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77- Kendilerine, elinizi savastan cekin, namaz kihn ve zekat 
verin, denenleri gormedin mi? Sonra onlara savas farz kilmmca, ic- 
lerinden bir kismi hemen Allah'tan korkar gibi, hatta daha fazla bir 
korku ile insanlardan korkmaya basladilar da; "Rabbimiz! Savasi 
bize nicin yazdin! Bizi yakm olan olumumuze dek geciktiremez 
miydin?" dediler. De ki: "Dunya gecimligi azdir, ahiretse sakinanlar 
icin daha hayirhdir ve size kil payi kadar bile zulmedilmez." 

78- Nerede olursaniz olun, oltim size ulasir; hatta isterseniz 
saglamlastirilmis yuksek kalelerde olun. Onlara bir iyilik gelirse, 
"Bu, Allah'tandir" derler; baslanna bir kottiluk gelince de, "Bu, 
sendendir (sen Peygamberin ytizundendir)" derler. De ki: "Hepsi Al- 
lah'tandir." Bu adamlara ne oluyor ki hicbir sozu anlamaya 
yanasmiyorlar?! 
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79- Sana gelen iyilik Allah'tandir. Basma gelen kotuluk ise 
kendindendir. Seni insanlara elci gonderdik; sahit olarak da Allah 
yeter. 

80- Kim Peygambere itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur. Yuz 
cevirene gelince, seni onlann basma bekci gondermedik! 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler, daha onceki ayetlerle baglantisiz degildir ve o ayet- 
ler grubuyla bir butun olusturuyor. Her iki grubun akisi da aynidir. 
Dolayisiyla bu ayetlerde, zayif imanh muminlerden olusan bir bas- 
ka grubun durumu gozler onune seriliyor. Bu baglamda, ayetlerin 
ogut agirhkh, dunyamn geciciligini ve ahiret nimetlerinin kalicihgmi 
vurgulayici oldugunu gozlemliyoruz. Aynca bu cercevede iyilikler 
ve kotuluklerle ilgili Kur'anT bir gercek de acikhga kavusturuluyor. 

"Kendilerine elinizi savastan cekin... denenleri gormedin mi? 
...hatta daha fazla bir korku ile insanlardan korkmaya basladilar." A- 
yette gecen "el cekme" deyimi, savasmaktan ka-cmmaktan kina- 
yedir. Bunun nedeni, savas sirasmda yapilan eylemlerin eller araci- 
ligiyla gerceklestiriliyor olmasidir. Bu ayet gosteriyor ki, baslangig- 
ta kafirlerin saldirilan, haksizliklan muminlerin gucune gidiyordu. 
Bu tur baskilara karsi sabretmekte ve kihglan kinlarmdan gekip 
karsi koymamakta gugluk gekiyorlardi. 

Dolayisiyla yuce Allah bu ayette bundan kacinmalarim, namaz 
ve zekat gibi dinin siarlanni (nisanelerini, sembol ibadetlerini) ye- 
rine getirmelerini emretti. Cunku dinin guglenmesi, saglam bir 
zemine oturmasi buna bagliydi. iste o zaman yuce Allah, din dus- 
manlanna karsi cihat etmelerine izin verecekti. [Ama simdi, te- 
melleri saglamlastirmanm zamaniydi.] Aksi takdirde dinin iskeleti 
cozulecek, temelleri yikilacak, pargalari darmadagm olacakti. 

Goruldugu gibi bu ayetlerde, bunlara soyle kmayici bir elestiri 
yoneltiliyor: Bunlar var ya! Bunlar, dusmana karsi gikmak icin ye- 
terli sayisal ve donanimsal hazirliklan bulunmadigi bir sirada kafir- 



Nisa Suresi 77-80 7 

lerle savasmak \g\r\ acele eden, kihcmi gekmekten kendisini ala- 
mayan, eziyetlere tahammul edemeyen kimselerdir. Fakat kafir- 
lerle savasmalan farz kilmmca, iglerindeki bir grup, kendileri gibi 
insan olan dusmanlardan Allah'tan korkar gibi, hatta ondan daha 
da siddetli bir sekilde korkarlar. 

"Rabbimiz! Sava§i bize nigin yazdm!... dediler." ifadenin zahiri bu 
cumlenin, "iglerinden bir kismi" ifadesine atfedilmis oldugunu 
gosteriyor. Ozellikle, ayetin akismm muzari fiilinden (insanlardan 
korkuyorlar), mazi fiiline (dediler) gecis yapmak suretiyle degis- 
mesi bu ihtimali guglendiriyor. Su halde, bu sozu soyleyenler, sa- 
vasmak icin can atan, sabretmekte gucluk ceken, bu yuzden sa- 
vastan kagmma emrine muhatap olan kimselerdir. 

"Rabbimiz! Sava§i bize nigin yazdm! Bizi yakm olan olumu- 
muze dek geciktiremez miydin?" ifadesinin, onlann davranis li- 
sanlarmm (lisani hallerinin) sozlu bir anlatimi olmasi muhtemeldir. 
Ama ayni sekilde, bu sozu bizzat soylemis olmalan da mumkun- 
dur. Biz biliyoruz ki, Kur'an bu tur anlatim tarzlannin tumunu kul- 
lanir. 

insanm dogal omrunu tamamlayarak olmesi demek olan "e- 
cel" kelimesinin "yakm" vasfiyla nitelendirilmesi ile, onlann oldu- 
rulmekten kurtulup kisa bir sure yasamayi istedikleri 
kastedilmiyor. Tersine, onlann bununla soylemek istedikleri sudur: 
"Eger biz oldurulmeksizin dogal omrumuzu tamamlayarak olmus 
olsak bu, kisa bir yasamaktan ve yakm bir sureden baska bir sey 
degildir. Su halde Allah, neden bu kisa hayati yasamamiza razi 
olmuyor, bizi oldurulme smaviyla karsi karsiya birakiyor, olumu- 
muzti gabuklastinyor?" 

Bu sozu soylemis olmalarimn nedeni, gonullerinin dunya haya- 
tma bagli olmasidir. Dunya hayati ise Kur'an literaturunde az bir 
yararlanma olarak tammlanir; az bir sure yararlanihr, sonra garga- 
buk tukenir, varligmdan eser kalmaz. Onun otesinde ise ahiret ha- 
yati vardir; gercek ve kalici hayat, dolayisiyla daha iyi bir hayat. On- 
lara, "De ki..." sozuyle baslayan bir ifadeyle cevap verilmis olmasi 
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da bunu vurgulamaya donuktur. 

"De ki: Dunya geQimligi azdir..." Burada Peygamberimiz efendi- 
mize (s.a.a), adi gegen zayif karakterlilere, basit ve kisa diinya ha- 
yatmi, Allah yolunda savasma, cihat etme onuruna tercih etmenin 
yanlishgini ortaya gikaracak sekilde cevap vermesi emrediliyor. 
Kisaca verilmek istenen mesaj; imanlan hususunda dikkatli dav- 
ranmalari ve imanlarma zarar verecek her seyden kagmmalari ge- 
rektigidir. Dunya hayati bir yararlanma, bir metadir. Ahiretle karsi- 
lastinldigmda, kisa sure yararlanilan bir gegimlik oldugu net bir 
sekilde gorulur. 

Ahiret ise, Allah'tan korkup gunahlardan sakmanlar agismdan 
daha hayirhdir. §u halde onlann da, kisa sureli bir yararlanmadan 
ibaret olan dunya gegiminden daha hayirh olan ahireti tercih et- 
meleri gerekir. Qunku onlar her seye ragmen mumindirler ve takva 
yolu uzerinde bulunmaktadirlar. Bunu yapmamalan bir tek seyle 
izah edilebilir. da yuce Allah'm kendilerinden 6c almasmdan ve 
haklannda zulmetmesinden korkmalan, bu yuzden ellerindeki 
somut metai, vaat edilen daha hayirh nimetlere tercih etmeleridir. 
Ama korkmalan yersizdir. Qunku yuce Allah, hig kimseye kil kadar 
zulmetmez. 

Bu aciklamalardan sonra "sakmanlar igin" ifadesinin, sifatm 
mevsuf (nitelenen) yerine konulusuna bir ornek oldugu belirginle- 
siyor. Bununla gudulen amag, verilen hukmun sebebine delalet 
etmek ve nesnel karsiligiyla tarn ortustugu iddiasinda bulunmak- 
tir. Buna gore ifadenin takdirt acihmi -Allah dogrusunu daha iyi bi- 
lir- soyledir: Ahiret sizin igin daha hayirhdir. Qunku iman etmis ol- 
manizdan dolayi, takva ehli olmaniz gerekmektedir. Takva ise, 
ahiretin icerdigi hayirlan elde etmenin nedenidir. Dolayisiyla "sa- 
kmanlar igin" ifadesi, muhataplarma yonelik gondermede bulun- 
ma nitelikli bir kinaye konumundadir. 

"Nerede olursaniz olun, olum size ulasir; hatta isterseniz saglam- 
laftirilmif yuksek kalelerde olun." Ayetin orijinalinde gecen "buruc" 
kelimesi, "burc" kelimesinin goguludur; kalelerin uzerinde insa edi- 
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len yapilar anlamma gelir. Bu tur binalar, dusman saldinlanni pus- 
kurtmek igin mumkun oldugunca saglam insa edilir. Aslmda keli- 
menin etimolojik kokeninde "agikhk" anlami vardir. Nitekim sus 
esyalarmi vb. agiga vurmaya "teberruc" denilmesi de bundan do- 
layidir. 

Yine ayette gegen "museyyede" kelimesi, ytikseklik anlammi 
ifade eder. Bunun da etimolojik kokeni "es-seyd", yani kiregtir. 
Qunku kiregle hem bir yapi saglamlastmlir, hem yukseltilir, hem 
de stislenir. Buna gore, ayette gegen "el-buruc-ul museyyede", 
gelmekte olan her turlu dusman saldinsi karsismda insanm si- 
gmmak durumunda oldugu kaleler uzerinde yukseltilen saglam 
binalar demektir. 

ifadenin temel dayanagi, istenmeyen bazi seylerden korunma 
amaciyla siginilan bir olgunun ornek verilmesi ve bunun her turlu 
istenmeyen olgulara karsi saglam bir sigmak islevini goren seylere 
ornek olarak algilanmasidir. Buna gore, elde ettigimiz anlami soy- 
le ozetleyebiliriz: Olum oyle bir seydir ki, sizi bulmamasi diye bir 
sey olmaz. Hangi saglam, muhkem sigmaga sigmsaniz da ondan 
kurtulamazsmiz. Dolayisiyla savasa katilmamaniz ve size savasm 
bir yukumluluk olarak farz kilmmamasi durumunda olumden yana 
guvencede olacagmiza, size ilismeden onu savusturacagmiza ilis- 
kin ham bir kuruntuya kapilmamamz gerekir. Qunku Allah'm [sizin 
yasama sureniz olarak] belirledigi vakit yani ecel elbette gelecek- 
tir. 

"Onlara bir iyilik gelirse, 'Bu, Allah'tandir' derler..." Ayetin sonun- 
daki bu iki cumle, onlann havadan soyledikleri diger iki yanilgiya 
ve yanhs dusunceye isaret etmektedir. Yuce Allah, bunu onlar adi- 
na anlatmakta ve Peygamberine, insana ilisen iyilik ve kotuluk ol- 
gularmm gergek mahiyetini agiklamak suretiyle onlann bu kurun- 
tularma cevap vermesini emretmektedir. 

Ayetlerin akismdaki butunluk, bunu, yukanda sozu edilen zayif 
karakterli bazi muminlerin soylemis olmalarmi gerektirmektedir; 
ister bu sozu davranis lisaniyla (lisani halle) soylemis olsunlar, is- 
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ter sozlu olarak. Bunda yadirganacak bir sey yok. Nitekim Hz. Mu- 
sa'ya (a.s) da benzeri bir soylemle cephe almmisti. Yuce Allah, bu 
olayi soyle anlatmaktadir: "Onlara bir iyilik geldigi zaman, bu bi- 
zimdir (kendi bilgi ve davrani§larimizla bunu elde ettik) derler; 
kendilerine bir kotuluk gelince de, Musa ve onunla beraber olan- 
lari ugursuz sayarlardi. iyi bilin ki, onlarm ugursuzlugu Allah ka- 
tmdadir; fakat goklari bilmezler." (A'raf, 131) 

Baska ummetlerin de peygamberlerine karsi bu tur bir davra- 
ms icine girdikleri rivayet edilmistir. islam ummeti de peygambe- 
rine karsi sergiledigi tutum bakimmdan gecmis ummetleri arat- 
mamistir. Ulu Allah, "Kalpleri birbirine benzedi." (Bakara, 118) bu- 
yurmustur. Bu baglamda islam ummeti, daha 90k israilogullanna 
paralel dusmustur. Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur: "Onlar 
kertenkele deligine girseler, siz de oraya girersiniz." Bununla ilgili 
olarak §iT ve Sunn? kaynaklardan derledigimiz bircok rivayeti daha 
once zikrettik. 

Tefsir bilginlerinin buyuk bir cogunlugu, bu ayetlerin Yahudiler 
yahut munafiklar veya her iki grup hakkmda indigini kamtlamak 
icin yogun bir caba icine girmislerdir. Fakat, ayetlerin akis btitun- 
lugunun bu ihtimali reddettigini gormus bulunuyorsun. 

Her halukarda, tefsirini sundugumuz ayet, akisi itibariyle, iyilik 
ve kotulukten maksadm, yuce Allah'a isnat edilebilecek olgular 
olduguna tanikhk etmektedir. Bu tur Muslumanlar ise bir kismim 
yani iyiligi Allah'a, diger bir kismim yani kotulugu de Hz. Peygam- 
bere (s.a.a) isnat ediyorlar. Buradan hareketle anhyoruz ki, onlarm 
kastettikleri iyilik ve kotulukler, Peygamberimizin kendilerine 
gelmesinden, dinin kurumlarimn temellerini atip yukseltmesinden, 
davayi yaymasmdan ve cihadi tavsiye etmesinden sonra karsilan- 
na gikan olaylardir. Galip geldikleri kimi savas ve gatismalarda el- 
de ettikleri fetih, zafer ve ganimetler; yenilgiye ugradiklan diger 
bazi savaslarda da yasanan oldurulmeler, yaralanmalar ve kayip- 
lar yani. Kotulukleri Peygambere isnat etmelerinin anlami, onu 
ugursuz saymak ya da zayif goruslu ve tedbirsiz bulmaktir. 



Nisa Suresi 77-80 1 1 

Yuce Allah, Peygamberine (s.a.a) onlara su cevabi vermesini 
emrediyor: "De ki, hepsi Allah'tandir." Bunlar, evrensel duzeni yon- 
lendiren iradenin duzenledigi olaylar ve felaketlerdir. Evrensel dii- 
zenin yonlendiricisi de tek ve ortaksiz Allah'tir. Varhklar varoluslan, 
kalicihklan ve karsilastiklan olaylar itibariyle baskasma degil, yuce 
Allah'm iradesine tabidirler. Kur'an'm ogretisinden bunu anhyoruz. 

Ardmdan bu adamlarm kit anlayisliliklan, bu gergegi algilama- 
daki yetersizlikleri, anlayissizhklan karsismda saskmhgi ifade eden 
bir soru yoneltiliyor: "Bu adamlara ne oluyor ki, higbir sozii anla- 
maya yana§miyorlar?" 

"Sana gelen iyilik Allah'tandir. Bas ma gelen kotuluk ise kendinden- 
dir." Onlarm hemen higbir soz anlamadiklan belirtilip, isin ashni or- 
taya koyma amaclandigmdan, onlarm idraksiz olmalan hesaba 
katilarak hitabin hedefi olmaktan cikarihyorlar ve hitap dogrudan 
Peygamberimize (s.a.a) yoneltiliyor; bu baglamda ona isabet eden 
iyilik ve kotuluklerin gercek mahiyetleri agiklaniyor. Buna gore bu- 
tun varhklar, en azmdan mumin, kafir, salih (iyi), kotu, peygamber 
veya baskasi olarak butun insan bireyleri uzerinde egemen olan 
varolussal hukumler agismdan, Peygamberin (s.a.a) bir ayncahgi, 
farkh bir konumda olmasi soz konusu degildir. 

Buna gore, insanm 6z dogasi geregi hos karsiladigi, guzel gor- 
dugu saghk, nimet, guvenlik ve konfor gibi olgular anlaminda iyi- 
liklerin tumu yuce Allah'tandir. Hastahk, algakhk, duskunluk ve 
fitne gibi insana hos gelmeyen olgular anlaminda kotulukler de 
sonucta insana gelip dayanirlar, yuce Allah'a degil. Bu acidan aye- 
tin, icerik bakimmdan su ayete yakin oldugunu goruyoruz: "Bu, bir 
millet kendilerinde bulunani (giizel ahlak ve meziyetleri) c/e|/'s- 
tirmedikge, Allah'm da onlara verdigi nimeti degi$tirmeyecegin- 
den ve Allah'm i§iten, bilen olmasmdan dolayidir." (Enfal, 53) Fakat 
bu degerlendirme, butun iyilik ve kotuluklerin baska bir genel 
perspektifle Allah'a dondurulmesi gercegi ile celiski olusturmaz. 
Bu konuyu ilerde etrafhca agiklayacagiz. 

"Seni insanlara e\q\ gonderdik." Senin bizim katimizdan yana, el- 
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ci olmaktan baska bir ozelligin yok. Gorevin de ilaht mesaji acik bir 
sekilde duyurmaktir. Senin misyonun elciliktir. Bunun dismda bas- 
ka bir misyonun yoktur. Ayrica emir konusunda, yasama ve evren- 
sel hukumranhk noktasmda herhangi bir yetkiye sahip degilsin. 
Dolayisiyla, ugur ve ugursuzluk baglammda bir etkinligin olmaz. 
Sen insanlara kotuluk ilistiremez, onlara yonelmis iyilikleri aliko- 
yamazsm. Bu bakimdan ifade, "Bu, sendendir." diyerek kotulukleri 
Peygamberimizden (s.a.a) kaynaklanan bir ugursuzluk olarak algi- 
layan soz konusu kisilere yonelik bir cevap nitel igindedir ve bu ce- 
vap, "sahit olarak da Allah yeter." sozuyle pekistiriliyor. 

"Kim Peygambere itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur." Bu cumle, 
bir yeniden baslama niteligindedir. Fakat onceki ayette gecen 
"Seni insanlara elgi gonderdik." ifadesinin pekistirilmesi de amac- 
laniyor. Onceki ayetin hukmunun gerekcesi aciklamyor bir bakima. 
Demek isteniyor ki, sen bizim tarafimizdan gonderilmis bir elciden 
baska bir sey degilsin. Dolayisiyla bir elgi oldugun igin sana itaat 
eden, Allah'a itaat etmis olur. Kimileri burun kivinp yuz cevirirler- 
se, biz seni onlann basma bekci olman igin gondermedik. 

Bundan da anlasihyor ki, "Kim Peygambere itaat ederse..." i- 
fadesi, sifatm mevsuf (nitelenen) yerine konulusuna bir ornek o- 
lusturmaktadir. Boylece hiikmun gerekgesine isaret etme hedef- 
lenmistir. Tipki "ahiretse sakmanlar igin daha hayirlidir ve size kil 
payi kadar bile zulmedilmez." cumlesinde oldugu gibi. Dolayisiyla 
"Seni... gonderdik." ifadesindeki muhataba yonelik hitaptan, "Kim 
Peygambere itaat ederse..." ifadesindeki iiciincii tekil sahsa 
(gayip siygasma), ondan da "seni... bekgi gondermedik." ifadesin- 
deki ikinci tekil sahsa (muhatap siygasma) dogru bir gecis yapil- 
mis olmaksizin ayetlerin akisi normal seyrini devam ettirmektedir. 

iYiLiK VE KOTULUKLERiN ALLAHTAN OLMASI NE 
AN LAM iFADE EDER? 

Bana oyle geliyor ki, insanm guzellik kavrammin farkma var- 
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masi, ilk defa kendi turune yonelik gozlemleri esnasmda gergek- 
lesmistir. insan denen turun yaratihsmdaki denge olgusunu, turn 
organlann belli bir uygunluk icinde vucuttaki yerlerini almis olma- 
smi, ozellikle yuzdeki organlar arasi ahengi kastediyoruz. Bunun 
dismda insan, dogadaki diger somut olgularm sahsmda da bu an- 
lami gozlemlemis, algilamistir. Sonug itibariyle guzellik, bir seyin 
dogasi itibariyle amacma uygun olmasi demektir. 

insan yuzunun guzel olmasi demek, goz, kas, kulak, burun ve 
agiz gibi organlann olmalan gereken bir nitelik veya durum uzere 
ve birbirleriyle uyum icinde olmalan demektir. zaman insanm 
cam ona dogru cekilir, tabiati ona egilim gosterir. Bir seyin bunun 
aksi bir durumda olmasi da kotu, kotuluk ve cirkin gibi yerine gore 
kullanilan ifadelerle nitelendirilir. Su halde kotuluk, adem nitelikli 
[varhktan yoksun] bir anlamdir. Buna karsilik guzellik varolussal 
bir anlamdir. 

Daha sonra bu niteleme turn itibart eylem ve anlamlan, top- 
lumsal kosullarda ongorulen tanimlamalan kusatacak sekilde ge- 
nellestirilmistir. Burada da degerlendirme ve nitelemenin esasmi, 
bir seyin insan hayatmm mutlulugu veya bu hayattan yararlanma 
olarak tammlayabilecegimiz toplumsal hedeflere uygunlugu veya 
uygun olmayisi olusturur. Mesela adalet guzeldir. Hakkedene iyi- 
likte bulunmak guzeldir. Egitim, ogretim, ogut vb. olgular guzeldir- 
ler. Zulum, haksizhk gibi olgular da kotu ve cirkin seylerdir. Bunun 
nedeni birinci gruptaki olgularm insan mutlulugu veya insanm top- 
lumsal kosullarda yararlanmasi amacma uygun olmalan, ikinci 
gruptaki olgularm da bu amaca uygun olmayislaridir. 

Guzel olarak nitelenen kisim ve onun karsismda yer alan cirkin 
olaylar, toplumsal amaca uygunlugu dolayisiyla bu vasfi kazanan 
fiile baghdirlar. Dolayisiyla toplumsal amac ve hedeflere uygunlu- 
gu surekli ve kahci olan fiillerin guzellikleri de surekli ve kalicidir. 
Buna adaleti ornek gosterebiliriz. Diger bazi fiillerin de cirkinligi 6y- 
ledir; ornegin zulum. 

Bazi fiillerin durumu, zamana, duruma, yere veya topluma go- 
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re degiskenlik arz eder. Ornegin gulmek, sakalasmak dostlar ara- 
smda guzeldir, buyuk sahsiyetlerin yanmda degil. Sevinc ortamla- 
nnda guzeldir, matem ortamlannda degil. Mescitlerde ve mabet- 
lerde de bu tur davramslar cirkin kacar. Zina ve icki batihlara gore 
guzeldir; ama Muslumanlar arasmda bu tur fiiller cirkindir. 

Bu bakimdan, "Guzellik ve cirkinlik kavramlan surekli degisir- 
ler, degiskenlik arz ederler. Bu kavramlar acismdan kahcihk, su- 
reklilik ve butunsellik soz konusu degildir." iddiasmi ortaya atan ve 
adaletle zulum gibi kavramlar hakkmda bu iddiayi kanitlamak i- 
gin, "Toplumsal bazi kabullerin uygulamsi baglammda kimi top- 
lumlara gore adalet olarak degerlendirilen bir husus, baska bir 
toplumun, toplumsal kabulleri geregince pratize edilen birtakim 
uygulamalar cercevesinde adalet olarak degerlendirilen hususla 
farkh olur. Dolayisiyla adalet anlamimn dayandigi belli bir zemin 
yoktur. Soz gelimi zina sucunu kirbacla cezalandirmak, islam aci- 
smdan adalettir. Ama bu uygulama Batihlara gore adalet degildir." 
diyenlerin bu sozlerine kulak asmamalism. 

Cunku bunlar meseleyi kanstinyorlar. Kavram ile onun objektif 
karsiligini ayirt edemiyorlar. [Soyle ki, adalet kavrami Musluman- 
lara gore de iyidir, Batihlara gore de. Yine zulum her iki grubun da 
yanmda kotudur. Ne var ki bu iki topluluk neyin adaletle, neyin de 
zulumle nitelenmesi hususunda farkh dusunebilirler. Mesela, Mus- 
lumanlar zinayi zulum olarak nitelendirirken, Batihlar onu oyle de- 
gerlendirmeyebilirler. Bu ise, onlann zulmu iyi bilmeleri anlamma 
gelmez.] Anlayisi bu duzeyde olanlara da soyleyecek sozumuz yok- 
tur. 

insan, toplum uzerinde etkili olan faktorlerin degismesi hase- 
biyle toplumsal kurallarm bir kerede veya asamah olarak degis- 
mesini onaylar; fakat adalet niteliginin kendisinden soyutlanmasi- 
ni ve zalim diye adlandmlmasini onaylamaz. Bir zalim tarafmdan 
kabul edilir bir gercege dayanmadan sergilenen herhangi bir zu- 
lumden hoslanmaz ve onu onaylamaz. Ashnda konu daha da uza- 
tilabilir. Ancak sozu daha fazla uzatmamiz, bizi daha onemli olan 
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bir husustan uzaklastinr. 

Daha sonra, guzellik ve cirkinlik kavramlan, insanm, hayati 
boyunca degisik faktorlerin etkisiyle olusup karsisma gikan diger 
zihin disi objektif olaylan da kusatacak sekilde genellestirilmistir. 
Bunlar bireysel ya da toplumsal olaylardir. Bunlann bir kismi, in- 
sanm arzulanyla ortusur. Saghk, sihhat veya rahatlik gibi bireysel 
ya da toplumsal hayatmm mutlulugu agismdan uygunluk arz eder- 
ler. Bu yuzden iyilikler, guzellikler olarak isimlendirilirler. Bunlann 
bir kismi da, yukandakinin tarn aksi bir nitelige sahip olur. Fakir- 
lik, hastahk, zillet veya tutsakhk gibi sikmti ve musibetler buna 6r- 
nektir. Bunlara kotulukler adi verilir. 

Yukandan beri yaptigimiz aciklamalardan su husus belirginlik 
kazaniyor: Olgular veya fiiller, insan turunun kemaliyle yahut bire- 
yin mutlulugu veya baska bir seyle ilintileri agismdan iyi ve kotu ni- 
teligini ahrlar. Su halde guzellik ve cirkinlik izafT (goreceli) nitelik- 
lerdir. Fakat bu izafTlik bazi alanlarda daimtdir, degismez; diger 
bazi alanlarda ise degiskendir. Hakkeden birine mal bagislamanm 
guzel, hakketmeyen birine vermenin de cirkin, kotii olmasi orne- 
gin. 

Yine su husus belirginlik kazanmis oldu ki, guzellik her zaman 
icin varolussal bir olgudur. Kotuluk ve girkinlik ise ademtdir, varhk- 
tan yoksundur; yani bir seyin, insanm mizacma uygunluk ve uyum- 
luluk niteligini yitirmesidir. Yoksa bir seyin veya fiilin yapisi (kendi- 
si, ozu), soz konusu uygunluk ve uyumlulugu bir kenara birakirsak, 
birdir ve temelde bir degisikligi yoktur. [Dolayisiyla bu sey veya fiil, 
ne guzellikle nitelenir, ne de girkinlikle.] 

Mesela deprem ve sel gibi felaketler bir kavmin basma geldigi 
zaman, bunlar o kavmin dusmanlan agismdan guzel nimetler ola- 
rak algilanirlarken, kendilerine yonelince girkin ve kotu olarak algi- 
lanirlar. Yine din perspektifinde turn genel musibetler yeryuzunde 
bozgunculuk yapan kafirlerin veya azgm gunahkarlarm basma ge- 
lince mutluluk, bolluk; salih muminlerin basma gelince de mutsuz- 
luk ve sikmti olarak belirginlesirler. 
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Yine bir diger ornek olarak, bir yemegi yemek, kisinin kendi 
mail ise, guzeldir, mubahtir. Fakat baskasimn malmdan ve onun 
nzasi almmadan yeniliyorsa cirkindir, haramdir. Ciinkii baskasimn 
malmi, onun nzasi almmadan yemekle ilgili yasaga veya sirf Allah- 
'm helal kildigi seyleri yemekle ilgili emre uyma ile ilgisi kesilmis 
olur. Soz gelisi, bir kadmla bir erkek arasindaki cinsel birlesme ev- 
lilik yoluyla gerceklesiyorsa guzeldir, mubahtir. Fakat nikahsiz ve 
zina seklinde gerceklesiyorsa, cirkindir, haramdir. Qunku nikahsiz 
birlesme seklindeki eylem ilaht yukumlulukle uygunluk niteligini 
yitirmis olur. Su halde guzellikler, olgulara ve fiillere iliskin varhk- 
sal tanim ve nitelemelerdir. Kotiiliikler ise ademT (varhktan yok- 
sun) tanim ve nitelemelerdir. Yoksa guzel veya cirkin, iyi veya kotu 
niteligine maruz kalan seyin ozu, ash birdir. 

Kur'an'm bakisi, yuce Allah dismdaki her seyin O'nun tarafm- 
dan yaratildigi seklindedir. Nitekim soyle buyuruyor: "Allah her se- 
yin yaraticisidir." (Zumer, 62) "Her seyi yaratmis, ona olgii, bigim ve 
diizen vermistir." (Furkan, 2) Bu iki ayet, her seyin yaratilmis oldu- 
gunu ortaya koyuyor. Bir diger ayette de soyle buyuruyor: "0 (Al- 
lah) ki, yarattigi her sey; guzel yapmi§tir." (Secde, 7) Burada da ya- 
ratilan her seyin guzel oldugu vurgulaniyor. Bu guzellikten maksat 
ise, hilkat icin gereken, onun ayrilmaz bir pargasi olan ve onun ek- 
seni etrafmda donen bir guzelliktir. 

§u halde her sey, yaratilistan ve varolustan pay aldigi oranda 
guzellikten pay alir. Yukanda uzerinde durdugumuz guzellik kav- 
ramma iliskin anlami dusundugumuzde, bunun daha bir agikhga 
kavustugunu goruruz. §6yle ki: Guzellik, bir seyin amacina ve 
maksadma uygun olmasi, kendisiyle hedeflenen gayeyle tamta- 
mma ortusmesi demektir. Varhk butununun parcalari, evrensel 
duzenin boyutlan arasinda tarn bir uyum ve ortusme vardir. Yuce 
Allah, amacmi bozacak sekilde parcalari arasinda hicbir uyumlu- 
luk olmayan, birbirini gegersiz kilan bir sey yaratmaktan munez- 
zehtir. Yarattigi bir seyin, O'nu aciz birakmasi, akillara durgunluk 
veren su olaganiistii duzenle gutttigu amaci iptal etmesi 
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dusunulemez. 

Nitekim soyle buyuruyor: "0 tek ve her seye iistiin olan Allah'- 
tir." (Ziimer, 4) "0, kullarmm ustiinde her turlii tasarrufa sahiptir." 
(En'am, 18) "Ne goklerde, ne de yerde, Allah'] aciz birakacak bir 
giig vardir. bilendir, gugliidur." (Fatir, 44) Buna gore hicbir sey Al- 
lah'i, yarattiklanyla ilgili iradesi, kullarma iliskin dilemesi husu- 
sunda aciz birakamaz, O'nu engelleyemez; O'na baski kuramaz, 
O'nun ustiinde bir giice sahip olamaz. 

§u halde, varhk alemindeki her nimet varhgi itibariyle guzeldir 
ve yuce Allah'a nispet edilir. Ayni sekilde basa gelen her felaket de 
kotudur. Fakat bu felaket, ozu itibariyle yani, yaratilmis varhklara 
egemen olan temel ozellik (nispet) bakimindan yuce Allah'a nispet 
edilir. Gerci baska bir nispetle kotu olarak nitelenir. §u ayetlerin 
vurgulamak istedigi anlam budur: "Onlara bir iyilik gelirse, 'Bu, Al- 
lah'tandir.' derler; ba§larma bir kotiiluk gelince de, 'Bu, sendendir 
(sen Peygamberin yiizundendir).' derler. De ki: 'Hepsi Allah'tan- 
dir.' Bu adamlara ne oluyor ki higbir sozii anlamaya 
yanasmiyorlar?!" (Nisa, 78) "Onlara bir iyilik gelince, 'Bu, bizim 
hakkimizdir.' derler; eger kendilerine bir kotiiluk ulasirsa, Nlusa 
ve onunla beraber olanlari ugursuz sayarlardi. iyi bilin ki, onlara 
gelen ugursuzluk Allah katmdandir; fakat onlarm qogu bunu bil- 
mezler." (A'raf, 131) Bu konuya temas eden baska ayetler de vardir. 

Kotiiluk baglamina gelince; Kur'an-i Kerim, onu insanla 
ilintilen-dirirken insan nefsine isnat eder. Mesela tefsirini sundu- 
gumuz su ayet, "Sana gelen iyilik Allah'tandir. Basma gelen kotii- 
luk ise kendindendir." (Nisa, 79) ve diger ayetler bunun birer ornek- 
leridir: "Basmiza gelen herhangi bir musibet, kendi ellerinizle is- 
ledikleriniz yiiziindendir. (Bununla beraber) Allah birqogunu da 
affeder." (Sura, 30), "Bir millet kendi durumlarmi degistirmedikqe 
Allah onlarm durumlarmi degistirmez." (Ra'd, li) "Bu da, bir millet 
kendilerinde bulunani (guzel ahlak ve meziyetleri) degistirmedik- 
ce, Allah'm onlara verdigi nimeti degistirmeyeceginden... dolayi- 
dir." (Enfal, 53) Bu hususu vurgulayan daha bircok ayet ornek goste- 
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rilebilir. 

Bunu soyle aciklamak mumkundur: Goruldugu gibi onceki a- 
yetler, kotu nitelikli felaketleri de tipki iyilikler gibi yaratilislari iti- 
bariyle guzel olgular kategorisine sokuyor. Dolayisiyla onlarm kotu 
olmalarmin tek nedeni, bazi seylerin dogalariyla uyusmamalari, 
bundan dolayi da onlar icin zararli olmalan kaliyor. 

Sonucta mesele su noktaya dayaniyor: Yuce Allah, musibete 
ducar kalan ve zarara ugrayan bu olgular igin gerektirdikleri ve 
dogalari geregi ilgi duyduklari seyler meydana getirmemis, onlara 
yapmakta oldugu bagisi durdurmustur. iste bu bagism durdurul- 
masi, zarara ugrayan olgular acismdan musibet ve kotuluk konu- 
mundadir. §u ayet, bu hususu son derece acik bir sekilde ortaya 
koymaktadir: "Allah'm insanlara agtigi herhangi bir rahmeti tutup 
hapseden olamaz (ona mini olan bulunamaz). O'nun tuttugunu 
O'ndan sonra saliverecek de yoktur. 0, ustundur, hikmet sahibi- 

dir." (Fatir, 2) 

Ardmdan yuce Allah, bagism birinden alikonmasmin veya 
rahmetinin akismm artis ve eksilisinin karsi tarafm kapasitesine, 
ustesinden gelebilme yetkisine bagh oldugunu acikhyor. Nitekim 
ornekle anlattigi bir ayette soyle buyuruyor: "Gokten su indirdi de 
vadiler kendi dlqusunce gailayip akti." (Ra'd, 17) Bir baska ayette 
de buyuruyor ki: "Higbir sey yoktur ki onun hazineleri, bizim ya- 
nimizda olmasm ve biz onu ancak bilinen bir miktarda indiririz. " 
(Hicr, 21) Demek ki yuce Allah, karsi tarafm hakkettigi miktarda ve 
bildigi durumuna uygun olarak verir. "H/'c yaratan (yarattigim) 
bilmez mi? latiftir, her §eyden haberdardir." (Mulk, 14) 

Bilindigi gibi nimet, azap, bela ve rahatlik her seyin ozel 
durumuna gore belirginlesir. Yuce Allah bir ayette bu hususa soyle 
isaret ediyor: "Herkesin yoneldigi bir yonii vardir." (Bakara, 148) Her 
sey kendine ozgu yone yonelir, kendi durumuna uygun hedefi, ga- 
yeyi ve amaci ister. 

Bu noktada soyle bir sezgiyi dile getirmek mumkundur: Bolluk, 
sikmti, nimet ve musibet, Kur'an ogretisine gore, serbest irade ko- 
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sullannda yasayan insan baglammda, yine insanm iradesiyle ilintili 
olgulardir. Qunku insan bir yol uzerindedir. Bu yolu iyi veya kotu 
katetmesine paralel olarak sonunda mutluluk veya mutsuzlukla 
karsilasir. Butun bunlar insanm serbest iradesinin mudahalesinin 
soz konusu oldugu olgulardir [ve yolu iyi veya kotu katetmenin in- 
sanm iradesine bagh oldugu, inkar edilmeyecek bir gercektir]. 

Kur'an-i Kerim de bu sezgiyi onayhyor ve soyle buyuruyor: "Bu 
da, bir millet kendilerinde bulunani (giizel ahlak ve meziyetleri) 
degi§tirmedikqe, Allah'm da onlara verdigi nimeti deii§tirmeye- 
ceginden... dolayidir." (Enfal, 53) iclerinde besledikleri temiz niyet- 
ler ve yap-tiklan salih ameller, kendilerine ozgu kilman nimetlerin 
verilmesinde etkilidir. Fakat niyet ve tavirlanni degistirince, yuce 
Allah da rahme-tinin akismi durdurmak suretiyle onlara yonelikfii- 
lini degistirir. Yuce Allah soyle buyurur: "Ba§miza gelen herhangi 
bir musibet, kendi ellerinizle isledikleriniz yiizundendir. (Bununla 
beraber) Allah birqo-gunu da affeder." (Sura, 30) 

Buna gore, insanlarm isledikleri ameller, felaketlerin baslanna 
gelmesinde ve musibetlerin karsilarma gikmasmda etkili olurlar. 
Bunun yanmda Allah, bircok kusurlanni da affeder [bunlardan do- 
layi karsilarma herhangi bir olumsuzluk cikarmaz]. 

Yine yuce Allah, soyle buyurmustur: "Sana gelen iyilik Allah'- 
tandir. Basma gelen kotuluk ise kendindendir..." (Nisa, 79) 

Sakm ola ki akhna, yuce Allah'm bu ayeti Peygamberine (s.a.a) 
vahyederken su ifadelerde acikladigi belirgin bir gercegi unuttugu 
seklinde bir fikir gelmesin: "Allah her seyin yaraticisidir." (Ziimer, 
62), "0 (Allah) ki, yarattigi her sey; giizel yapmistir." (Secde, 7) §6y- 
le ki bu ayetlerde yuce Allah, her seyi kendisinin yarattigmi ve ya- 
rattigi her seyin, ozti itibariyle giizel oldugunu vurguluyor. [Ama 
tefsirini yapmakta oldugumuz ayette insanm basma gelenlerin iyi 
ve kotu diye ikiye aynldigmi; iyiligin Allah'tan, kotulugun de insa- 
nm kendi nefsinden oldugunu ifade ediyor ve bu iki ayette vurgu- 
ladigi gercegi, burada unutuyor sanki. Ancak sen boyle bir vehme 
asla kapilmamalism.] Qunku yuce Allah baska ayetlerde soyle bu- 
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yuruyor: "Rabbin asla unutkan degildir." (Meryem, 64) "Rabbim ne 
yanilir, ne de unutur." (Taha, 52) 

Buna gore, "Sana gelen iyilik..." ifadesinin anlami soyledir: 
Senin karsma cikan her iyilik -ki karsma cikan her sey iyidir, guzel- 
dir- Allah'tandir. Sana gelen her kotuluk ise, amacma ve arzuna 
uygun olmamasmdan dolayi senin acmdan kotu oldugu icin kotu- 
dur. Ashnda onlar da ozu itibariyle iyidirler, guzeldirler. Senin nef- 
sin onlan kotu secimiyle uzerine cekti, onlan cagirmis oldu. Dola- 
yisiyla onlar da Allah'tandirlar. Allah, [senden kaynaklanan bir se- 
cim ve irade olmaksizm] dogrudan sana kotuluk veya zarar yo- 
neltmekten munezzehtir. 

Daha once de vurguladigimiz gibi, ayette ozel olarak 
Peygamberimize (s.a.a) hitap ediliyorsa da, anlami herkesi 
kusatacak genellige sahiptir. Diger bir ifadeyle, bu ayet de "Bu 
boyledir... Allah deiistirecek degildir." ve "Size gelen her 
musibet..." ayetleri gibi, bireysel hitabm yam sira, toplumsal hitabi 
da icerir niteliktedir. Qunku toplum da bireyden ayn olarak insant 
bir organizmaya, iradeye ve secme yetenegine sahiptir. 

Toplumun bir organik yapisi vardir. Toplumu olusturan birey- 
lerden oncekiler ve sonrakiler, bu yapi cercevesinde yok olur, erir- 
ler; gecmiste kalanlar olup gidince, sonradan gelenler oncekilerin, 
oluler dirilerin kotuluklerinden sorumlu olurlar; onlardan dolayi 
sorguya cekilir, azaba carptmhrlar. Hatta giinah islemeyen birey, 
gunah isleyenlerin gunahi karsiligi cezalandinhr vs. Oysa bu, tek 
tek bireylere uygulanan hukumler acismdan higbir zaman dogru 
olmaz. Tefsirimizin ikinci cildinde "Ceza Agismdan Amellerin Huk- 
mii"nu incelerken, bu konuya iliskin bazi agiklamalarda bulun- 
duk. 1 

Nitekim Resulullah efendimiz (s.a.a) Uhud Savasi sirasmda yu- 
zunden yara almis, mubarek disleri kirilmisti. Muslumanlar da bir- 
90k yaralar almislardi. Halbuki o, gunahtan ve yanilgidan ben olan 
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masum bir peygamberdir [ve boyle bir cezalara maruz kalmasi as- 
la diisuniilemez]. halde, ona isabet eden sey, i?inde bulundugu 
topluma isnat edilirse -ki onlar Allah'm ve Resuliiniin emrine mu- 
halefet etmislerdi- bu, iginde bulundugu toplumun kendi elleriyle 
kazandigi seylerden dolayi basina gelen bir kotuluktur. Sayet [tef- 
sirini sundugumuz ayetteki gibi] onun mubarek sahsma isnat edi- 
lirse, bu, Allah yolunda karsisma cikan ilaht bir smama amach 
musibet olur; insanlan bilincli olarak Allah'a davet etme onuru ug- 
runa gekilen mihnet olur. Bu ise insanm derecesini yukselten bir 
nimetten baska bir sey degildir. 

Ayni sekilde, Kur'an'm bakisina gore, -ki Kur'an'm bakisi hak- 
tan baska bir sey degildir- bir kavme isabet eden kotuluklerin kay- 
nagi onlarm amelleridir. Yine onlara isabet eden iyiliklere gelince, 
onlar sadece yuce Allah'tandir. 

Evet, burada iyilikleri bir agidan insanlara nispet eden ayetler 
de vardir kuskusuz. Mesela: "0 ulkelerin halki inansalar ve (gii- 
nahlardan) sakmsalardi, elbette onlarm ustiine gokten ve yerden 
nice bereket kapilari agardik." (A'raf, 96) "Sabrettikleri ve ayetle- 
rimize kesinlikle inandiklari zaman, onlarm iginden, buyrugumuz- 
la dogru yola ileten onderler tayin etmi$tik." (Secde, 24) "Onlan 
rahmetimizin igine aldik; dogrusu onlar iyi kimselerdendi." (Enbi- 
ya, 86) Bu anlami iceren ayetlerin sayisi oldukca fazladir. 

Ne var ki, yuce Allah Kur'an'da yarattigi herhangi bir varhgm, 
kendisi icin ongorulen bir amaci gergeklestirmesinin, bir hayra 
ulasmasimn ancak Allah'm muktedir kilmasi ve yol gostermesi ile 
mumkiin olabilecegini vurgulamaktadir: "...Her seye kendi (ozel) 
yaratili§mi veren, sonra da onu (o dogrultuda) hidayet eden Al- 
lah'tir." (Taha, 50) "Eger Allah'm size liituf ve rahmeti olmasaydi, 
iginizden higbir kimse asla temiz bir hale gelemezdi." (Nur, 21) Bu 
iki ayetle ve bundan once zikrettigimiz ayetlerle, iyiliklerin yuce Al- 
lah'tan olmasi hususunda karsimiza yeni bir anlam cikiyor. da 
su ki: insan, ancak yuce Allah'm sahip kilmasi ile, ona ulastirmasi 
ile bir iyilige sahip olabilir. Demek ki butun iyilikler Allah'm, kotu- 
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lukler de insanmdir. Boylece, "Sana gelen iyilik Allah'tandir. Basi- 
na gelen kotuluk ise kendindendir..." ayetinin anlami daha bir be- 
lirginlik kazaniyor. 

iyilikler Allah'tandir, cunku her iyi O'nun tarafmdan yaratilmis- 
tir. Hilkat ve guzellik de ayrilmaz ikilidir. Yine iyilikler O'ndandir, 
cunku hayirdirlar. Hayir ise, O'nun elindedir. Bir kimse ancak O'nun 
sahip kilmasiyla bir hayra sahip olabilir. Kotulukler ise ona nispet 
edilmezler. Qunku kotu bir sey, kotuluk baglammda yaratilmis de- 
gildir. Yuce Allah ise yaratir. Yaratma O'nun isidir. Kotuluk, mesela 
insanm Allah katmdan gelen bir rahmeti yitirmesidir; insanlar tara- 
fmdan islenen bir amelden dolayi, yuce Allah o rahmetin akismi 
durdurmustur. itaat ve gunah anlaminda iyilik ve kotuluge gelince; 
daha once bu kitabm birinci cildinde, "Allah bir sivrisinegi... ornek 
gostermekten gekinmez." (Bakara, 26) ayetini tefsir ederken, bunla- 
rm yuce Allah'a nispet edilisleri hakkmda aciklamalarda bulunduk. 

Bu baglamda tefsir kitaplarmi inceleyecek olursaniz, farkh soz- 
ler, degisik gorusler ve egilimler goreceksiniz, sizi hayrete dusure- 
cek problemlerle karsilasacaksmiz. Yaptigimiz aciklamalarin, Al- 
lah'm kitabi uzerinde dusunenler icin yeterli bir acikhkta ve acikla- 
yicilikta olmasmi diliyoruz. Bir arastirmaci, bu konuyu incelerken, 
konunun fark-h yonlerini birbirinden ayn tutmak, Kur'an'm iyilik, 
kotuluk, nimet, ceza gibi kavramlara getirdigi anlamlan kavra- 
mak, toplumun ve bire-yin kisiliklerini ayn ayn degerlendirmek zo- 
rundadir. Qunku boyle yap-masi halinde, ifadelerin ana mesajmi 
net bir sekilde algilayabilir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr-iil Mensur tefsirinde, "Kendilerine elinizi sava§tan ce- 
kin... denenleri gormedin mi?" ayetiyle ilgili olarak Nesai, ibn-i 
Cerir, ibn-i Ebi Hatem, Hakim -sahih oldugunu belirterek- ve 
Beyhaki kendi Suneninde ikrime kanaliyla ibn-i Abbas'm soyle de- 
digini rivayet ederler: "Abdurrahman b. Avf ve arkadaslan 
Resulullah'm (s.a.a) yanma gelerek, 'Ey Allah'm peygamberi, bizler 
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musrikken onurlu, ustun idik; fakat iman edince alcaldik.' dediler. 
Peygamberimiz (s.a.a) 'Ben affetmekle [savastan el cekip eziyetle- 
ri hos gormekle] emredildim. Sakm halkla savasmaym.' Yuce Al- 
lah, onun Medine'ye gelmesini saglaymca, savasmasim emretti. 
Bunun uzerine daha once savas isteyenler, bu sefer savastan ka- 
gindilar. Yuce Allah, onlann geliskili tavirlarma isaret eden su ayeti 
indirdi: "Kendilerine, elinizi savastan gekin... denenleri gormedin 
mi?" 

Yine ayni eserde, Abd b. Hamid, ibn-i Cerir ve ibn-i Miinzir Ka- 
ta-de'den bu ayetle ilgili olarak sunlan rivayet ederler: "Peygambe- 
rin (s.a.a) ashabi icinde bir grup vardi. Bunlar, hicretten once Mek- 
ke'de olduklan sirada savasmak \q\n can atiyorlardi. Resulullah'a 
(s.a.a) gidip soyle dediler: Bize izin ver ki, kulunklerimizi ahp onlar- 
la savasalim. [Yani onlara kihcsiz bile galip gelebiliriz.]" 

Katade daha sonra soyle diyor: "Bize gelen bilgilere gore 
Abdur-rahman b. Avf da bunlar arasmdaydi. Fakat Resulullah 
(s.a.a) onlan bundan menederek, bana savas emri verilmedi, bu- 
yurdu. Ancak hicret gerceklesip savas emri verilince, bu adamlar 
bundan hosnut olmadilar ve sizin duydugunuz seyleri yaptilar. Bu- 
nun uzerine yuce Allah soyle buyurdu: "De ki, diinya gegimligi az- 
dir, ahiretse sakmanlar igin daha hayirlidir ve size kil payi kadar 
bile zulmedilmez. " 

Tefsir-ul AyyasT'de Safvan b. Yahya kanaliyla imam Musa 
Kazim'-dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Allah dedi ki: Ey Ademoglu, 
benim me-siyetimle (irade ve dilememle) dileyebiliyor ve soyleye- 
biliyor oldun. Benim gucumle sana yukledigim farzlan yerine ge- 
tirdin. Benim bahsettigim nimetler sayesinde, kendinde bana karsi 
gunah isleyecek gucu bulabildin. Sana gelen her iyilik Allah'tandir; 
basma gelen her kotuluk de kendindendir. Qunku sana iyilik ver- 
me hususunda ben senden daha oncelikliyim ve sana kotuluk 
verme noktasmda, sen benden daha layiksin. Qunku ben yapti- 
gimdan dolayi sorgulanmam; ama insanlar sorgulanirlar." [c.l, 

s.258, h:200] 
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Ben derim ki: Tefsirimizin birinci cildinde, "Allah bir sivrisine- 
£i... ornek olarak gostermekten gekinmez." (Bakara, 26) ayetini a- 
ciklarken, bu rivayetin degisik bir ifade tarzma sahip bir diger ver- 
siyonunu aktardik. Orada bununla ilgili dusuncelerimize de yer ver- 
dik. 

el-Kafi adli eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle 
Abdurrahman b. Haccac'dan soyle rivayet eder: "imam Cafer Sa- 
dik'm (a.s) yanmda beladan ve yuce Allah'm muminlere ozgu kildi- 
gi bela turlerinden soz edildi. Buyurdu ki: Resulullah'a (s.a.a), dun- 
yada en siddetli belalara ducar olanlar kimlerdir? diye soruldu. 
Buyurdu ki: Peygamberler. Sonra insanlann icerisinden peygam- 
berlere benzeyenler (evliyaullah), derecelerine gore siralanirlar. 
Daha sonra muminler imanlan ve amellerinin iyiligi oranmda bela- 
lara maruz kalirlar. Dolayisiyla kimin imam sahih, ameli guzelse, 
karsilastigi bela da o oranda siddetli olur. imam gevsek ve ameli 
zayif olamn basma gelen bela da o oranda cihz olur." [Usui-ii Kafi, c.2, 

s.252, h:2] 

Ben derim ki: Unlu rivayetlerden biri de Peygamber efendimi- 
zin (s.a.a) su sozudur: "Dunya muminin zindam, kafirin cennetidir." 

Aym eserde, birkac kanaldan imam Sadik ve imam Bakir'dan 
(a.s) soyle rivayet edilir: "Mumin [onun iman ve bela hususundaki 
durumu] terazinin [iki] kefesi gibidir. imam arttikca basma gelen 
belalarda da artis olur." [Usui-ii Kafi, c.2, s.254, h:iO] 

Aym eserde imam Bakir'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
"Yuce Allah mumine belalan armagan olarak gonderir, tipki gur- 
betteki bir insamn ailesine armagan gondermesi gibi. Bir doktorun 
hastaya zararh seyleri yasaklamasi gibi, mumine dunyayi yasak- 
lar." [Usul-u Kafi, c.2, s.255, h:17] 

Yine aym eserde imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet 
edilir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Yuce Allah'm, mahnda ve be- 
deninde Allah \g\n payi bulunmayan kuluna ihtiyaci yoktur." [Usui-ii 
Kafi, c.2, s.256, h:21] 

ilel-us §erayi adli eserde, imam AM b. Huseyin'den (a.s), o da 
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babasi imam Huseyin'den (a.s) soyle rivayet eder: Resulullah 
(s.a.a) buyurdu ki: "Mumin bir dagm basmda bulunsa bile yuce Al- 
lah, sevaba nail olsun diye, eziyet edecek birini ona musallat e- 
der." [c.l s.44, h:2, Necef baskisi] 

et-Temhis adli eserde imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu ri- 
vayet edilir: "Hie gunahi kalmayincaya kadar, dertler ve gamlar 
mumine eslik ederler." 

Yine imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Muminin uze- 
rinden kirk gun gecmez ki, kendisini uzen ve Rabbini hatirlatan bir 
olayla karsilasmasm." 

Nehc-ul Belaga'da imam AM (a.s) soyle der: "Beni bir dag sev- 
se, paramparga olur." Ve der ki: "Biz Ehlibeyt'i seven kimse, bela- 
lara karsi kendine bir giysi hazirlasin." [Nehc-ul Beiaga, Kisa sozier: ill 
ve 112.] 

Ben derim ki: ibn-i Ebi'l HadTd imamm bu soztinu serh ederken 
soyle der: Peygamber efendimizden (s.a.a) Hz. Ali'ye (a.s) hitaben 
soyle buyurdugu nakledilir: "Seni ancak mumin sever. Ancak mu- 
nafik sana bugzeder." Ote yandan Peygamberimizin (s.a.a), bir di- 
ger hadiste de soyle buyurdugu rivayet edilmistir: "Belalar, tepe- 
lerden asagi akan sulardan daha cabuk mumine ulasirlar." Bu iki 
onerme, dogru bir sonucu kacimlmaz kiliyorlar: Evet, Hz. Ali'yi (a.s) 
bir dag sevse, paramparca olur. 1 

Biliniz ki, bu anlama yonelik rivayetlerin sayisi oldukga kaba- 
nktir, tumu de yaptigimiz agiklamayi destekler niteliktedir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Munzir ve Hatib, ibn-i Omer'- 
den soyle rivayet ederler: "Bir grup ashapla birlikte Resulullah'm 
(s.a.a) yanmda bulunuyorduk. Buyurdu ki: 'Sizler! Bilmez misiniz ki, 
ben Allah tarafmdan size gonderilen bir elciyim?' Ashap dedi ki: 
'Evet.' Buyurdu ki: 'Bilmez misiniz ki, Allah kendi kitabmda, bana 
itaat edenin Allah'a itaat etmis olacagim igeren ayetler indirmis- 



1- [§erh-i Nehc-ul Beiaga, ibn-i Ebi'l HadTd, c.2, s.185, Beyrut baskisi.] 



26 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



tir?' Dediler ki: 'Evet! Biz tanikhk ederiz ki, sana itaat etmek Allah- 
'a itaat etmektir. Allah'a itaat etmenin bir geregi de sana itaat et- 
mektir.' Buyurdu ki: Allah'a itaat etmenin bir geregi bana itaat et- 
meniz, bana itaat etmenizin bir geregi de imamlarmiza itaat et- 
menizdir. Hatta eger onlar oturarak namaz kilarlarsa, siz de top 
yekun oturarak namaz kilm." 

Ben derim ki: Peygamberimizin (s.a.a) "Hatta eger onlar otura- 
rak namaz kilarlarsa..." sozu, eksiksiz tabi olusu vurgulamaya yo- 
nelik kinayeli bir ifadedir. 
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81- "Bas ustune" derler; ama yanmdan ayrilmca onlardan bir 
kismi, geceleyin senin dediginden (veya kendi soylediklerinden) 
baskasmi dusunup kurar. Allah da onlarm kurduklarmi yazar. Sen 
onlara aldirma ve Allah'a dayan; vekil olarak Allah yeter. 

82- Hala Kur'an (ayetleri) uzerinde durup dusunmuyorlar mi? 
Eger o, Allah'tan baskasi tarafmdan gelmis olsaydi, onda birbirini 
tutmaz birgok seyler bulurlardi. 

83- Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelince, hemen 
onu yayarlar; halbuki onu Resul e veya i?lerinden olan ululemre 
(yetki sahibi kimselere) goturselerdi, onlarm arasmdan o isin (ha- 
berin) igyuzunu anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi (ve onlara 
gercegi bildirirlerdi). Allah'm size lutuf ve rahmeti olmasaydi, pek 
azmiz mustesna, seytana uyup giderdiniz. 

84- Artik Allah yolunda savas. Sen ancak kendinden (kendi 
yaptigindan) sorumlusun. [Sadece] inananlan [savasa] tesvik et. 
Umulur ki Allah, kafirlerin zarar ve baskmmi (onlardan) defedip gi- 
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derir. Allah'm azabi (kahn) daha cetin ve cezasi daha siddetlidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Turn ayetlerin, onceki ayetler grubuyla baglantili olmasini 6n- 
leyecek herhangi bir engel soz konusu degildir. Bu bakimdan, tef- 
sirini sunmak uzere oldugumuz bu ayetler grubunun, imam zayif 
bazi Muslumanlara yonelik kmayici ifadeleri butunledigini soyle- 
yebiliriz. Bununla giidiilen amac; sayet dustinup basTret ve gortis 
sahibi olarak gercekleri gormek isterlerse, geregi gibi dustinecek- 
leri ve mulahaza ile idrak edip bilecekleri sekilde ogut almalarmi 
saglamaktir. 

"Bas iistiine, derler..." Ayetin orijinalinde gecen "taat-un=bas iis- 
ttine" kelimesi, gramatik acidan -soylendigine gore- haber 
fonksiyonunu icra eder ve merfudur. Bu durumda anlamsal acihmi 
soyle olur: "Bizim i§imiz itaattir. Yani, sana itaat ederiz." Yine 
ayette gecen "berezu" kelimesi, "el-buruz" kelimesinin coguludur, 
agikhk ve cikis demektir. "Beyyete" kelimesinin mastan olan "et- 
tebyit" ise, "beytute" kokunden gelir ve bir isi geceleyin dustinup 
saglamlastirmak anlammi ifade eder. "Tekulu=dedigin" fiilindeki 
zamir, ayette gecen "taifet-un=bir kisim" kelimesine veya 
Peygamber efendimize (s.a.a) donuktur. 

halde ayetin anlami -Allah herkesten daha iyi bilir- sudur: 
"Cihat igi n cagirdigin ve bu gagnna olumlu karsilik veren bu adam- 
lar der-ler ki: 'Bizim isimiz itaat etmektir.' Ama senin bulundugun 
yerden gik-tiklarmda sana verdikleri cevaptan, sana soyledikleri 
veya senin onlara soyledigin sozden farkh bir tavirla ilgili olarak 
geceleyin dustinup karar alirlar." Burada onlann Peygambere 
(s.a.a) muhalefet etmeyi kararlastirdiklan, kinayeli bir ifadeyle dile 
getiriliyor. 

Ardmdan yuce Allah, elcisine onlara aldirmamasmi, islerinde 
ve kararlannda Allah'a guvenip dayanmasmi emrediyor: "Sen on- 
lara aldirma ve Allah'a dayan; vekil olarak Allah yeter." Ayette, 
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bu tavirlan anlatilanlarm, bazilarmin iddia ettikleri gibi, munafiklar 
olduklanna iliskin bir kanit yoktur. Aksine ayetlerin akismm butun- 
lugu goz onunde bulunduruldugu zaman, bundan farkh bir sonuc 
?ikar ortaya. 

"Hala Kur'an (ayetleri) uzerinde dump dufunmuyorlar mi?..." Soru 
tarzmda bir tesvik ifadesi... Ayetin orijinalinde gegen 
"yetedebberune" kelimesi, "tedebbur" kokunden, bir seyi diger bir 
seyden sonra almak demektir. Ayetin atmosferi icinde ise, bir aye- 
ti diger bir ayetten sonra diisunmeyi veya ayet uzerinde pes pese 
dusunmeyi ifade eder. Fakat maksat, Kur'an'da celiski olmadigmi 
anlatmak oldugundan ve bu da birden fazla ayetler arasmda goz- 
lemlendiginden, asil ilk anlamin kastedildigini, onun temel oldugu 
ortaya cikiyor. Gerg\ bu, ikinci anlami da busbutun olumsuzlama- 
maktadir. 

Su halde maksat, onlan Kur'an ayetleri uzerinde dusunmeye, 
inen her hukumle, agiklanan her hikmetle, her kissayla, her ogutle 
ve herhangi diger bir meseleyle ilgili olarak, MekkT [Mekke donemi 
inisli], MedenT [Medine donemi inisli], muhkem, mutesabih turn 
ayetlere basvurmaya ve Kur'an'da celiski olmadigim ag\k bir sekil- 
de gozlemleyecek duruma gelinceye kadar bir kismmi bir kismmin 
yanma koyup etiit etmeye tesvik etmektir. Qunku Kur'an ayetleri- 
nin onceden inenleri sonradan inenlerini tasdikler, bazisi bazisma 
tanikhk eder. 

Dolayisiyla ayetler arasmda akla gelebilecek higbir geliski yok- 
tur. Bazismm bazisini olumsuzlamasi veya reddetmesi seklinde ge- 
lisme ihtilafi olmadigi gibi, zitlasma ihtilafi da yoktur. Yani iki aye- 
tin, aciklamadaki uyumluluk, anlam ve maksattaki saglamhk aci- 
smdan birbirinin ziddmi ifade etmesi soz konusu degildir. Bazilan- 
nm yapi olarak digerlerinden daha saglam ve temellerinin daha 
muhkem olmasi anlaminda garpikhk ornekleri yoktur Kur'an'da. 
Bu, ayetleri birbirine benzeyen, birbiriyle uyum igerisinde olan, bir 
kismi diger bir kismmi gerceklestiren, her seyi tekrar tekrar [veya 
emir-nehiy, cennet-cehennem, sevap-azap gibi ikiserli olarak] bil- 
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diren bir kitaptir. Oyle ki onu dinlerken etkisinden tuyler urperir, 
diken diken olur. [Zumer suresinin 23. ayetine isarettir.] 

Kur'an'da bu tarz celiski ve ihtilaflarm olmadigim anlamalan, 
onlan Kur'an'm Allah katmdan inen bir kitap oldugu, O'ndan bas- 
kasindan gelmedigi sonucuna goturur. Eger Kur'an Allah'tan bas- 
kasinm ortaya koydugu bir kitap olsaydi, icinde bircok ihtilaf ba- 
rmdirmadan, birbiriyle celisen ifadeler icermekten kurtulamazdi. 
Cunku Allah'm dismdaki turn evrensel varhklar, ozellikle insanlar - 
ki onlardan bazi septikler (supheciler) Kur'an'm Allah kelami oldu- 
gundan suphe ediyorlar- varoluslari ve evrenin dogasi geregi hare- 
ket, degisim ve tekamul etme olgusuna gore programlanmislardir. 
Dolayisiyla evrende yer alan hicbir varhk yoktur ki, var oldugu su- 
rece farkh yonlere ve degisik durumlara sahip olmasm. 

Bugun dunden daha akilh oldugunu gormeyen insan yoktur. 
Her insan, son olarak isledigi bir amelin veya buna benzer bir ey- 
lemin ya da dusunup ortaya koydugu bir goriis veya bir bakis aci- 
smm, daha once sergiledigi buna benzer seylerden daha saglam, 
daha tutarh oldugunu gorur. Hatta bu durum, tedricT ve asamali 
olarak varolan bir tek eylem icin de gecerlidir. Yazann yazdigi ki- 
tap, sairin soyledigi siir, hatibin yaptigi konusma gibi. Bunlar uze- 
rinde dusunuldugu zaman sonlarmin baslarmdan daha iyi, bazi ki- 
simlannm bazi kisimlanndan daha ustun oldugu gorulur. 

Dolaysisiyla bir insan, hem kendi ic dunyasinda, hem de sergi- 
ledigi herhangi bir amelde ihtilaftan, farkhlasmadan ve geliskiden 
kurtulamaz. Bu ihtilaf lar, farkhhklar ve geliskiler oyle bir-iki tane 
degil, 90k 90k fazladir. Bu, genel donusum ve tekamul olgusunun 
etkisi, egemenligi altmda olan insani ve diger varhklan baglayan 
butunsel bir yasadir. Varhk aleminde, pes pese iki zaman dilimin- 
de ayni hal uzere kalan bir tek varhk gosterilemez. Her seyin ozu 
ve durumlan surekli bir degisime tabidir. 

Bununla, "birbirini tutmaz birgok sey/er" ifadesindeki "gok" ni- 
telemesinin hikmetini algihyoruz. §u halde bu niteleme agiklama- 
ya donuktur; ihtirazt [kastedilmeyen seyleri dislayan] bir kayit de- 
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gil. Bu durumda ifadenin anlami su sekilde agikhga kavusuyor: "E- 
ger Kur'an Allah'tan baskasmm ortaya koydugu bir kitap olsaydi, 
onda ihtilaf lar bulurlardi. Ve bu ihtilaf lar, Allah'tan baskasmm or- 
taya koydugu her seyde bulunan ihtilaf lar sayismca 90k olurdu." 
Yoksa ifadenin anlami, "Ayette sadece Kur'an'da 90k ihtilaf in bu- 
lunmadigi ifade ediliyor; az bir ihtilaf in degil [dolayisiyla Kur'an'da 
90k tutarsizhk yok; ama az tutarsizhk var]." seklinde degildir. 

Kisacasi Kur'an'i inceleyen, onun uzerinde dusunen kimseler, 
onun insanla ilintili her meseleye, dunya ve ahirete iliskin bilgilere, 
yaratma ve meydana getirme konulanna, sonra genel insanT fazi- 
letlere degindigini gozlemler. Bunun yanmda Kur'an'm insan turu- 
ne, istisnasiz herkesi kusatacak sekilde egemen olan toplumsal 
ve bireysel yasalardan soz ettigini; kissalar, ibret tablolari ve ogut- 
ler anlattigmi gorur. Butun bunlan Kur'an, insanlan benzerini ge- 
tirmeye gagirdigi ayetler aracihgiyla agiklar; yirmi O9 yilhk bir sii re- 
de tedricT olarak parga-parga, ara-ara inen ayetler aracihgiyla su- 
nar. 

Bu esnada, durumlarda surekli bir degisim yasanmistir; kimi 
ayetler gece, kimisi giinduz; kimi hazerde [Peygamberin ikamet 
ettigi yerde], kimisi yolculukta; kimi bans zamaninda, kimisi savas 
ortammda; kimi dar zamanda, kimi rahat ortamda; kimi zorlukta, 
kimi kolayhkta inmistir. Ama butun bunlara ragmen, ayetlerin akil- 
lara durgunluk veren olaganiistii belagatinde, sundugu yiiksek bil- 
gilerle yuce hikmetlerin durumunda en ufak bir degisiklik olma- 
mis; isaret ettigi toplumsal ve bireysel yasalar bazmda bir tutarsiz- 
hga, geliskiye tanik olunmamistir. Aksine, ifadelerinin sonu, basi- 
nm uzerinde durdugu anlama yonelik olmustur. Aynntih ve detayh 
anlatimlan, koklu ve temel agiklamalannda ortaya konan ilkelere 
donuk olmustur. Yasalannin ve hukumlerinin ayrintilarmin tahlil 
(analiz) sonucu, saf tevhidin ozune dondtikleri gorulur. Yine bile- 
simlerin donuk oldugu bu saf tevhidin, ayrintilann ortaya koydugu 
nesnel olgulara donustugu rahathkla gozlemlenir. iste Kur'an bu- 
dur; durumu bundan ibarettir. 
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Kur'an uzerinde bu sekilde dusunen insan, diri bilincinin ve fitrt 
yargismm sonucu, bu sozleri soyleyenin, varhklar uzerinde etkili 
olan donusum ve tekamul yasasmm zaman icinde uzerinde etkili 
oldugu bir kimse olamayacagina, ancak bir ve Kahhar [her seye 
ustunluk saglamis] olan ulu Allah'm boyle bir kelam ortaya koyabi- 
lecegine hiikmeder. 

Bu aciklamayla, tefsirini sundugumuz ayetten sirasiyla su hu- 
suslar belirginlik kazanmis oldu: 

1- Kur'an'i, siradan bir anlayis duzeyine sahip bir kimse 
algilayabilir. 

2- Kur'an ayetlerinin bazisi, bazismi agiklayici mahiyettedir. 

3- Kur'an nesh, iptal, ekleme ve ayiklama kabul etmeyen bir 
kitaptir. Hicbir hakim hicbir zaman onun aleyhinde hukmedemez. 
Qunku yukanda saydigimiz hususlardan birine acik olan bir kita- 
bm, bir nevi degisim ve donusume de acik olmasi kacimlmazdir. 
Kur'an ihtilafi icermedigine gore, donusum ve degisime de tabi 
degildir. Dolayisiyla nesh, iptal vb. konular da onun icin soz konusu 
olmaz. Bunun kacimlmaz sonucu sudur: islam seriati, kiyamet gu- 
nune kadar gegerlidir. 

"Onlara guven veya korkuya dair bir haber gelince, hemen onu ya- 
yarlar..." Ayetin orijinalinde gecen "ezau" kelimesi, "izaa" kokiin- 
den, "yaymak, nesretmek" anlamma gelir. Ayette, bu tarz bir yay- 
ma ve nesretmeden dolayi, onlann kinandiklarmi goruyoruz. Aye- 
tin sonunda yer alan, "Allah'm size liituf ve rahmeti olmasaydi..." 
ifadesi gosteriyor ki, bazi muminler bu tarz bir yayma ve nesret- 
meden dolayi sapma tehlikesiyle karsi karsiya idiler. Tehlike de 
Resulullah'a (s.a.a) muhalefet etmekten baska bir sey degildi. 
Qunku tefsirini sundugumuz ayetler grubunun isledigi konu budur. 
Bundan sonra gelen ayette, Peygamberimize, tek basma yardim- 
cisiz kalsa dahi savasmasimn emredilmis olmasi da bizim bu ci- 
karsamamizi destekleyici niteliktedir. 

Buradan hareketle anhyoruz ki, guven ve korkuya iliskin olarak 
getirdikleri sey, kargasa gikarma amagh bazi yalan haberlerdi. 
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Bunlan, kafirlerin kendisi ile muminler arasmda ikilik ve ayrihk 91- 
karmak icin gonderdikleri casuslan tertipliyordu. Bazi imam zayif 
muminler de bu tur haberleri hi? dustinmeden, akibetini arastir- 
madan yayiyorlardi. Bu da muminlerin kararhhgini zaafa ugratiyor, 
guglerini sarsici rol oynuyordu. Ancak yuce Allah, muminleri zaafa 
ugratmak ve onlan rezil, rusva etmek \g\n bu tur haberler getiren 
seytanlara uymaktan korudu da bu kufur girisimi de sonugsuz 
kaldi. 

Ayetin icerigi Kuguk Bedir Kissasi ile ortusuyor. Al-i imran su- 
resinin tefsiri cercevesinde bu kissa ile ilgili aciklamalarda bulun- 
duk. Adi gegen surede yer alan konuyla ilgili ayetler, icerik baki- 
mmdan bu ayetlere benziyorlar. Her iki ayetler grubu uzerinde du- 
sunenler bu benzerligi gozlemleyebilirler. Yuce Allah soyle buyuru- 
yor: 

"Yara aldiktan sonra yine Allah'm ve Peygamberin (Uhud 
Savasmda musriklerin ordusunu takip etme) gagnsma icabet 
edenler, onlarm iginden iyilik yapanlar ve (giinahlardan) 
sakmanlar igin biiyiik bir miikafat vardir. Onlar oyle kimselerdir 
ki, insanlar kendilerine, '(Dusmanlarmiz olan) biitun insanlar size 
karsi (tekrar) ordu topladilar, onlardan korkunl' dediklerinde bu, 
onlarm imanlarmi artirdi ve 'Allah bize yeter, ne de giizel 
vekildir' dediler... Iste o seytan (bu sozu diyen insanlar), ancak 
kendi dostlarmi korkutur. halde eier inanmis kimseler iseniz, 
onlardan korkmaym, benden korkunl" (Al-i imran, 172-175) 

Goruldugu gibi ayetler, Resulullah'm (s.a.a) muminleri (Uhud 
Savasmda) yara aldiktan sonra kafirleri takip etmeye davet ettigi- 
ni, bu sirada bazi gruplann insanlan bundan vazgecirmeye, Pey- 
gamberden uzaklastirmaya ve muminleri musriklerin toplulugun- 
dan korkutmaya calistiklarim anlatiyor. 

Bunun yanmda ayetler, biitun bunlarm seytan menseli asilsiz 
korkutmalar oldugunu, bunlan dostlan araciligi ile dile getirdigini 
vurguluyor. Bu arada eger inanmislarsa, onlardan degil sadece Al- 
lah'tan korkmalan gerektigi ifade ediliyor. 
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Yukaridaki ayetler ve "Onlara guven veya korkuya dair bir ha- 
ber gelince, hemen onu yayarlar..." ayeti uzerinde etrafhca dusu- 
nuldugu zaman, yiice Allah'm bu ayette Kucuk Bedir Kissasmi ha- 
tirlattigindan, bunu da zayif karakterli kimi muminlere yonelik e- 
le§ti ri ler ve kinamalar kategorisine aldigmdan kusku duymaz. Bu 
elestiriler ve kinamalar su sekilde ifade edilmistir: "Sonra onlara 
savas farz kilmmca...", "Rabbimiz! Savasi bize nigin yazdm? dedi- 
ler...", "Onlara bir iyilik gelirse...", "Bas ustune, derler..." Sonra 
ayni minval uzere su ayete yer veriliyor: "Onlara guven veya kor- 
kuya dair bir haber gelince, hemen onu yayarlar." 

"Halbuki onu Resule veya iclerinden olan ululemre (yetki sahibi 
kimselere) goturselerdi, onlann arasmdan isin icyuziinii anlayanlar, o- 
nun ne oldu|unu bilirlerdi." Nisa suresi 59. ayette, "Eger bir hususta 
anlasmazhga diiserseniz... onu Allah'a ve Resule gotiiriin..." ol- 
dugu gibi, burada Allah'a goturmekten soz edilmiyor. Qunku Nisa 
suresi 59. ayette, uzerinde anlasmazhga dusulen ser'T hukmun go- 
turulmesinden soz ediliyor. Ser'T hukumde ise, Allah ve Resulu di- 
sinda hie kimsenin bir etkinligi soz konusu degildir. 

Bu ayette goturulmesi istenen sey ise, insanlar arasmda guven 
ve korkuya iliskin olarak yayilan haberdir. Boyle bir seyi Allah'a ve 
kitabma dondurmenin anlami yoktur. Bu isteki etkinlik, Allah Re- 
sulu'ne ve muminlerden olan ululemre, yani buyruk sahibi kimse- 
lere aittir. Bu gibi haberleri duyanlar, bunlan onlara gotururlerse, 
onlann uygun yorumu yapmalari, isin ic yuzunu anlayip gikarmala- 
n; kendilerine bas vuranlara isin gercegini, yanhsini, dogrusunu ve 
yalanmi soylemeleri mumkundur. 

Su halde, bilmekten maksat; ayirt etmek, yani hak ve batih 
birbirinden ayirmak, dogru ile yalani ayirt etmektir. Su ayetleri bu 
anlamda bir olcii olarak degerlendirebiliriz: "Allah, gizlide kimin 
kendisinden korktugunu bilsin." (Maide, 94) "Allah, elbette inanan- 
lari da bilir ve elbette iki yiizluleri de bilir." (Ankebut, 11) 

Ayetin orijinalinde gecen "yestenbitune=isin \c yuzunu anlayan- 
lar" kelimesinin mastan "istinbat" kelimesi, sozun kapahhk duru- 
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mundan cikarihp bilgi ve ayirt etme asamasma ulastinlmasi de- 
mektir. Bu kelimenin koku "nebef'tir; kuyudan cikarilan ilk su an- 
lamma gelir. Bu acidan "istinbat" kelimesinin, Resul ile ululemrin 
vasfi olmasi mumkundur. Yani onlar meseleyi arastinyorlar, boyle- 
ce konuyla ilgili olarak hakka ve dogruya ulasiyorlar. Nitekim bu 
kelime, meseleyi Resule ve ululemre gotiirenlerin -tabi ki eger on- 
lara gotururlerse- vasfi da olabilir. Qunku onlar bu durumda, Re- 
sulun ve emir sahiplerinin onlan haberdar etmesiyle, isin gercegini 
ve dogrusunu bilmis oluyorlar. 

Bu durumda ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: Eger 
"onlann arasmdan o ;'s/'n ;'c yuzunu anlayanlar"dan maksat, elci 
ve emir sahipleri ise, -nitekim ayetten de anlasilan budur- ayetin 
anlami soyle olur: ...Elgiden ve emir sahiplerinden gikarsama iste- 
yenler bilirlerdi. Sorulanlann isin dogru oldugunu onayladiklan ve 
onun gergege uydugunu benimsedikleri takdirde yani. Sayet mak- 
sat, meseleyi Resule ve ululemre gotiirenler ise, ayetin anlami 
soyle olur: ...Arastiranlar, acikhga kavusmasi icin gabalayanlar, 
bunlar iginde isin, haberin aslma ulasma hedefini gergeklestirenler 
bilirdi. 

"iglerinden olan ululemr..." ifadesiyle kastedilenler, "Allah'a 
itaat edin. Peygambere ve sizden olan ululemre de itaat edin." 
(Nisa, 59) ayetinde kastedilenlerdir. Gerci daha once, tefsir bilginle- 
rinin bu ayetin aciklamasi hususunda ihtilaf ettiklerini belirtmistik. 
Yine bu konudaki goruslerin bes esasa dayandigmi vurgulamistik. 
Fakat bizim elde ettigimiz anlam, bu ayette (Nisa, 83) daha net bir 
sekilde gozukmektedir. 

Ayette gegen "ululemr"den maksat, "miifreze komutanlandir" 
seklindeki degerlendirmeye su cevabi veririz: Bu komutanlar sa- 
dece ozel bir olayla ilgili olarak gorevlendirilen mufrezenin eylem- 
leri oranmda bir emir yetkisine sahiptiler. Bu yetki, onlann uzman- 
hklarmi ve eylem cercevelerinin kapsamini gegmiyordu. Oysa ayet- 
te, musriklerin gizli casuslar gorevlendirip muminlerin arasma 
gondermesiyle onlann birligini dagitacak, savasa katilmalarini en- 
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gelleyecek yalan haberler yayma girisiminde bulunmalarma iliskin 
olarak guvenligi bozmak, korku ve genel panik havasi meydana 
getirmek gibi, verilen bu tur orneklerin mufreze komutanlarmi ilgi- 
lendiren bir yonu yoktur. Ki bunlarla ilgili olarak, kendilerine soru- 
lar yonelten insanlara isin ic yuzunu, hakikatini aciklama imkani- 
na sahip olsunlar. 

Bir diger gorus de ayette gecen "ululemr" ile alimlerin kaste- 
dildigi seklindedir. Fakat ayetin bununla bir ilgisinin olmadigi daha 
da aciktir. Qunku alimler -o donemde alim derken, hadisciler, fi- 
kihgilar, hafizlar ve usul-u dinde uzmanligi olan kimseler 
(kelamcilar) kastedilirdi- sadece fikih ve hadis gibi alanlarda ihti- 
sas sahibiydiler. 

"Onlara giiven veya korkuya dair bir haber gelince..." ifadesi- 
nin isaret ettigi husus ise, 50k boyutlu degisik alanlarla irtibatli de- 
rin siyasT kokleri bulunan haberlerdir. Bu gibi haberleri kabul et- 
mek, reddetmek veya onemsememek yasamsal yikimlara, hicbir 
onanmla tedavisi mumkun olmayan sosyal zararlara yol acabilir; 
toplumun kendi mutlu-lugu yolunda harcadigi onca emegini bosa 
cikarabilir; ya da toplumun egemenligini yitirip zillete, alcakhga, 
katliamlara ve esirliklere mah-kum olmasma neden olabilir. 

Hadis veya fikih ya da kiraat alimlerinin bu gibi konularda ne 
tur bir uzmanhklan olabilir ki, yuce Allah bu gibi meselelerde onla- 
ra bas vurulmasmi, bu konularm gergek anlammi ogrenmek icin 
onlann goruslerinin esas almmasmi emretsin? Acaba bu gibi prob- 
lemlerin onlann elleriyle gozume kavusturulmasmda hi? limit yolu 
var midir? [Boyle bir seyin beklentisi realiteye uygun mudur?] 

Ululemrden maksat, rasit halifelerin yani Ebu Bekir, Omer, 
Osman ve Ali'nin olmasi gorusune gelince; buna iliskin, kitap 
(Kur'an) ve kesin sunnette bir kanit olmamasmin yam sira soyle bir 
cevap vermek mumkiindur: Ayetin igerdigi hiikiim, ya Peygambe- 
rimizin (s.a.a) zamanma ozgudur ya da ondan sonrasmi da kapsa- 
yan genel bir hukumdur. Birinci sikkin dogru kabul edilmesi duru- 
munda adi gecen halifelerin dordunun de insanlar arasinda, ozel- 
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likle sahabeler tarafmdan bu ozellikleriyle bilinmeleri gerekirdi. 
Hadis ve tarih kitaplan, onlann bu sekilde bilindiklerine iliskin bize 
bir kanit sunmamaktadir. 

ikinci sikki dogru kabul etmemiz durumunda, ayetin hukmu- 
nun, onlann egemenlik zamanlannin sona ermesiyle birlikte ke- 
sintiye ugramasi gibi bir olgu gikiyor karsimiza. Bu durumda da 
ayette buna iliskin somut bir aciklamamn yer almasi zorunlu olur- 
du. Kur'an'da sozu edilen ve belli bir zaman dilimine ozgu kilman 
turn ozel hukumlerde oldugu gibi... Soz gelimi, Peygamberimize 
ozgu hukumler buna ornek verilebilir. Fakat inceledigimiz ayette, 
buna iliskin hicbir somut belirti yoktur. 

Konuyla ilgili olarak ortaya atilan bir diger gorus de, ayette 
kastedilen "emir sahipleri"nin hal ve akd ehli [sorunlan cozme ve 
akitleri baglama yetkisine sahip uzmanlar surasi] oldugu yonun- 
dedir. Yalniz, bakanlar kurulu, parlamento gibi uygar toplumlarda 
rastladigimiz turden bir kuruma benzer "hal ve akd ehli" olarak be- 
lirginlesen bir topluluk, Peygamberimiz (s.a.a) doneminde olus- 
madigi ve o donemde Al-lah'm ve Resulunun hukmunden baska 
hukum yururlukte olmadigi igi n, bu gorusu savunanlar, bunu sa- 
habeler arasinda bulunan §ura ehli ve bunlar icinde Hz. Peygam- 
berin (s.a.a) 90k yakmmda bulunan arkadaslan, seklinde yorum- 
lamakzorunda kalmislardir. 

Her neyse; bu degerlendirmeye su karsilik verilir: Peygamber 
efen-dimiz (s.a.a) istisare ama?h toplantilannda muminlerle Ab- 
dullah b. Obey ve arkadaslan gibi munafiklan bir araya getirirdi. 
Peygamberimizin (s.a.a) Uhud gunu Abdullah b. Obey ile istisare 
ettigine iliskin hadis unludur. Peki yuce Allah'm bu gibi hususlan 
Abdullah b. Obey gibilerine goturmeyi emretmesi dusunulebilir 
mi? 

Aynca gerek Peygamberimiz (s.a.a), gerekse ondan sonraki 
halifeler zamaninda Abdurrahman b. Avf'm, kendisine istisare 
amaciyla basvurulan kisilerden biri oldugu herkesge kabul edilir. 
Oysa zayif karakterli muminler hakkmda inen ve onlan yaptiklan 
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bazi islerden dolayi elestirip kmayan bu ayetlerin giris kismi, yani 
"Kendilerine elinizi savastan gekin... denenleri gormedin mi?..." 
(Nisa, 77) ifadesi, Abdur-rahman b. Avf ve arkadas larmin tutumuna 
dikkat cekiyor. 

Nitekim sahih kaynaklarda, bu ayetin Abdurrahman b. Avf ve 
arkadaslari hakkmda indigi belirtilmistir. Bu rivayeti Nesai sahi- 
hinde, Hakim el-Mustedrek adh eserinde sahih oldugunu belirterek 
rivayet etmistir. Yine TaberT gibi tefsir bilginleri tefsirlerinde bu ri- 
vayete yer vermislerdir. Ki bir onceki rivayetler bolumunde bu ha- 
disi aktardik. Durum boyle olduguna gore, ayette boylesine onemli 
bir hususun bu gibi insanlara goturulmesinin emredilmesi nasil 
mumkun olabilir? 

Su halde, "Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan 
ululem-re de itaat edin..." (Nisa, 59) ayetini tefsir ederken, sadece 
bizim tercih ettigimiz degerlendirme, bu ayetin tefsiri olarak algi- 
lanmalidir. 

"Allah'in size lutuf ve rahmeti olmasaydi, pek azmiz miistesna, fey- 
tana uyup giderdiniz." Daha once bu ayetlerin, Kucuk Bedir 
Kissasina isaret ediyor olmalarimn daha belirgin bir durum oldu- 
guna deginmistik. Bu baglamda Ebu Sufyan, Nairn b. Mesud el- 
Escai'yi Medine'ye gondererek halk arasmda korku ve panik 
meydana getirmekle ve Bedir Savasi icin cikma noktasmda 
isteksiz davranmalanni saglamakla gorevlendirmisti. Buna gore, 
"seytana uymak"tan maksat, soz konusu provokatorun getirdigi 
haberi tasdik etmek, Bedir'e cikmama yonundeki telkinlerine 
uymg^Auinla higbir zorlamaya ve dolambach anlatima gerek kal- 
madan, ayetteki istisnanm [pek azmiz miistesna] anlamimn dog- 
rulugu kendiliginden agiga gikiyor. §6yle ki; Nairn halka, Ebu 
Sufyan kalabahk bir ordu topladi, askerlerini savas icin donatti. 
Onlardan korkun, kendinizi erken olumun kucagina atmaym, 
diyordu. Nitekim bu propagandalar bazilannm uzerinde etkili ol- 
mus ve bunlar Bedir'de bulunmaya dair verdikleri sozu yerine ge- 
tirmemek \q\n bahaneler bulmamn pesine dusmtislerdi. Peygam- 
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berimiz (s.a.a) ve 90k yakm bazi arkadaslan dismda bu olumsuz 
propagandanm etkisinden kurtulan olmamisti. "pek azmiz miis- 
tesna..." ifadesiyle kastedilen de budur. Bu bir avuc azmhk haric, 
insanlarm qogu korkunun etkisiyle sarsilmis, sonra kendilerini to- 
parlayarak azinligm pesine dusup sefere gikmislardi. 

Ayetteki istisna ile ilgili on plana cikardigimiz bu yorum, zor- 
lama ve dolambach olmamakla birlikte onceden sozu edilen kari- 
nelerle de pekistirilmektedir. 

Ancak tefsir bilginleri, ayetteki bu istisnanm yorumu bagla- 
mmda carpikhk veya zorlamadan kurtulamayan farkh yontemleri 
esas almislardir. Bazilanna gore, ayette gecen "lutuf" ve "rah- 
mef'ten maksat; yiice Allah'in miiminlere, kendisine itaati, elgisi- 
ne ve iclerinden olan ululemre itaati farz kilmasiyla yol gostermis 
olmasidir. Azmhk diye istisna edilenler de fitratlan bozulmamis 
temiz kalpli muminlerdir. Buna gore, ayetin anlami su sekilde be- 
lirginlesmektedir: Eger Allah'in sizi itaatin zorunluluguna ve mese- 
leyi elciye ve buyruk sahibine dondurmenin gerekliligine iletmesi 
olmasaydi, topluca sapmak suretiyle seytana uymus olurdunuz. 
Temiz ve bozulmamis fitrat sahibi bir azmhk grup haric... Onlar 
haktan ve iyilikten kesinlikle sapmazlar. 

Bu yorumla ilgili olarak soyleyecegimiz soz sudur: Bu yoruma 
gore, lutuf ve rahmet, buna iliskin somut bir kanit olmaksizin ozel 
bir htikme ozgu kilmmaktadir. [Yani, genel bir anlama sahip olan 
lutuf ve rahmet, Allah'a itaat etmenin, Resule ve ululemre bas- 
vurmanin gerekliligi seklinde yorumlanarak, ortada hicbir kanit 
olmaksizin ozel bir anlamda kullamlmistir.] Bu ise, Kur'an'm ifade 
tarzmdan uzak bir uygulamadir. Kaldi ki ayetin zahiri, bunun sona 
ermis ve gegmise yonelik bir minnet hatirlatmasi oldugunu ortaya 
koymaktadir. 

Bir diger goriise gore, ayeti zahirT dogrultusunda yorumlamak 
gerekir. Dolayisiyla ihlash olmayan muminler, ek lutuf ve rahmete 
muhtactirlar. ihlash olanlan bile, ilaht inayetten mustagni degildir- 
ler. 
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Bu yoruma yonelik itirazimiz sudur: Boyle bir durumda, ifade- 
nin zahirinin vehmettirdigi bir hususun [yani, ancak ihlash olma- 
yanlarm ilaht lutuf ve rahmete muhtac olmasi vehminin] Kur'an 
belagatince bertaraf edilmesi gerekirdi. Ancak ayette boyle bir 
noktayi gozlemleyemiyoruz. Nitekim yiice Allah butun herkesin lu- 
tuf ve rahmete muhtac oldugunu belirterek, bir ayette soyle buyu- 
ruyor: "Eger Allah'm size liituf ve rahmeti olmasaydi, iginizden 
higbir kimse asla temiz bir hale gelemezdi." (Nur, 21) Baska bir 
yerde de insanlarm en ustunu olan Peygamberimize (s.a.a) soyle 
hitap ediyor: "Sana sebat vermeseydik, andolsun ki, az da olsa, 
onlara meyledecektin. takdirde sana hayatm da, olumun de 
kat kat azabmi tattmrdik." (isra, 74-75) 

Bazilan, lutuf ve rahmetten maksat, Kur'an ve Peygamber e- 
fendimizdir (s.a.a) demislerdir. Bazilarma gore de maksat, fetih ve 
zaferdir. Boylece cumledeki istisna yerinde oluyor. Cunku cogun- 
luk, ancak fetih ve zafer gibi hosuna giden ilaht somut inayetler- 
den dolayi hak uzere kalir. Hakkm aci veren sonuclarma ise, ancak 
durumlarimn bilincinde olan azmhk muminler grubu katlanir. 

Bazilarma gore istisna, "onu yayarlar" sozunden yapilmistir. [0 
halde ayetin anlami soyle olur: Onlara guven veya korkuya dair bir 
haber gelince, hemen onu yayarlar; pek azi mustesna.] Baskalan 
da istisnanm, ";'c yuzunii arayanlar" sozunden yapildigmi demis- 
lerdir. [Yani, eger duyduklan haberi Resule veya ululemre goturse- 
lerdi, onlann arasmdan o isin ic yuzunu anlayanlar, pek azi mus- 
tesna, onun ne oldugunu bilirlerdi.] 

Bir diger grup da soyle demistir: istisna yalnizca lafizda soz 
konusudur. Ki topluluk ve kusaticihk ifade eder. Buna gore ayetin 
anlami soyledir: "Eger Allah'm size yonelik lutfti ve rahmeti olma- 
saydi, hepiniz seytana uyardmiz." Bu, tipki su ayete benzemekte- 
dir: "Sana (Kur'-an'i) okutacagiz; artik Allah'm dilediii harig, sen 
hig unutmayacaksm." (A'la, 6-7) Bu ayetlerdeki dileme istisnasi, 
unutmanm olumsuzlasmasiyla hukmun genelligini ifade eder. 

Goruldugu gibi, bu degerlendirmelerin higbiri zorlamadan kur- 



Nisa Suresi 81-84 41 

tulabilmis degildir. 

"Artik Allah yolunda savaf. Sen ancak kendinden (kendi yaptigin- 
dan) sorumlusun! [Sadece] inananlan [savasa] te§vik et." Ayetin oriji- 
nalinde gegen "tukellefu" sozctigunun mastari "et-teklif" kelimesi, 
mesakkat ifade eden "el-kulfet" kokunden turemistir. Teklife de 
teklif (mesakkat, zorluk) denilmesi, miikellefe (yuktimluye) zorlu- 
gun yuklenmesi nedeni iledir. Yine ayette gecen "tenkil=ceza" soz- 
ciigii, "nekal" kokunden gelir ve Mecma-ul Beyan tefsirinde vurgu- 
landigi gibi, su anlami ifade eder: Benzeri bir azaba ugratilma kor- 
kusu ile insanlarm bozgunculuk yapmasmi engelleyici ceza. Gore- 
vini yerine getirmeyenin bir daha benzeri bir suca yeltenmeyecegi 
diger mukelleflerin ibret alacagi sekilde cezalandirilmasi yani. 

"Fe-katil ft sebTlillah=Artik Allah yolunda savas" ifadesinin ba- 
smda yer alan "fa" harfi, aynntilandirma amagh bir edattir. Buna 
gore, savas emri, onceki ayetlerin igeriklerinden gikan sonucun 
yani, halkm dusmana karsi gikmada agir davranmasi konusunun 
bir ayrmtisi niteligindedir. Hemen sonrasmda yer alan cumleler 
bunu kanitlamaktadir: "Sen ancak kendinden sorumlusun..." An- 
latilmak istenen sudur: 

Onlar cihada gikmakta agir davraniyorlarsa, savastan 
hoslanmiyorlarsa, ey Allah'm Resulu, sen kendin savas. Agir dav- 
ranmalan, Allah'm emrine karsi cikmalari senin gucune gitmesin. 
Qunku baskasmm yukumlulugu seni baglamaz. Sen onlann degil, 
kendine yonelik buyruklardan sorumlusun. Sen kendinden baska- 
smi ancak tesvik edebilirsin. halde savas ve muminleri de sava- 
sa tesvik et. Boylece umulur ki Allah, kafirlerin zorlu gucunu kirsm, 
zarar ve baskmmi onlardan defedip gidersin. 

"Sen ancak kendinden sorumlusun." ifadesi su anlami iceri- 
yor: "Sen ancak kendi yaptigmdan sorumlu tutulursun." Bu istisna 
da, muzaf takdir etmek suretiyle bu sekilde yorumlanabilir. Soyle 
ki, "la tukellefu ilia nefseke" ifadesinin takdir? acihmi su sekilde- 
dir: "La tukellefu ente sey'en ilia amele nefsike." [Goruldugu gibi 
istisna ("ilia nefseke" ifadesi), muzaf (yani amel kelimesinin) tak- 
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dir edilmesi seklinde aciklanmistir. Yani, sen ancak kendi yapti- 
gmdan sorumlusun.] 

"Umulur ki Allah, kafirlerin zarar ve baskmmi (onlardan) de- 
fedip giderir..." Daha once "asa" sozcugunun "umit" anlamma de- 
lalet ettigini belirtmistik. Ve bu umidin, konusanin veya muhatabm 
kendisiyle ya da diyalog ortamiyla kaim olmaktan daha genel bir 
anlam ifade ettigini vurgulamistik. Dolayisiyla tefsir bilginlerinin, 
"asa" sozcugu, yuce Allah'a izafeten kullanildigi zaman kesinlik i- 
fade eder, seklindeki degerlendirmelerine gerek yoktur. 

Bu ayet, savasa gitmemek icin agir davrananlara yonelik ilaht 
azar ve kmamanin yogunluguna, cokluguna delalet eden bir ifade 
tarzma sahiptir. Oyle ki, onlann agirdan almaci tavirlan, yuce Al- 
lah'm Peygamberine (s.a.a) tek basina savasmasim, onlara aldir- 
mamasmi, cagrisma olumlu karsilik vermeleri icin israr etmeme- 
sini, onlan kendi hallerine birakmasmi ve bu tur tutumlardan dola- 
yi icinde bir sikmti hissetmemesini emretmesini gerektirmistir. 
Cunku o sadece kendi nefsinden ve miiminleri savasa tesvik et- 
mekle yukumludur. Uyan uyar, uymayan uymaz. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Muhammed b. Aclan'- 
dan soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigini 
duydum: "Yuce Allah, 'Onlara giiven veya korkuya dair bir haber 
gelince, hemen onu yayarlar.' ayetinde, bazilarmi ifsa etmekle, 
duyduklan haberleri yaymakla kinamistir. halde, gizli bir seyi a- 
9iga vurmaktan, (duydugunuz haberi) yaymaktan kagmm." [Usui-ii 
Kafi, c.2, s.369, h:l] 

Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Abdulhamid b. Ebi 
Deylem'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: 
"Allah buyurdu ki: 'Allah'a itaat edin. Peygambere ve sizden olan 
ululemre de itaat edin.' Yine buyurdu ki: 'Halbuki onu Resule ve 
iglerinden olan ululemre gotiirselerdi, onlann arasmdan ;'s;'n ;'c 
yuziinu anlayanlar, onun ne oldugunu bilirlerdi.' Boylece insanla- 
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rm yonetimini, iglerinden olan ululemre (emir sahiplerine) birak- 
mistir ki, onlara itaat etmeyi ve sorunlarm cozumu icin onlara bas 
vurmayi emretmistir." [Usui-u Kafi, c.2, s.295, h:3] 

Ben derim ki: Bu rivayet, bizim ikinci ayette gecen 
"ululemr"den maksat, ilk ayette gecen "ululemr"dir, seklindeki 
degerlendirmemizi desteklemektedir. 

Tefsir-ul AyyasT'de, Abdullah b. Aclan imam Muhammed Bakir- 
'm (a.s), "Halbuki onu Resule ve iglerinden olan ululemre 
gotiirselerdi..." ayeti ile ilgili olarak, "Kastedilenler Ehlibeyt 
imamlaridir." dedigini rivayet eder. [el, s.260, h:205] 

Ben derim ki: Ayni anlami iceren bir rivayeti Abdullah b. 
Cundeb imam Riza'dan (a.s) aktanr. imam Riza Vakifiye Mezhe- 
bi'ne iliskin degerlendirmelerini igeren bir yazida ona (Abdullah b. 
Cundeb'e) ululemrden maksadm Ehlibeyt imamlari oldugunu bu- 
yurur. 1 Yine §eyh Mufid el-ihtisas adh eserde, bu konuya iliskin o- 
larak ishak b. Ammar kanahyla imam Sadik'tan (a.s) uzun bir ha- 
dis rivayet eder. 

Tefsir-ul AyyasT'de, Muhammed b. Fudayl'dan, "Eger Allah'm 
size liitufve rahmeti olmasaydi..." ayetiyle ilgili olarak imam Ebu'l 
Hasan Musa Kazim'in (a.s) soyle buyurdugunu rivayet eder: "Lutuf- 
tan maksat Resulullah (s.a.a), rahmetten maksat da Emir-til 
Muminin'dir [Hz. Ali'dir]." [el, s.26i, h:208] 

Yine ayni eserde Zurare imam Bakir'dan (a.s) ve Hamran i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s), "Eger Allah'm size liituf ve rahmeti 
olmasaydi..." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet ederler: "Allah'm 
lutfu elcisi, rahmeti de Ehlibeyt imamlarimn velayetidir." [el, s.26i, 

h:207] 

Yine ayni eserde Muhammed b. Fudayl, salih kuldan [yani, i- 
mam Musa Kazim'dan] (a.s) soyle rivayet eder: "Rahmetten mak- 
sat Resu-lullah (s.a.a), lutuftan maksat da AM b. Ebu Talip'tir (a.s)." 

[c.l, s.261, h:209] 



1- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.260, h:206] 
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Ben derim ki: Rivayetleri, genel ve soyut olgularm nesnel ve 
ozel olgulara uyarlamsi seklinde algilamak gerekir. Kastedilen de 
peygamberlik ve velayettir. Bunlar ayrilmaz iki sebeptir, yuce Allah 
onlar araciligiyla bizi sapikhk ucurumundan ve seytamn tuzagm- 
dan kurtarmistir. Bunlardan biri teblig edilen sebep, digeri de yu- 
rutmeci sebeptir. Son rivayete daha fazla itibar edilir. Cunku yuce 
Allah kitabmda elcisini "rahmet" olarak nitelemistir: "Biz seni an- 
cak alemlere rahmet olarak gonderdik." (Enbiya, 107) 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle AM b. Hadtd'den, o da 
Murazim'den imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle buyurdugunu rivayet 
eder: "Yuce Allah, kullarmdan hie kimseye yuklemedigi yukumlu- 
lugu elcisine yuklemistir. Kendisiyle birlikte savasacak bir grup bu- 
lamamasi durumunda tek basma turn insanlara (dusmanlara) 
karsi cikmakla yukumlu tutmustur. Ondan once ve ondan sonra 
hie kimseyi bununla yukumlu tutmamistir." Ardmdan imam su a- 
yeti okudu: "Artik Allah yolunda sava§. Sen ancak kendinden so- 
rumlusun." 

Sonra soyle buyurdu: "Buna karsilik yuce Allah, kendisi icin be- 
lirledigini onun igin de belirlemis ve soyle buyurmustur: "Kim bir 
iyilikle gelirse, ona getirdigi o iyiligin on kati vardir." (En'am, 160) 
Bunun yanmda Resule (s.a.a) salavat getirmenin on iyilige bedel 
Oldugunu belirtmistir." [Ravzat-ul Kafi, c.8, s.274, h:414] 

Tefsir-ul AyyasT'de, Suleyman b. Halid'den soyle rivayet edilir: 
imam Cafer Sadik'a (a.s) insanlarm Hz. AM (a.s) Me ilgili olarak, 
"Sayet hakli idiyse, onu hakkmi almak icin kiyam etmekten aliko- 
yan neydi?" seklinde soyledikleri sozlere iliskin olarak ne dusun- 
dugtinu sordum. Buyurdu ki: "Yuce Allah, Resulullah'tan (s.a.a) 
baskasmi tek basma bas kaldirmakla yukumlu tutmamistir. 0, 
Resulu'ne hitaben soyle buyurmustur: 'Artik Allah yolunda sava§. 
Sen ancak kendinden sorumlusun. [Sadece] inananlari [sava§a] 
tesv/k et' Bu ancak Allah'm Resulu igin gegerli olan bir yukumlu- 
luktur. Onun dismdaki insanlar icinse su hukum gegerlidir: 'Tekrar 
sava$mak igin bir tarafa gekilmek veya diger boliige u/as/p mevzi 
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tutma durumu harig... [Yani, boyle birilerinin savasa katilmamasi- 
nm sakmcasi yoktur.]' [Enfal, 16] gun, Ali'ye hakkmi almak igin 
yardim edecek bir grup yoktu." [el, s.26i, h:2ii] 

Ayni eserde Zeyd Sehham imam Cafer b. Muhammed'den 
(a.s) soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) kendisinden istenen 
hicbir seye, yoktur, dememistir. Sayet istenen sey varsa verir, yok- 
sa, insallah olursa veririm, derdi. Hicbir zaman kotuluge kotulukle 
karsilik vermemistir. 'Artik Allah yolunda sava§. Sen ancak ken- 
dinden sorumlusun.' ayeti indiginden itibaren de karsilastigi turn 
mufrezelerde bizzat kendisi komutanlik yapmistir." [el, s.26i, 

h:212] 

Bu dogrultuda baska rivayetler de vardir. 
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85- Kim iyi bir sefaatte bulunursa, onun o sefaat(in dogurdugu 
iyilik)ten bir nasibi olur; kim de kotu bir sefaatte bulunursa, sefa- 
at(in dogurdugu kotu akibet)ten bir payi olur. Allah her seye gucu 
yetendir, her seyin koruyucusudur. 

86- Size bir selam verildigi zaman, ondan daha guzeli ile se- 
lam verin yahut aynisi ile karsilik verin. Suphesiz Allah, her seyi 
(hakkiyla) hesaplayandir. 

87- Allah'tir ki Ondan baska Man (tapacak) yoktur. Geleceginde 
suphe olmayan kiyamet gunii, sizi mutlaka bir araya toplayacaktir. 
Allah'tan daha dogru sozlu kim olabilir? 

88- Size ne oldu da munafiklar hakkmda iki gruba aynldmiz?! 
Halbuki Allah onlan, yaptiklarmdan dolayi (gerisingeri) kufre don- 
durdu. Allah'm, kotu amelleri sonucu saptirdigmi dogru yola ilet- 
mek mi istiyorsunuz? Allah kimi saptinrsa, artik onun icin (dogru- 
ya) higbir yol bulamazsimz. 

89- Onlar, sizin de kendileri gibi inkar etmenizi istediler ki, on- 
larla esit olasmiz. Onun i?in Allah yolunda goq etmedikce onlardan 
higbirini dost edinmeyin. Eger (gog etmekten) yiiz gevirirlerse, on- 
lan yakalaym, buldugunuz yerde oldurun; onlardan dost ve yar- 
dimci edinmeyin. 

90- Ancak sizinle kendileri arasmda antlasma bulunan bir top- 
luma sigmanlar yahut sizinle veya kendi toplumlariyla savasmak- 
tan yurekleri sikilarak size gelenler, (bu hukumden) mustesnadir. 
Allah dileseydi onlan size musallat ederdi de sizinle savasirlardi. 
Artik onlar sizden uzak dump da sizinle savasmazlar ve size bans 
teklif ederlerse, (bu durumda) Allah size, onlann aleyhinde bir yola 
girme hakki (savas izni) vermemistir. 

91- Hem sizden, hem de kendi toplumlarindan emin olmak is- 
teyen baskalanni da bulacaksmiz. Ne var ki fitneye (kufre veya sa- 
vasa) her gagirdiklannda ona dalarlar (donerler). Eger sizden uzak 
durmaz, bans teklif etmez ve sizden el cekmezlerse onlan yakala- 
ym, buldugunuz yerde oldurun. iste onlara karsi size apagik bur- 
han ve delil verdik. 



48 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubu, onceki grubu butunleyen bir icerige sahiptir. 
Qunku tefsirine basladigimiz bu ayetlerin tumunde (85-91) bir 
grup musrikle -yani musriklerden olan iki yuzlu munafiklarla- girisi- 
len savas konu ediliyor. Ayetler uzerinde dusunuldugu zaman, bun- 
larm muminlere inandiklanni izhar eden, sonra karargahlarma do- 
nup musriklerin sirk inancma katilan bir grup musrik hakkmda in- 
dikleri anlasihr. iste bunlarla savasma hususunda Muslumanlarda 
bir kusku uyanir; Muslumanlar arasmda, bunlann konumlan hak- 
kmda degisik gorusler ileri surulur. Bazilan onlarla savasmaktan 
yana tavir belirlerken, bazilan buna engel olur ve gorunurde iman 
ettikleri icin onlann lehinde aracihk yaparlar. 

Buna karsihk yuce Allah, onlar hakkmda Muslumanlarm yur- 
duna hicret etmek ya da Muslumanlarm kendileriyle savasacakla- 
rmi bilmek seklinde iki alternatif sunar ve muminleri bu gibi insan- 
lar lehine aracihk yapmamak hususunda uyanr. 

Bunlara baskalan [Muslumanlarla aralannda antlasma bulu- 
nan bir topluma siginanlar ve savasmaktan yurekleri sikilanlar], 
sonra baskalan [hem Muslumanlardan, hem de kendi toplumla- 
nndan emin olmak isteyenler] katilir ve onlara ya bans ya da sa- 
vastan birine razi olmalan onerilir. Soze baslanirken iceriklerine 
ozet-giris yapilarak bir ayette "sefaat" konusuna, bir diger ayette 
de bans onerisiyle ilgisi bulundugundan "selamlasma" konusuna 
agikhk getirilir. 

"Kim iyi bir §efaatte bulunursa, onun o $efaat(in dogurdugu iyi- 
lik)ten bir nasibi olur." Ayette gecen "nasTb" ve "kifl" sozcukleri ayni 
anlama (pay) gelirler. "Sefaat", eksikligi onarma ya da bir meziyeti 
giydirme vb. amaca yonelik bir tur aracihk olmasi hasebiyle, bir 
durumu duzeltmeye yonelik bir tur nedensellik niteligine sahiptir. 
Dolayisiyla hakkmda sefaat gergeklesen duruma bagh olarak be- 
lirginlesen kotu akibet ve mukafat, sefaatin kendisi igi n de soz 
konusu olur. Qunku aracihk edenin ve hakkmda aracihk yapilanm 



Nisa Suresi 85-91 49 

ortak amaci budur. Su halde aracihk yapan kisi, yaptigi aracihgm 
dogurdugu hayir veya serde belli bir pay sahibidir. "Kim iyi bir se- 
faatte bulunursa..." ayetinde vurgulanan anlam iste budur. 

Bu gercegin giindeme getirilmesinde, muminlere yonelik bir 
mesaj vardir. Soyle ki bir seye aracihk yaparken dikkatli olmalan 
uyansmda bulunuluyor; hakkmda aracihk yapilan seyde bir tur ko- 
tuluk varsa, bundan uzak durmalan isteniyor. Musrik kokenli mu- 
nafiklann oldurulmemeleri, onlarla savasilmamasi hususunda a- 
racihk yapmak gibi. Qunku kuguk bir bozgunculugu kendi halinde 
birakmak ve onunla ilgili onlemleri almayi ihmal etmek, onun ge- 
lismesine, onlenemez bir hal almasma imkan saglar. Bu kuguk 
bozgunculuk gelisir, buyur ve sonugta yonetimi ele alarak cevreyi 
ve nesli mahveder. Su halde ayet, bir tur kotu aracihk yasagi nite- 
ligindedir. Zalimler, tagutlar, munafiklar ve musrikler gibi yeryu- 
ziinde bozgunculuk yapan gruplar lehinde aracihk yapmayi yasak- 
lamaktadir. 

"Size bir selam verildigi zaman, ondan daha guzeli ile selam verin." 
Bu ayette, verilen bir selami, ondan daha guzeliyle veya benzeriyle 
karsilama emrediliyor. Bu, her turlu selami kapsayan genel bir hu- 
kumdur. Ancak ayetlerin genel akisindan da anlasilacagi uzere, 
buradaki selamdan maksat, bans amagh verilen bir selamdir. Yani 
bu ayetlerde, Muslumanlara getirilen bans ve uzlasma onerisinin 
ifadesi olarak selamm verilmesi durumu ile ilintili bir hususa te- 
mas ediliyor. 

"Allah'tir ki, Ondan ba$ka ilah yoktur... kiyamet gunii sizi, mutlaka 
bir araya toplayacaktir..." Ayetin anlami a?iktir. Bir bakima, onceki 
iki ayetin icerigini gerekcelendiriyor ve sanki soyle denmek isteni- 
yor: iyi ve kotu aracihk hususunda Allah'm size yukledigi sorumlu- 
lugun geregini yapm. Size selam verenin selamim yuz cevir-mek ve 
reddetmek suretiyle gegersiz kilmayin. Qunku onunuzde bir gun 
var ki, Allah sizi o gunde bir araya getirecek ve yoneltilen cagnya 
olumlu ya da olumsuz tepki gostermenize dayah olarak yaptiklan- 
nizin karsihgmi verecektir. 
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"Size ne oldu da munafiklar hakkmda iki gruba aynldmiz?! Halbuki 
Allah onlari yaptiklarmdan dolayi (gerisingeri) kufre dondiirdu..." Ayetin 
orijinalinde gecen "fieteyn" kelimesi, "fieh" kelimesinin 
tesniyesidir. "Fieh" kelimesi ise taife ve grup demektir. "Erkese" 
kelimesinin mastan olan "irkas" ise, geri cevirme, dondurme an- 
lamma gelir. 

Bu ayet, icerigi bakimmdan ilk bastaki "Kim iyi bir sefaatte 
bulunursa..." gins ve hazirhk nitelikli ayetin icerigine iliskin bir 
ayrmtilan-dirma konumundadir. Buna gore soyle bir anlam cikiyor 
karsimiza: Kotu aracihk, bunu yapan kimseye de sorumluluktan 
bir pay yukledigine gore, ey muminler, size ne oldu da munafiklar 
hakkmda iki gruba aynldmiz, iki hizip ve topluluk haline geldiniz?! 
Bir grubunuz, onlarla savasmaktan yana tavir belirliyor, diger bir 
grubunuz da onlar icin aracihk yapmayi, onlara karsi savasmama 
egilimini tesvik ediyor; onlarm gelismesiyle gelisen, onlann olgun- 
lasmasiyla meyve veren bozgunculuk agacmi gormezlikten gel- 
meyi oneriyor. Halbuki Allah, daha once ciktiklari sapikhk cukuru- 
na gerisingeri gondermistir onlari. Bu, onlarm istedikleri kotu a- 
mellerin bir sonucudur. Yoksa siz, onlar lehinde aracihk yapmak 
suretiyle Allah'm saptirdigi bu kimseleri dogru yola iletmeyi mi 
istiyorsunuz? Oysa Allah'm saptirdigi kimseyi hidayete erdirmenin 
yolu yoktur. 

"Allah kimi saptmrsa, artik onun igin (dogruya) higbir yol bu- 
lamazsm." Burada muminlere yonelik hitaptan, Resulullah'a 
(s.a.a) yonelik hitaba gecis yapiliyor. [iltifat sanatma bas vurulu- 
yor.] Bu yontemle suna isaret ediliyor: "Onlar hakkmda aracihkta 
bulunan muminler bu sozu geregi gibi anlayamazlar. Eger anlaya- 
bilselerdi, munafiklar lehinde aracihk yapmazlardi." Dolayisiyla on- 
lara hitap etmekten vazgecilerek meseleyi en acik, en belirgin 
sekliyle kavrayan kisiye, yani Peygambere (s.a.a) hitap ediliyor. 

"Onlar, sizin de kendileri gibi inkar etmenizi istediler ki, onlarla es it 
olasmiz..." Bu ifade bir bakima, "Halbuki Allah onlari, yaptiklarm- 
dan dolayi (gerisingeri) kiifre dondiirdu. Allah'm saptirdigmi dog- 
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ru yola iletmek mi istiyorsunuz?" ifadesinin aciklamasi niteligin- 
dedir. Dolayisiyla su anlami elde etmis oluyoruz: Onlar inkar etti- 
ler. Bununla da kalmayip sizin de onlar gibi inkar etmenizi, boyle- 
ce esit duzeye gelmenizi istediler. 

Sonra yuce Allah, Allah yolunda hicret edinceye kadar onlarla 
dostluk kurulmasim yasakhyor. Eger yuz gevirirler (ve hicret etme- 
ye yanasmazlarsa) sizin yapacagmiz, buldugunuz yerde onlari ya- 
kalayip oldtirmektir; onlarla dost olmaktan, onlara yardim etmek- 
ten kacinmak-tir. "Eger (gog etmekten) yuz gevirirlerse..." ifadesi, 
muminlerin onlara hicret etmeyi onermekle yukumlu olduklanni 
gostermektedir. Eger bu oneriyi kabul ederlerse, muminlerin onlar- 
la dostluk iliskilerine girmeleri gerekir; degilse onlari oldtirmeleri 
bir zorunluluk halini ahr. 

"Ancak sizinle kendileri arasmda antlaf ma bulunan bir topluma si- 
gmanlar yahut sizinle veya kendi toplumlariyla savasmaktan yurekleri 
sikilarak size gelenler, (bu hukumden) mustesnadir." Burada yuce Al- 
lah iki grubu, "Eger (gog etmekten) yuz gevirirlerse onlari yakala- 
ym, buldugunuz yerde oldurun." genel hiikmiinun dismda tutuyor. 
Birincisi: "...sigmanlar..." Yani, onlarla bazi anlasmahlar arasmda 
bir ittifak vb. bir durum varsa... ikincisi: Oldurulmeleri veya baska 
etkenler dolayisiyla ne Muslumanlarla, ne de kendi kavimleriyle 
savasmak istemeyenler, dolayisiyla mu-minlerden uzaklasarak on- 
lara bans onerisinde bulunanlar; muminlerin lehinde veya aley- 
hinde bir tutum sergilemeyenler. iste bu iki grup biraz once sozu 
edilen genel hukmun dismda tutulmuslardir. 

Ayetin orijinalinde ge?en "hasiret suduruhum" ifadesi, yurekle- 
rin daralmasi, sikilmasi anlamma gelir. 

"Hem sizden, hem de kendi toplumlarmdan emin olmak isteyen 
baskalarim da bulacaksmiz..." Onceden haber veriliyor ki, siz ileride 
baska insanlarla da karsilasacaksmiz. Bunlar, yukandaki genel 
hukmun dismda tutulan gruplardan ikincisine benzerler. Cunku 
bunlar, hem sizin, hem de soydaslannm yanmda kendilerini gu- 
venceye almak isterler. Fakat yuce Allah bunlann munafiklar ol- 
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duklanni, verdikleri sozlere ve tarafsizhk iddialarma guvenileme- 
yecegini bildirmektedir. 

Bu yuzden, onlarm dismdaki gruplarla ilgili olarak olumlu bir 
ifade tarziyla, "onlar sizden uzak dump da sizinle savasmazlar ve 
size bans teklif ederlerse..." seklinde konulan iki sarta karsilik o- 
larak onlar hakkmda; "Eger sizden uzak durmaz, bans teklif 
etmez ve sizden el gekmezlerse..." seklinde olumsuz bir sart ileri 
surulmustur. Bu, mu-minlerin onlara karsi uyanik olmalarmi, ted- 
birli davranmalanni ongoren bir uyan niteligindedir. Ayetin anlami 
bu bakimdan son derece aciktir. 

SELAMIN ANLAMI UZERiNE 

Uygar, ilkel, ilerlemis ya da geri kalmis gibi kategorilere aynlan 
eski-yeni turn toplumlar ve kavimler, toplumsal yasayislan cerce- 
vesinde bir selamlasma gelenegine sahiptirler. Karsilasma anla- 
nnda bu selamlasma bicimiyle tamsirlar, bilisirler. Cesitli kisimlara 
ve turlere gore farkhlasan gruplar, birbirleriyle karsilasmca basla- 
nyla veya elleriyle isaret ederek yahut sapkalarmi vs. cikararak se- 
lamlasirlar. Bu durum, toplumsal yasam uzerinde etkili olan fak- 
torlerin niteligine gore degisiklik arz eder. 

Ama eger sen degisik toplumlar duzeyinde yaygm olan degisik 
se-lamlasma gesitleri uzerinde dusunursen, bunlann bir tur boyun 
egise, algahsa, kuguluse isaret ettigini, bu gibi anlamlan yansitti- 
gmi gorursun. Bununla asagida olan yukanda olana, dusuk olan 
onurlu olana, itaat eden itaat edilene, kole olan efendi olana karsi 
kucuklugunu, basitligini, onemsizligini ve zelilligini ifade eder. Ki- 
sacasi bu tur selamlasmalar, ilkel donemlerde ve sonrasmda top- 
lumlar arasmda rayic (yaygm) olan kolelestirme tablosunu, kusku- 
suz farkh gortintuleriyle, yansitir. Bu yuzden soz konusu selam- 
lasmalann itaat edenden baslayip itaat edilende son buldugunu, 
algak-dusuk olanla agihp yuksek-onurlu olanda kapandigmi goru- 
yoruz. §u halde bu tur selamlasmalar, kolelik duzeninden besle- 
nen putperestligin bir tirunudur. 
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Bilindigi gibi, islam'm en buyuk amaci, putperestligi ve sonun- 
da putperestlige gelip dayanan ondan dogan turn orf, adet ve ge- 
lenekleri ortadan kaldirmaktir. Bu yuzden, selamlasma olgusu 
baglaminda da normal bir yol izlemis; putperestlik yasalanna ve 
koleci dtizenin kurallanna karsilik bir yasa, bir gelenek gelistirmis- 
tir. da insanlarm birbirlerine "selam" vermeleri (bans onermele- 
ri)dir. 

Bu, bir anlamda selam verilen kisiye, haksizhga saldinya ug- 
ramayacagi guvencesini vermektir; insanm dogustan sahip oldugu 
fitrt ozgurluge dokunulmayacagim Man etmektir. Bireyleri arasmda 
dayamsma bulunan bir toplumun ihtiyag duydugu ilk sey, insanla- 
rm canlan, namuslan ve mallan noktasmda ve bu ucuyle ilintili her 
hususta karsilikh olarak birbirlerine guven vermeleridir. 

iste, yuce Allah'm her karsilasmada verilmesini bir kural haline 
getirdigi selam bu amaca yoneliktir. Ulu Allah konuyla ilgili olarak 
soyle buyuruyor: "Evlere girdiiiniz zaman, Allah tarafmdan bere- 
ketli (hayir kaynagi) ve pek guzel bir yasama dilegi olarak kendi- 
nize (ev halkma) selam verin." (Nur, 61) "Ey inananlar! Kendi evle- 
rinizden baska evlere, haber verip (geldiginizi fark ettirip) izin 
almadan ve ev halkma selam vermeden girmeyin. Bu, sizin igin 
daha iyidir; herhalde (bunu) dusiinup anlarsmiz." (Nur, 27) 

Yuce Allah, elcisini de muminlerin efendisi oldugu halde, mu- 
minlere selam verme yoniinde egitmis ve soyle buyurmustur: "A- 
yetlerimize inananlar sana geldiginde, onlara de ki: Size selam 
olsun. Rabbiniz rahmet etmeyi kendi iizerine yazmistir (gerekli 
kilmistir)." (En'am, 54) Yine elcisine, muminlerden baskasma da se- 
lam vermeyi emretmistir: "Artik sen onlardan yuz cevir ve 'Size 
selam olsun' de. Yakmda bileceklerdir." (Zuhruf, 89) 

Karsilasmalarda selam verme gelenegi, cahiliye Araplan ara- 
smda oldukca yaygmdi. Cahiliye doneminden kalma siir ve nesir 
gibi belgeler bunun somut kanitlandir. Lisan-ul Arap adh sozluk ki- 
tabmda konuyla ilgili olarak soyle deniyor: "Cahiliye doneminde 
Araplarm selamlasmalar! soyleydi: Biri arkadasiyla karsilasmca 
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ona, 'En'im saba-hen=iyi sabahlar' ve 'abeyt-el la'n=cenabmizda 
laneti gerektiren bir durum olmasm' derdi. Bir de 'selamun 
aleykum' derlerdi. Bu son cumle, barisma isaretiydi; aramizda sa- 
vas yok anlamini ifade ederdi. Sonra yuce Allah islam dinini gon- 
derdi ve karsilasmalarda 'selam'la yetinilmesi ongoruldu. Bu se- 
lamlasma seklini yayginlastirmalari emredildi." [Lisan-ul Arap'tan 
aldigimiz almti burada son buldu.] 

Su kadan var ki, yuce Allah Kur'an'da 90k kere Hz. ibrahim'in 
(a.a) kissasi kapsammda da bu ifadeyi aktanr. Bu da tipki hac vb. 
gibi, "selanV'in da cahiliye Araplan arasinda yasayan, ibrahim'in 
tevhit esasli dininin bir kahntisi olduguna iliskin bir kanittir. Yuce 
Allah Hz. ibrahim'in, babasiyla bir diyalogunda soyle dedigini akta- 
nr. "Sana selam olsun, dedi, senin igin Rabbimden magfiret dile- 
yecegim." (Meryem, 47) "Andolsun ki elgilerimiz (melekler), Ibra- 
him'e mujde getirdiler ve 'Selam (sana)!' dediler, o '(Size de) 
selam' dedi." (Hud, 69) Bu kissa, Kur'an'da birkac kez anlatilmistir. 

Bunu yuce Allah, kendisi igin de bir selamlasma ifadesi olarak 
birkac yerde kullanmis ve soyle buyurmustur: "Alemler iginde 
Nuh'a selam olsun." (Saffat, 79) "ibrahim'e selam olsun." (Saffat, 
109) "Musa ve Harun'a selam olsun." (Saffat, 120) "ilyas'a selam 
olsun." (Saffat, 130) "(Gonderilen butun) peygamberlere selam ol- 
sun." (Saffat, 181) 

Yuce Allah bunun, ayni zamanda gozde meleklerinin de selam- 
lasma araci oldugunu belirtmistir: "Melekler, tertemiz olarak can- 
larmi aldigi kimselere; 'Size selam olsun' derler." (Nahl, 32) "Me- 
lekler de her kapidan yanlarina varirlar; 'Sabretmenize karsilik 
size selam olsun.' derler." (Ra'd, 23-24) Yine bunun, cennet halkmm 
da selamlasma araci oldugunu bildirir: "Oradaki dirlik temennileri 
'selam'dir." (Yunus, 10) "Orada ne bos bir soz ve ne de giinaha so- 
kan bir laf isitirler. Duyduklari soz, yalniz 'selam, selam'dir." (Va- 

kia, 25-26) 
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AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Size bir selam verildigi zaman..." 
ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: AM b. ibrahim kendi tefsirinde 
[yani Tefsir-ul KummT'de] imam Bakir (a.s) ve imam Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet eder: "Ayette gecen 'tahiyyaf kelimesiyle, selam ve 
diger iyilikler kastedilmistir." [c.2, s.85, Tahran baskisi] 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Sekuni'den soyle riva- 
yet eder: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Selam vermek istege bag- 
hdir; ama selami almak farzdir, zorunludur." [Usui-u Kafi, c.2, s.644, 
h:l] 

Yine ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Cerrah el- 
Meda-inT'den, o da imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Kiiciik 
biiyiige, yiiriiyen oturana, az olanlar 90k olanlara selam verirler." 

[Usul-u Kafi, c.2, s.646, h:l] 

Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Uyeyne 1 b. 
Mus'ab'in imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet ettigini aktanr: 
"Az sayida olan 90k sayida olanlara oncelikle selam verirler. Atlilar 
yayalara, katira binenler esege binenlere , ata binenler katira bi- 
nenlere selam verirler." [Usul-u Kafi, c.2, s.646, h:2] 

Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle ibn-i Bukeyir'den, o 
da bazi arkadaslanndan, o da imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet 
eder: imami soyle derken duydum: "Ath olan yiiriiyene, yiiriiyen 
oturana selam verir. iki topluluk karsilastigmda sayilan az olanlar, 
sayilan gok olanlara selam verirler. Bir kisi bir toplulukla karsilas- 
tigmda o bir kisi topluluga selam verir." [Usul-u Kafi, c.2,s.647, h:3] 

Ben derim ki: Buna yakm bir hadis, ed-Diirr-ul Mensur tefsirin- 
de Beyhaki'den, o da Zeyd b. Eslem'den, o da Hz. Peygamberden 
(s.a.a) rivayet edilmistir. 

Yine el-Kafi adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle imam 
Sa-dik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Bir topluluk bir baska topluluga 



1- Bir baska nushaya gore de Anbese b. Mus'ab gecer. 
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ugradigmda, bir kisinin onlar adma karsi tarafa selam vermesi ye- 
terlidir. Yine bir kisi bir topluluga selam verdiginde, onlarm icinden 
bir kisinin onlar adma selami almasi yeterlidir." [Usui-u Kafi, c.2, 

s.647, h:l] 

et-Tehzib adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Muham- 
med b. Muslim'den soyle rivayet eder: "imam Bakir'm (a.s) yanma 
gittigim bir sirada onu namaz kilarken buldum. Es-selamu aleyke 
(selam uzerine olsun), dedim. da, es-selamu aleyke, dedi. Sonra, 
nasil sabahladm? diye sordum. Bana cevap vermedi. Namazi ta- 
mamlayinca, 'Bir insan namazdayken selam alabilir mi?' diye sor- 
dum. Evet, verilen selama benzeriyle karsilik verir, dedi." [c.2, s.329, 

h:1349] 

Ayni eserde, muellif kendi isnadiyla Mansur b. Hazim'dan, o da 
imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Sen namazdayken 
biri sana selam verirse, gizlice onun selamim alirsm." [c.2, s.332, 

h:1366] 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde, muellif kendi rivayet 
zinciriyle Mes'ade b. Sadaka'dan, o da imam Cafer b. Muham- 
med'den (a.s), o da babasmdan [yani imam Muhammed Bakir'- 
dan] (a.s) soyle rivayet eder: "Yahudilere, Hiristiyanlara, 
MecusTlere, putperestlere, icki meclisinde oturanlara, satranc ve 
tavla oynayanlara, kadm gibi davranan erkeklere, iffetli kadinlara 
iftira atan sairlere selam vermeyin. Namaz kilan kimseye de se- 
lam vermeyin. Namaz kilan kimse, selama karsilik veremez. Qun- 
ku selam vermek istege bagh; fakat selam almak, karsiligmi ver- 
mek farzdir. Faiz yiyene, tuvaletteki kimseye, hamamda yikanana 
ve gunahkarhgim ifsa eden fasik insana da selam vermeyin." [el, 

s.368] 

Ben derim ki: Yukanda sundugumuz anlami iceren bircok ri- 
vayet vardir. Daha once yapilan aciklamalar da goz onunde bulun- 
durulursa, bu rivayetlerin anlamlan daha kolay kavranabilir. Qunku 
selam, bansi yaygmlastirmayi, karsilasan taraflar arasmda esitlik 
ve denklik esasma dayah olarak buyuklenme ve horlamaya karsi 
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guvenligi yaymayi ifade eden bir sozdur. 

Rivayetlerde isaret edildigi uzere buytigun kiiguge, az olanlann 
90k olanlara, bir kisinin topluluga selam vermesi, esitligi ihlal edici 
bir durum degildir. Bunun temelinde haklann gozetilmesi yatar. 
Qunku islam, mensuplarina haklan gignemeyi, faziletleri 
gormezlikten gelmeyi, meziyetleri goz ardi etmeyi emretmez. Ter- 
sine, fazilet sahibi olmayan kimseye fazilet ve hak sahibi olan 
kimsenin faziletini ve hakkmi gozetmesini emreder. Ote yandan 
fazilet sahibinin kendini begenmesini, baskalarma karsi buyukluk 
kompleksine kapilmasini, insanlar uzerinde haksiz tasallut kur- 
masini, boylece toplumsal dengeleri bozmasmi da yasaklar. 

Bazi gruplara yonelik selam verme yasagi ise, onlan dost e- 
dinme, onlara egilim gosterme yasagmm bir ayrmtisi niteliginde- 
dir. Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: "Yahudileri ve Hiristi- 
yanlan dostlar edinmeyin." (Maide, 51) "Benim de du§manim, sizin 
de du§manmiz olanlari dostlar edinmeyin." (Mumtehine, l) "Zulme- 
denlere meyletmeyin." (Hud, 113) Bununla ilgili 90k sayida ayet 6r- 
nek gosterilebilir. 

Evet kimi durumlarda, mesela dini teblig ve hak mesajini du- 
yurma amaciyla zalimlere yaklasma maslahati, tarn bir unsiyet 
meydana gelsin ve arada kaynasma olsun diye onlara selam ver- 
meyi gerektirebilir. Nitekim yiice Allah, Peygambere (s.a.a) soyle 
hitap etmistir: "Artiksen onlardan yiiz gevir ve 'Size selam olsun!' 
de." (Zuhruf, 89) Bir ayette de miiminler su sekilde nitelendiriliyor- 
lar: "Bilgisizler (kendini bilmez kimseler) laf attigmda, 'selam' 
derler." (Furkan, 63) 

Tefsir-us-Safi'de soyle rivayet edilir: "Adamin biri Peygamber 
efendimize (s.a.a) 'es-selamu aleyke' [selam uzerine olsun] diye 
selam verdi. da 've aleyk-es selam ve rahmetullah' [ve senin u- 
zerine olsun selam ve Allah'm rahmeti] diye karsilik verdi. Bir bas- 
kasi ona, 'es-selamu aleyke ve rahmetullah' diye selam verdi. da 
've aleykesselam ve rahmetullahi ve berekatuh' [ve senin uzerine 
olsun selam ve Allah'm rahmeti] diye karsilik verdi. Sonra bir bas- 
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ka adam, 'es-selamu aley-ke ve rahmetullahi ve berakatuh' diye 
selam verdi. da 've aleyke' [ve senin uzerine de olsun] karsiligim 
verdi. Bunun uzerine adam, 'Bana eksik karsilik verdin. Nerede 
kaldi Allah'm, 'Size bir selam verildigi zaman, ondan daha giizeli 
He selam verin...' soziiniin geregi?!' Peygamberimiz (s.a.a) ise ona, 
'Sen bana soyleyecek bir fazilet birakmadin, ben de aynismi sana 
iade ettim.' diye karsiligim verdi." 

Ben derim ki: Buna benzer bir hadis, ed-Diirr-iil Mensur'da 
Mus-ned-i Ahmed'den "zuhd" boliimiinde, ibn-i Cerir'den, ibn-i 
Munzir'den, ibn-i Ebi Hatem'den, Taberani'den, ibn-i 
Murdeveyh'den hasen bir rivayet zinciriyle Selman-i Farisi'den riva- 
yet edilmistir. [c.2, s.188] 

el-Kafi'de imam Bakir'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Emir- 
iil Mtiminin Hz. Ali (a.s) bir topluluga ugradi, onlara selam verdi. 
Onlar da, 'aleykes-selam ve rahmetullahi ve berekatuhu ve 
magfiretuhu ve ndvanuh' [selam, Allah'm rahmeti, bereketi, mag- 
fireti ve hosnutlugu uzerine olsun] dediler. Bunlan duyan Emir-til 
Muminin (a.s) onlara soyle buyurdu: Bizim hakkimizda, meleklerin 
babamiz ibrahim'e dediginden fazlasini soylemeyin. Onlar, ibra- 
him'e sadece bunlan demislerdi: Allah'm rahmeti ve bereketi iize- 
rinize olsun ey Ehlibeyt!" [Usui-u Kafi, c.2, s.646, h:i3] 

Ben derim ki: Bu rivayette eksiksiz selam verme siinnetinin, 
yani "es-selamu aleyke ve rahmetullahi ve berekatuhu" soziiniin, 
Hz. ibrahim'in (a.s) hantf [tevhit esash] dininden kalma bir gelenek 
olduguna isaret ediliyor. Yine bununla daha once, "selam" sozunu 
soyleyerek selamlasma, hantf dinin bir gelenegidir, seklindeki de- 
gerlendirmemiz de pekistiriliyor. 

Ayni eserde, imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilir: 
"Selamm kamil olmasi, miikim olan insanla musafaha yapmak 
[tokalasmak], yolcu ile de kucaklasmayla olur." [Usui-u Kafi, c.2, 
s.646, h:14] 

el-Hisal adh eserde, Hz. Ali'den (a.s) soyle rivayet edilir: "Ara- 
nizda birisi aksirdigi zaman ona, 'Yerhamukellah' [Allah sana 
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rahmet etsin] deyin. da size, 'Yagfirullahu lekum ve 
yerhamukum' [Allah sizi bagislasm ve size rahmet etsin] desin. 
Cunku yiice Allah, 'Size bir selam verildigi zaman, ondan daha 
giizeli ile selam verin. ' buyurmustur." [s.127] 

el-Menakib adh eserde soyle bir olay anlatihr: "imam Hasan'm 
(a.s) cariyelerinden biri ona bir deste reyhan cicegi getirdi. imam 
ona, seni Allah nzasi icin azat ediyorum, buyurdu. Orada bulunan- 
lar bunun nedenini sorunca soyle dedi: Allah bizi (kitabmda) egitip 
edeplendi-rerek, 'Size bir selam verildigi zaman, ondan daha gii- 
zeli ile selam verin.' buyurmustur. Onun getirdiginden daha giizeli, 
onun azat edilmesidir." [c.4, s.18] 

Ben derim ki: Goriildugii gibi bu rivayetler, ayette isaret edilen 
selamlasma olgusuna genellik kazandinyorlar. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Size ne oldu da miinafiklar hak- 
kinda iki gruba ayrildmiz?!..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: 
"Bu ayetin kimler hakkmda indigi hususunda ihtilaf vardir. Bazilan 
demislerdir ki: Bu ayet, Mekke'den Medine'ye gelen bir topluluk 
hakkmda inmistir. Bunlar Miisliimanlara karsi islam'a girdiklerini 
gostermislerdi. Sonra Medine'den hoslanmadiklan, havasmi 
sihhatlerine uygun bulmadiklari \q\n yeniden Mekke'ye donmiis ve 
sirk inancma bagh olduk-larmi gostermislerdi. Sonra bunlar miis- 
riklere ait ticaret mallanyla Ye-mame'ye yolculuk ettiklerinde, 
Miisliimanlar onlara bir baskm diizenlemek istediler. Fakat onlarla 
ilgili olarak aralannda ihtilaf cikti. Bazilan, 'Bunu yapmayahm, on- 
lar miimindirler.' derken bazilan, 'Onlar miisriktirler.' dedi. Bunun 
uzerine yukandaki ayet indi. Bu rivayet, imam Bakir'dan (a.s) da 
aktanlmistir." 

Tefsir-ul KummT'de, "Onlar, sizin de kendileri gibi inkar etme- 
nizi istediler..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Bu ayet, Esca 
ve Damreogullan hakkmda inmistir. Bunlar iki ayn kabileydiler. 
Onlarla ilgili olarak soyle bir haber anlatihr: Resulullah (s.a.a) 
Hudeybiye seferine cikarken onlann yurtlannin yakmmdan gegti. 
Resulullah (s.a.a) bundan once Damreogullan ile saldirmazhk an- 



60 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



lasmasi imzalamisti, onlarla anlasmisti. Ashap dediler ki: 'Ya 
Resulullah, bunlar Damre-ogullaridir. Su anda onlara yakm bir yer- 
de bulunuyoruz. Korkanz ki, bizim Medine'den ciktigimizi duyduk- 
lannda oraya saldirsmlar veya Kureys musriklerine arka ciksinlar. 
Simdi onlara gorunsek olmaz mi?' Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 
"Hayir! Onlar Araplar icinde anne-ba-baya karsi en iyi davranan, en 
90k akrabalik baglarim gozeten ve en 90k anlasmalara bagh kalan 
kimselerdir." 

"Esca kabilesinin yurdu, Damreogullarmin yurduna yakmdi. 
Bunlar Kinane kabilesinin bir oymagmi olusturuyorlardi. Esca ile 
Damre-ogullan arasmda ittifak, birbirini gozetme ve eman verme 
esasli bir antlasma vardi. iste Resulullah'm (s.a.a) sefere ciktigi o 
donemde, Esca oymaginm yurdunda kitlik ve kurakhk hukum su- 
rerken, Damreogul-lannin yurdunda bolluk ve ucuzluk vardi, yerleri 
verimliydi. Bu yuzden Esca kabilesi, Damreogullarmin yurduna 
dogru harekete gecti." 

"Resulullah (s.a.a) onlarm Damreogullarmin yurduna yuruduk- 
lerini haber ahnca, Esca uzerine hareket etmek icin hazirhk yapti. 
Kendisiyle Damreogullari arasmdaki saldirmazhk antlasmasma 
dayanarak Esca ile savasacakti. Bunun uzerine yuce Allah su ayeti 
indirdi: "Onlar sizin de kendileri gibi inkar etmenizi istediler ki, 
onlarla esit olasmiz. Onun igin Allah yolunda gog etmedikge, on- 
lardan higbirini dost edinmeyin. Eger yiiz gevirirlerse, onlari yaka- 
laym, buldugunuz yerde olduriin; onlardan dost ve yardimci e- 
dinmeyin." 

"Sonra Esca oymagmi bu genellemenin dismda tutarak soyle 
buyurdu: Ancak sizinle kendileri arasmda antlasma bulunan bir 
topluma sigmanlar yahut sizinle veya kendi toplumlariyla savas- 
maktan yiirekleri sikilarak size gelenler, (bu hiikumden) miistes- 
nadir. Allah dileseydi, onlari size musallat ederdi de sizinle sava- 
sirlardi. Artik onlar, sizden uzak durup da sizinle savasmazlar ve 
size bans teklif ederlerse, (bu durumda) Allah size, onlarm aley- 
hinde bir yola girme hakki (savas izni) vermemistir." 
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"Esca oymaginm yasadigi yerler Beyda, Hill ve Mustebah'ti. Bu 
yerler Resulullah'm (s.a.a) karargahma yakmdi. Bu yuzden Resulul- 
lah'm (s.a.a), uzerlerine asker sevk etmesinden korktular. 
Resulullah (s.a.a) da onlardan yana endise icindeydi, onlar tara- 
fmdan bir saldirmin gelmesinden korkuyordu. 0, bu dusunceler i- 
cindeyken Esca oymagi reisleri Mes'ud b. Ruceyle baskanhgmda 
cikip geldi. Bunlar yedi yuz kisiydiler ve Sal' deresine yerlestiler. Bu 
olay, Hicret'in altmci yilmin rebiu'l evvel aymda gerceklesti. 
Resulullah efendimiz (s.a.a) Useyid b. Husayn'i gagirarak ona soyle 
dedi: Dostlarmdan birka? kisiyle git, Esca'm neden bizim tarafimi- 
za geldigini ogren." 

"Useyid uc dostuyla birlikte onlarm bulundugu yere gitti ve 'Ni- 
gin geldiniz?' diye sordu. Esca kabilesinin reisi Mes'ud b. Ruceyle 
ayaga kalkti ve Useyid ile arkadaslarma selam verdi. Sonra soyle 
dedi: 'Biz, Muhammed'le dusmanhgi terk edip, anlasip sulh yap- 
mak (saldirmazhk anlasmasi imzalamak) igin geldik.' Useyid 
Resulullah'm (s.a.a) yanma geldi ve durumu ona haber verdi. 
Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Bunlar benim kendilerine saldiraca- 
gimdan korktular. Bu yuzden benimle kendileri arasmda bir bans 
antlasmasimn olmasmi istediler." 

"Sonra Resulullah onlara kendisi gitmeden on deve yuku hur- 
ma gonderdi ve soyle buyurdu: 'ihtiyac duyuldugu anda hediye 
gondermek, ne guzel bir davranistir.' Ardmdan kendisi onlarm bu- 
lundugu yere giderek soyle buyurdu: 'Ey Esca toplulugu, nigin bu- 
raya geldiniz?' Dediler ki: Bizim yurdumuz sana yakm bir yerdedir. 
Kavmimiz iginde bizden sayica daha az olan bir baska oymak yok- 
tur. Bize yakm bir yerde bulunmandan dolayi seninle savasma en- 
disesi canimizi sikti. Bunun yanmda sayica az oldugumuz igin 
kavmimizle de savasmak istemedik. Boyle bir ihtimalin varhgi bize 
sikmti verdi. Bunun uzerine sizinle saldirmazhk anlasmasi imza- 
lamak uzere geldik." 

Resulullah (s.a.a) onlarm bu onerisini kabul etti, onlarla 
saldirmazhk anlasmasi imzaladi. gun orada kaldilar, sonra yurt- 
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larma donduler. iste onlar hakkmda su ayet indi: Ancak sizinle 
kendileri arasmda antlasma bulunan bir topluma sigmanlar ya- 
hut sizinle veya kendi toplumlariyla savasmaktan yiirekleri siki- 
larak size gelenler, (bu hukumden) miistesnadir... Allah size, on- 
larm aleyhinde bir yola girme hakki (savas izni) vermemistir." 

[c.l, s.145] 

el-Kafi adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Fadl Ebi'l 
Abbas'tan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s), "yahut sizinle veya 
kendi toplumlariyla savasmaktan yiirekleri sikilarak size gelen- 
ler, (bu hukumden) mustesnadir." ayetiyle ilgili olarak soyle riva- 
yet eder: Bu ayet Medlecogullari hakkmda indi. Onlar Resulullah'm 
(s.a.a) yanma gelmis ve soyle demislerdi: "Senin Allah tarafmdan 
gelen bir elci olduguna tanikhk etmek icimize sinmiyor. Dolayisiyla 
sizinle beraber degiliz. Ama size karsi kavmimizin de yanmda yer 
almayiz." 

Ravi der ki: imama sordum, "Peki Resulullah (s.a.a) onlara ne 
yapti?" Buyurdu ki: "Resulullah Araplann isini bitirinceye kadar on- 
lan kendi hallerine birakti, onlarla sulh yapti. Sonra onlan islam'a 
davet edecekti. Onlar eger bu cagriyi kabul ederlerse, guvende o- 
lacaklar; yok eger kabul etmezlerse, onlarla savasacakti." [Ravzat-ui 
Kafi, c.8, s.327] 

Tefsir-ul AyyasT 'de Seyf b. Umeyre'den soyle rivayet edilir: i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s), "yahut sizinle veya kendi toplumlariy- 
la savasmaktan yiirekleri sikilarak size gelenler, (bu hiikiimden) 
miistesnadir. Allah dileseydi, onlan size musallat ederdi de sizin- 
le savasirlardi." ayetini sordum. Bana su cevabi verdi: "Babam bu 
ayetin Medlecogul-lan hakkmda indigini soyluyordu. Bunlar taraf- 
siz kalmislardi. Peygamberimizle (s.a.a) savasmadiklari gibi, kendi 
kavimlerinin de yanmda yer almamislardi." Dedim ki: "Peki onlara 
ne yapildi?" Buyurdu ki: "Hz. Peygamber (s.a.a) dusmanlarimn isini 
bitirinceye kadar onlarla savasmadi. Sonra onlara da diger toplu- 
luklara karsi sergiledigi tavn uyguladi." Ardmdan soyle buyurdu: 
"Ayette gegen 'hasiret suduruhum' ifadesi, gogiislerinin daralmasi, 
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yureklerin sikilmasi demektir." [c.l, s.262, h:2i6] 

Mecma-ul Beyan tefsirinde soyle deniyor: "imam Bakir'dan 
(a.s) rivayet edilen sudur ki, o hazret soyle buyurdu: 'sizinle kendi- 
leri arasmda antlasma bulunan bir toplum' ifadesinde Hilal b. 
Uveymir SulemT'nin kabilesi kastedilmistir. Hilal, kabilesi adma 
Peygamberimiz (s.a.a) ile saldirmazhk anlasmasi imzalamisti. Ant- 
lasmada su ifade kullanilmisti: 'Ey Muhammed, bize gelen bir 
kimseyi korkutmayacagiz. Sen de sana gelen birini korkutmaya- 
caksm.' Bunun uzerine yuce Allah, Peygamberimizi kendisiyle an- 
lasma yapan bir kimseye karsi harekete gecmesini yasakladi." 

Ben derim ki: Bu ve buna yakm anlamlar iceren rivayetler, ed- 
Durr-ul Mensur tefsirinde gesitli kanallardan ibn-i Abbas'tan ve 
baskalanndan aktanlmistir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ebu Davud'un Nasih adh eserin- 
den, ibn-i Munzir'den, ibn-i Ebi Hatem'den, Nuhhas'tan ve 
Beyhaki'nin Suneninden, ibn-i Abbas'm; "Ancak sizinle kendileri 
arasmda antlasma bulunan bir topluma sigmanlar (bu hiikiim- 
den) mustesnadir..." ifadesiyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edi- 
lir: "Bu ayeti, Tevbe suresindeki su ayet neshetmistir: "Haram ay- 
lar gikrnca, miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin." (Tevbe, 5) 
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92- Yanhshkla olmasi dismda, bir muminin bir mumini oldur- 
mesi caiz degildir. Yanhshkla bir mumini olduren kimsenin, mu- 
min bir kole azat etmesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir di- 
yet vermesi gereklidir. Ancak olunun ailesi o diyeti bagislarlarsa, 
vermez. Eger (yanhshkla oldurulen,) mumin olmakla beraber size 
dusman olan bir topluluktan ise, mumin bir kole azat etmek gere- 
kir. Ve eger kendileriyle aranizda ant-lasma bulunan bir topluluk- 
tan ise, ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve bir mumin ko- 
leyi azat etmek gerekir. Buna (kole azat etmeye) giicii yetmeyen 
kimsenin, Allah tarafmdan tovbesinin kabulu icin iki ay pes pese 
oruc tutmasi lazimdir. Allah bilendir, hikmet sahibidir. 
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93- Kim bir mumini kasten oldururse cezasi, icinde ebediyen 
kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve 
onun icin buyuk bir azap hazirlamistir. 

94- Ey inananlar! Allah yolunda savasa giktiginiz zaman iyi a- 
rastinn, (mtiminle kafiri birbirinden) ayirt edin ve size selam vere- 
ne, diinya hayatmm gecici menfaatine (ganimete) goz dikerek, 
"Sen mumin degilsin" demeyin. Qunku Allah katmda bircok gani- 
metler vardir. Onceden siz de oyleydiniz (dunya hayatmm gegici 
menfaatine goz dikmistiniz); ama Allah (sizi imana erdirdigi \g\n) 
size lutufta bulundu. halde arastinp (mumini kafirden) ayirt et- 
mede pek dikkatli olun. Suphesiz Allah butun yaptiklannizdan ha- 
berdardir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Yanhshkla olmasi disinda, bir muminin bir mumini oldurmesi caiz 
degildir." Ayetin orijinalinde gecen "hateun" kelimesi, bu haliyle ve 
"feal'un" kahbina uyarlanmis "hata'un" sekliyle dogrunun karsiti 
demektir. Burada ise, "taammud"un (kasten islemenin) karsiti o- 
larak kullanilmistir. Qunku hemen sonraki ayette, bu ifadeyle kar- 
silik verilmistir: "Kim bir mumini kasten olduriirse..." 

"Bir muminin bir mumini oldurmesi caiz deiildir." ifadesinde- 
ki olumsuzlama [ma kane=caiz degildir ifadesi], oldurmeyi gerekti- 
rici bir unsuru olumsuzlama amacma yoneliktir. Yani bir muminde, 
imanm dokunulmaz sahasma ve sinin igerisine girdikten sonra, 
kendisi gibi bir mumini oldurmesini gerektirecek herhangi bir du- 
rum mevcut olmaz, oldtirme duygularmin hicbir turlusu onda 
bulunmaz. Ancak yanhshkla oldurme olabilir. 

Cumlede yer alan istisna, muttasil (bitisik) istisnadir. Dolayisiy- 
la anlamm vurgusu su yonedir: "Bir mumin, mumin oldugunu bil- 
digi halde, bir mumini mumin oldugu igin oldurmeyi istemez." Bu 
ifade, gerektirici bir unsurun bulundugunu olumsuzlama bakimin- 
dan asagidaki ayetleri gagnstirmaktadir: "Allah higbir insanla 
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karsilikli konusacak degildir." (§ura, 51) "Bir agacmi bile bitireme- 
ye gucunuzun yetmediii..." (Nemi, 60) "Fakat onlar daha once ya- 
lanladiklari seye bir turlii inanacak deiillerdi." (Yunus, 74) Bunun 
gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

Ayet-i kerime bunun yam sira tesriT=yasama nitelikli bir nehyi 
[yani, kasten bir mumini oldurme yasagim] dile getirmeye donuk 
bir kinayeli anlatim tarzma sahiptir. Buna gore ayetin anlami soyle 
belirginlesiyor: Allah, bir muminin bir mumini oldurmesini hicbir 
zaman mubah kilmadi, ebediyen de mubah kilmayacaktir. 0, bu- 
nu haram kil-mistir. Ancak yanhshkla oldururse, o baska. Qunku 
mumin bu durumda, aslmda mumin kimseyi oldurmeyi amacla- 
mamistir. Bu ise muminin ya oldurmeyi hicbir sekilde amacla- 
mamasmdan ya da oldurulenin, mesela oldurulmesi caiz bir kafir 
oldugunu sandigi icin amaclayarak (kasten) onu oldurmesinden 
dolayidir. Dolayisiyla bu olay, haramhgin kapsamma girmez. 

Bu ayetle ilgili bir grup mufessirin degerlendirmesi ise baska 
yondedir. Bunlar, "Yanli§likla olmasi di§mda..." ifadesindeki istis- 
nanm munkati (kopuk) istisna oldugunu iddia etmis, ardindan soy- 
le demislerdir: "Yanli§likla olmasi dismda..." ifadesinin, gercek bir 
istisna olarak algilanmamasimn nedenine gelince, bu (gergek is- 
tisna seklinde yorumlamak), yanhshkla adam oldurmenin emre- 
dildigi veya mubah kilmdigi sonucunu dogurur. [Soz konusu deger- 
lendirme bundan ibaretti.] 

Ancak siz, bunun yalnizca "yanhshkla oldurme" olaymdaki ha- 
ram-hk durumunu ortadan kaldirdigmi ya da haramhk hususunun 
bastan itibaren soz konusu olmadigim gosterdigini ogrenmis bulu- 
nuyorsunuz. Ayeti boyle anlamanm da higbir sakmcasi yoktur. §u 
halde dogrusu, istisnanm muttasil yani butunuyle bitisik oldugu- 
dur. 

"Yanhfhkla bir mumini olduren kimsenin mumin bir kole azat et- 
mesi ve olenin ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir. An- 
cak dliinun ailesi o diyeti ba|is larlarsa, vermez." Ayette ge?en "tahnr" 
kelimesi, koleyi ozgur kilmak anlamma gelir. "Rakabe" ise, boyun 
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demektir. Ancak mecazT olarak kole kimse anlaminda kullamlma- 
si yaygmhk kazanmistir. "Diyet" ise cana, bir organa veya baska 
bir seye karsihk olarak mal vermek demektir. Dolayisiyla ifadenin 
anlami soyledir: Kim bir mumini yanhshkla oldururse, mumin bir 
kimseyi azat etmesi ve oldurulen kisinin ailesine bir diyet odeme- 
si, diyeti onlara teslim etmesi gerekir. Ancak oldurulen kisinin veli- 
lerinin olduren kisiye bunu sadaka olarak bagislamalari ve affet- 
meleri durumunda diyet odemek gerekmez. 

"Eger (yanhfhkla oldurulen,)... size dusman olan bir topluluktan i- 
se..." Ayetin orijinalinde gegen "kane" kelimesinin zamiri, olduru- 
len mumine donuktur. Dusman topluluktan maksat da, Muslu- 
manlarla savas halinde bulunan kafirlerdir. Dolayisiyla ifadenin 
anlami su sekilde belirginlesiyor: Eger yanhshkla oldurulen kisi 
mumin, kavmi de muminlerle savas halinde bulunan, dolayisiyla 
mumine mirasci olamayan kafirler ise, sadece kole azat etmek 
gerekir; diyet odemek gerekmez. Qunku Muslumanlarla savasan 
bir kafir higbir hususta muminin mirascisi olamaz. 

"Ve eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluluktan i- 
se..." Ayetin akismdan anlasildigi kadanyla, bu ifadenin orijinalinde 
yer alan "kane" fiilinin de zamiri, oldurulen mumin kisiye donuk- 
tur. Yine ayette gecen "mTsak" kelimesi, mutlak olarak antlasma 
demektir. Zimmetten ve her turlii sozlesmeden daha geneldir. Bu 
acidan soyle bir anlam cikiyor karsimiza: "Oldurulen mumin, sizin- 
le kendileri arasmda antlasma bulunan bir kavme mensup ise, 
hem diyet odemek, hem de bir kole azat etmek gerekir." Diyetin 
once zikredilmesi, antlasma olgusunun gozetilmesine vurgu yap- 
maya yoneliktir. 

"Buna gucii yetmeyen kimsenin... oruc tutmasi lazimdir." Kole azat 
etmeye gucii yetmeyen yani. Qunku lafiz olarak bu ["tahnr=kole 
azat etmek"] "lem yecid=gucu yetmeyen" fiiline daha yakindir. 
Boyle birinin iki ay pes pese oruq tutmasi gerekir. 

"Allah tarafmdan tovbesinin kabulu i?in..." Yani oruq tutmanm ge- 
rekliligine iliskin hukum, Allah'tan kole azat etme imkamna sahip 
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olmayan kimseye yonelik tovbenin kabulunun, ilaht sefkat ve 
merhametin ona yonelmesinin gostergesidir. Bu ayni zamanda ce- 
zayi hafifletmenin mantigma da uygundur. Su halde bu hukum, 
giic yetiremeyen kimseye yonelik bir hafifletmedir. 

Bunun yanmda, "tevbe" sozciigiinun keffaret olarak ayette so- 
zii edilen hususlarm tumune donuk bir kayit olmasi da mumkun- 
diir. Bununla, "Yanlislikla bir miimini oldiiren kimsenin, miirnin 
bir kole azat etmesi..." diye baslayan ifadeyi kastediyorum. Bu a- 
cidan ifadeyi su sekilde anlamlandirabiliriz: Yanlislikla adam oldii- 
ren kimse icin keffaret vermesinin yasallastmlmasi, yaptigi isin 
kesin sonuclariyla ilgili Allah'm rahmetiyle ona donusunun ve ona 
inayet etmesinin gostergesidir. Boylece artik kendini kontrol etme- 
li ve bir daha adam oldurmeye yeltenmemelidir. Bu bakimdan ifa- 
deyi su ayete benzetebiliriz: "Kisasta sizin igin hayat vardir." (Baka- 
ra, 179) 

Ayni zamanda bu hukum, yuce Allah'tan topluma yonelik bir 
tovbe kabulu ve inayettir de. Qunku bir ferdini kaybettikten sonra, 
ozgurlugune kavusmus bir baskasini kazaniyor. Bunun yam sira 
oldurulen kisinin ailesinin ugradigi maddt kayip da odenen diyetle 
telafi ediliyor. 

Buradan da anlasihyor ki islam, ozgurlugu hayat, koleligi de bir 
tiir oldiiriilme olarak degerlendiriyor. Bireyinin varligmin ortalama 
menfaatini de, eksiksiz bir diyet [bin dinar veya on bin dirhem ya- 
hut bin deve] seklinde kabul ediyor. ilerdeki bolumlerde bu husus 
uzerinde etraflica duracagiz. 

Yanlislikla adam oldurme veya taammuden adam oldurme, 
kole azat etme ve diyet odeme, oldurulen kisinin ailesi ve antlas- 
ma gibi ayette sozu edilen hususlarm somut bir sekilde belirlen- 
mesi, sunnet ve hadislerin alanma girer. Bunlara iliskin detayh bil- 
gi isteyenler fikih kaynaklarma basvurabilirler. 

"Kim bir mumini kasten oldururse cezasi... cehennemdir." Ayetin 
orijinalindeki "muteammid" kelimesinin mastan olan "ta-ammud" 
kelimesi, bir fiili tasidigi unvaniyla bilincli bir sekilde ve kas- 
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tederek islemek anlamma gelir. istege bagh olarak islenen bir fiil 
[ihtiyart bir is], tasidigi unvani kastetmeksizin olmaz. Dolayisiyla 
bir fiilin birden fazla unvani olmasi caizdir. Bu bakimdan bir fiilin 
bir acidan kasten, bir diger acidan da yanlislikla islenmis olmasi 
mumkundur. 

Ornegin, av hayvani oldugunu sanarak bir karartiya ates agan 
kimse, gergekte bir insan olan bu karartiyi oldururse, av acismdan 
taammuden, insan acismdan da bu fiili yanlislikla islemis olur. Ay- 
ni sekilde, bir kimse birine terbiye etmek amaciyla bastonla vurur 
ve o kimse olurse, onu yanlislikla oldurmus olur. Dolayisiyla bir 
mumini kasten oldiiren kimse, isledigi fiille bir mumini oldurmeyi 
amaglayan, onu oldurecegini ve onun miirnin oldugunu bilen kim- 
sedir. 

Yiice Allah, kasten bir miimini oldiiren kimsenin cezasini ol- 
duk?a agir tutmus, onun ebediyen ateste kalacagmi belirtmistir. 
Ancak "Allah, kendisine ortak ko§ulmasmi ba£i§lamaz." (Nisa, 48) 
ayetine iliskin degerlendirmemizde belirttigimiz gibi, bu ayet; ayni 
sekilde "Allah biitun giinahlari ba£i§lar." (Ziimer, 53) ayeti, bu ayete 
yonelik bir simrlandirma olarak algilanabilirler. §u halde bu ayet, 
ebedt ates cezasiyla tehdit ediyor; ancak kesinlik ifade etmek ba- 
kimmdan o kadar net degildir. Dolayisiyla kisinin tovbe etmesi ve- 
ya sefaate ugramasi suretiyle bagislanmasi mumkundur. 

"Ey inananlar! Allah yolunda sava$a giktiginiz zaman iyi araftirm, 
ayirt edin." Ayette ge?en "darabtum" kelimesinin mastan olan 
"darb" kelimesi, yeryiiziinde dolasmak, yolculuk yapmak demek- 
tir. Bunun, "Allah yolunda" olmakla kayitlandmlmasi, cihat ama- 
ciyla sefere cikmamn kastedildigine delalet eder. Yine ayette ge- 
?en "tebeyyenu" kelimesi, ayirt etmek demektir. Bundan maksat 
da miirnin olanla kafir olani birbirinden ayirmadir. [Kimin kim ol- 
dugunu arastinp anlamadir.] "ve size selam verene... 'Sen miirnin 
dei'ilsin' demeyin." ifadesi, buna iliskin bir ipucudur. "Selam ver- 
me" ile, miiminlerin aralarmdaki selamlasma kastedilmistir. 

Bazi kiraatlere gore, ayetin orijinalinde geqen "limen elka 
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ileyku-m'us-selame=size selam verene" ifadesi, "limen elka 
ileykum'us-sele-me" seklinde okunmustur. Bu durumda maksat, 
teslim olup bans onerme olur. 

"Dunya hayatinin gegici menfaati" ile mal ve ganimet peptide 
kosma kastedilmistir. "Allah katmda birgok ganimetler vardir." 
ifadesinde gecen "meganim" kelimesi, "megnem"in coguludur ve 
ganimet anlamma gelir. Yani, Allah katmdaki ganimetler, pesin- 
den kostuklari dunya ganimetlerinden daha iyidir. Qunku Allah ka- 
tmdaki ganimetler, hem daha 50k, hem de kahcidirlar. Dolayisiyla 
onlan tercih etmeniz gerekir. 

"Onceden siz de oyleydiniz; ama Allah size lutufta bulundu. halde 
arastinp ayirt etmede pek dikkatli olun..." Yani siz de bu nitelige sa- 
hiptiniz. Dunya hayatinin gegici menfaatini gozetiyordunuz. iman 
etmeden onceki durumunuz boyleydi. Allah size lutfetti, iman ara- 
ciligiyla ilginizi dunyanm gegici menfaatlerinden, Allah katmdaki 
cok sayidaki ganimetlere cevirdi. Boyle olduguna gore, sizin de iyi- 
ce arastinp mumini kafirden ayirt etmede pek dikkatli olmaniz ge- 
rekmektedir. Arastirma yonundeki emrin ["tebeyyenu" kelimesi- 
nin] iki defa tekrarlanmasi, konuyla ilgili hukmu pekistirmek a- 
maclidir. 

Ayet, ogut ve bir olcude kmama anlamim iceriyorsa da, zahi- 
ren bir muminin kasten oldurulmesi olarak beliren bu olayi, ta- 
ammtiden oldtirmek olarak degerlendirdigi yonu agik degildir. 
Bundan da anhyoruz ki, bazi muminler, yanhshkla kendilerine se- 
lam veren musriklerden bazi kimseleri oldurmtisler. Qunku oldu- 
ren kisi onlarm gergek mumin olmadiklarmi ve can korkusuyla 
iman ettiklerini soylediklerini sanmistir. iste ayet boyle yapanlan 
ayiphyor ve islam'm zahiri esas aldigmi, kalplerin durumunu ise la- 
ttf ve habtr olan Allah'a biraktigmi vurguluyor. 

Buna gore, "diinya hayatinin gegici menfaatine goz dikerek" 
ifadesi, cumlede durumun geregini bildirme konumundadir. Yani, 
size iman ettigini aciklayan kisiyi, durumuna bakmadan, gerekli 
arastirmayi yapmadan oldurmeniz, mal ve ganimet pesinde ko- 
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san, dolayisiyla en kucuk bir menfaat karsiligmda iman ettigini 
soyleyen kimseleri oldurenlerin durumuna benzer. Boyle insanlar 
arada gecerli bir gerekge olmadigi halde, mazeret olarak gostere- 
bilecegi kuguk bir gerekce ile iman ettigini soyleyenleri oldurebilir- 
ler. iste muminler, iman etmeden once bu durumdaydilar; dunya 
ve dunyanm gegici metasindan baska bir sey amaglamiyorlardi. 
Fakat Allah kendilerine iman nimetini bahsettikten, islam dinini 
lutfettikten sonra, bu gibi durumlarda iyice arastinp anlamalari, 
cahiliye ahlakma ve hala zihinlerindeki cahiliye kalintilarma uya- 
rak bu tur bir yanhsliga dusmemeleri gerekir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Dtirr-ul Mensur'da, "Yanli§likla olmasi di§inda, bir muminin 
bir mumini oldiirmesi caiz degildir." ayeti ile ilgili olarak ibn-i 
Cerir'in ikrime'den soyle naklettigi rivayet edilir: "Amir b. 
Luveyogul-lanndan Haris b. Yezid b. Nubeyse, Ebu Cehil'le birlikte 
Ayyas b. Ebu Rebia'ya iskence ederdi. Sonra Haris Hz. 
Resulullah'm (s.a.a) yanina gitmek uzere Mekke'den aynldi, hicret 
etti. Harra denilen yerde Ay-yas'la karsilasti. Ayyas, onun kafir ol- 
dugunu sanarak kihcmi gekip oldurdu. Sonra gelip olayi 
Resulullah'a (s.a.a) haber verdi. Bunun uzerine, "Yanli§likla olmasi 
dismda, bir muminin bir mumini oldiirmesi caiz degildir." ayeti 
indi. Peygamberimiz (s.a.a) ayeti ona okuduktan sonra, kalk ve bir 
kole azat et, dedi." 

Ben derim ki: Bu rivayet baska kanallardan da aktarilmistir. 
Bazisinda, Ayyas'm onu Mekke'nin fethinin gergeklestigi gun 61- 
durdugu belirtiliyor. Buna gore Ayyas o gune kadar musrikler tara- 
fmdan zincire vurulmustu ve ona iskence ediyorlardi. iste musrik- 
lerin elinden kurtuldugu o gun, Musluman olan Haris ile karsilasti. 
Ama onun Musluman oldugunu bilmediginden onu orada oldurdu. 
Ancak bizim yukanda yer verdigimiz ikrime kanahyla gelen rivayet 
daha tutarh ve Nisa suresinin inis tarihine daha uygun dusmekte- 
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dir. 

TaberT kendi tefsirinde ibn-i Zeyd'den ayetin Ebu Derda hak- 
kmda indigini rivayet eder. Buna gore, Ebu Derda bir mufrezede 
gorevliydi. Bir dereye yonelerek ihtiyacmi gidermek istedi. Orada 
koyunlarmi gudmekte olan bir adami gordu. Kilicini cekerek ada- 
ma saldirdi. Adam, "La ilahe illallah" dediyse de, Ebu Derda kiliciy- 
la onun isini bitirdi. Sonra koyunlan alarak arkadaslarimn yanma 
dondu. Ama yureginde yaptigma karsilik bir rahatsizlik hissediyor- 
du. Sonunda Hz. Resulullah'm (s.a.a) yanma gelerek olayi ona bil- 
dirdi. Bunun uzerine soz konusu ayet indi. [c.5, s.129, Misir baskisi] 

Yine ed-Diirr-iil Mensur tefsirinde Ruyani, ibn-i Mende ve Ebu 
Nuaym, Bekir b. Harise-i Cuheni'den ayetin onun (Bekir b. Harise) 
hakkmda indigini rivayet ederler. Ciinkii o da Ebu Derda'nmkine 
benzer bir kissa ile karsilasmisti. 

Ancak bu rivayetler, her halukarda olaylann ayete uyarlanma- 
sma ornek olusturmaktadirlar. 

et-Tehzib adli eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Huseyin b. 
Said'den, o da rivayetlerinde esas kabul ettigi adamlan araciligiyla 
imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: Resulullah (s.a.a) 
buyurdu ki: "Kole azat etmeyi gerektiren her yerde heniiz dunyaya 
gelmis bulunan bir kole cocugu azat etmek caizdir. Fakat adam 
oldtirmenin keffareti baska. konuda yiice Allah, 'miimin bir kole 
azat etmesi... gereklidir.' buyurmustur. Bununla eriskin bir kisi 
kastedilmistir..." [c.8, s.320, h:03/H87] 

Tefsir-ul AyyasT'de imam Musa b. Cafer'den (a.s) soyle rivayet 
edilir: Ona; "Bir kolenin miimin oldugu nasil anlasihr?" diye soru- 
lur. Cevapta buyurur ki: "Fitrat esas almarak anlasihr." [el, s.263, 

h:220] 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adli eserde, imam Sadik'tan (a.s) 
sirk diyannda oturan ve Muslumanlar tarafmdan oldurulen bir 
Muslumanm durumu karsismda bunu ogrenen imamm ne yapma- 
si lazim gelir? diye soruldu, o su cevabi verdi: "Onun yerine miimin 
bir koleyi azat eder. 'Eger (yanli§likla oldurulen,) miimin olmakla 
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beraber size diisman olan bir topluluktan ise...' ayetinde bu anla- 
tiliyor." 

Ben derim ki: Bu hadisin bir benzerini AyyasT de rivayet etmis- 
tir. 1 "Onun yerine miimin bir koleyi azat eder." ifadesi, azat etme- 
nin daha once de degindigimiz gibi, gercekte ozgiir (kole olmayan) 
Miisliimanlann sayismm artmasi amacma yonelik olduguna iliskin 
bir isarettir. Qunku, oldiiriilme yoluyla sayilannda bir eksilme ol- 
mustur. 

Bundan su sonucu Qikarabiliriz: Keffaret olaymda, mutlak ola- 
rak kole azat etmenin ongoriilmesi, giinah yoluyla ozgiir insanlann 
sayismda bir eksilme meydana geldiginden, giinahkar olmayan bi- 
rinin ozgiir olarak onlara eklenmesiyle dengenin korunmasi, agigm 
kapatilmasi ongoriilmiistiir. Bu inceligi okuyuculann kavramasi 
gerekir. 

el-Kafi adli eserde imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "Bir adam iki ay pes pese orug tutmakla yiikiimliiyse, birinci 
ayda orucunu bozsa veya hastalansa, oruclarim yenilemesi gere- 
kir. Ama eger birinci ayi tamamlayip ikinci aydan da birkac gun 
tutmussa, sonra bir ozurden dolayi orucunu bozmussa, sadece ka- 
za etmesi gerekir." [Fiiru-u Kafi, c.4, s.139, h:7] 

Ben derim ki: Baska alimlerin de dedigi gibi, "kaza etmesi ge- 
rekir." ifadesinden maksat, geri kalan oruclarim tamamlamasidir. 
Bu an-lam ise, orucun iki ay pes pese olusundan cikarilmistir. 

el-Kafi adli eserde ve Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet edilir: imama, bir miimini kasten oldiiren miiminin 
tovbesi kabul olur mu? diye soruldu. Buyurdu ki: "Eger onu miimin 
oldugu icin oldiirmiisse, tovbesi kabul olmaz. Sayet ofke veya her- 
hangi diinyevT bir sebepten dolayi oldiirmiisse, onun tovbesi, ona 
kisas uygulanmasidir. Sayet onun katil oldugu bilinmezse, kendisi 
maktulun velilerine gider ve sucunu itiraf eder. Eger maktulun veli- 



1- [c.l, s.265, h:230] 
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leri onu affeder, oldurmezlerse, onlara diyet vermesi gerekir. Bu- 
nun yanmda, Allah'a yonelik tovbenin bir ifadesi olarak bir koleyi 
azat etmesi, pes pese iki ay oruc tutmasi ve altmis yoksulu do- 
yurmasi da zorunludur." [Fiiru-u Kafi, c.7, s.286, h:2 ve Tesir-ul AyyafT, c.l, 
s.267, h: 239] 

et-Tehzib adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Sefa- 
tic'den, o da imam Sadik'tan (a.s), "Her kim bir miimini kasten 
oldiiriirse cezasi, iginde ebediyen kalacagi cehennemdir." ayetiy- 
le ilgili olarak soyle rivayet eder: "Yani, onun cezasi cehennemdir; 
tabi eger Allah onu cezalandinrsa." [c.io, s.165, h:658] 

Ben derim ki: Bu anlami destekleyen bir rivayeti, ed-Durr-ul 
Mensur tefsirinde TaberanT ve baskalari tarafindan Ebu 
Hureyre'den, o da Peygamberimizden (s.a.a) aktarmistir. Bu riva- 
yetler, yukanda da degindigimiz gibi, ayetlerin kapsadigi incelikleri 
iceriyorlar. Adam oldurme ve kisas uygulamasi ile ilgili 90k sayida 
hadis vardir. Dileyen hadis kaynaklanna basvurabilir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Her kim bir miimini kasten oldii- 
rurse cezasi, iginde ebediyen kalacagi cehennemdir..." ayetiyle 
ilgili olarak soyle deniyor: "Bu ayet MakTs b. Dabbabet-el Kenan? 
hakkmda indi. 0, kardesi Hisam'i oldurulmus olarak 
Neccarogullan kabilesinin bolgesinde bulmustu. Gidip bu olayi 
Resulullah'a (s.a.a) anlatti. Resu-lullah Kays b. Hilal Fihn'yi de ya- 
nma vererek Bent Neccar kabilesine gonderdi ve soyle dedi: 
'Neccarogullarma de ki: Eger Hisam'i oldurenin kim oldugunu bili- 
yorsaniz, onu kardesine teslim edin ki, kardesinin octinu alsm. E- 
ger bilmiyorsaniz, ona diyetini odeyin.' FihrT Peygamberimizin me- 
sajmi iletti. Onlar da diyeti odediler." 

"MakTs FihrT ile birlikte oldugu halde geri donunce seytan igine 
bir vesvese verdi: 'Kardesinin ocunu almadan diyet almis olmakla 
bir sey yapmis olmuyorsun. Bununla yetinirsen, insanlann dilinden 
kurtulamazsm. Seninle beraber olan bu adami oldur. Boylece ona 
karsilik can almis olursun. Aldigm diyet de fazladan sana kalir.' 
§eytanm vesvesesine kanan MakTs arkadasmi bir kaya parcasiyla 



Nisa Suresi 92-94 75 

vurarak oldurdu. Sonra bir deveye bindi ve kafir olarak Mekke'ye 
dondu. Ardmdan durumunu su siirle tasvir etti: 

"Kardesime karsilik Fihn'yi oldurdum ve kan bedelini de, 

Fari bolgesinin sahibi Neccarogullanndan aldim. 

Hem intikamimi aldim, hem de rahat uyuyabildim. 

Ve ben putlara donen ilk kisi oldum." 

"Bunu haber alan Resulullah buyurdu ki: 'Ne Harem dismda, 
ne de Harem bolgesinde ona eman vermeyecegim.' Bu olayi, 
Dahhak ve bir grup mufessir rivayet etmistir." [Mecma-ul Beyan'- 
dan aldigimiz almti burada sona erdi.] 

Buna yakm bir hadis ibn-i Abbas, Said b. Cubeyr ve baskala- 
rmdan da rivayet edilmistir. 

Tefsir-ul KummT'de, "Ey inananlar! Allah yolunda savasa gikti- 
gmiz zaman..." ayeti ile ilgili olarak soyle deniyor: "Bu ayet, 
Resulul-lah'm (s.a.a) Hayber Savasmdan donusunden sonra 
Usame b. Zeyd'i bir suvari birligi ile Fedek bolgesindeki bazi Yahu- 
di koylerine gondererek onlan islam'a davet etmesi uzerine indi. 
Bu koylerin birinde Mirdas b. Nehik el-Fedeki admda bir adam var- 
di. Resulullah'm (s.a.a) gonderdigi suvari birliginin geldigini fark 
edince, ailesini ve mallarim alarak dag tarafmda bir yerde dump, 
'Eshedu enla ilahe illallah ve enne Muham-meden Resulullah' di- 
yerek Usame'yi karsilamaga koyuldu. Ancak Usa-me b. Zeyd, 
(Mirdas'm sehadet getirmesini duydugu halde geldi ve) bir mizrak 
darbesiyle onu oldurdu." 

"Resulullah'm (s.a.a) yanma dondugunde bunu haber verdi. 
Resu-lullah (s.a.a) ona soyle buyurdu: 'Allah'tan baska bir ilah ol- 
madigma ve benim Allah'm resulu olduguma sahadet eden bir a- 
dami mi oldurdun?' Dedi ki: 'Ya Resulallah, o bunu oldurtilmekten 
kurtulmak \g\n soyledi.' Resulullah (s.a.a) ona soyle dedi: Sen, ne 
onun kalbinin uzerindeki perdeyi araladm, ne diliyle soyledigini 
kabul ettin, ne de iginde olanlan bildin. [Peki butun bunlara rag- 
men onu ne diye oldurdun?]" 
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"Bunun uzerine Usame b. Zeyd bir daha 'Eshedu enla ilahe il- 
lallah ve enne Muhammeden Resulullah' diyen birini oldurmeme- 
ye yemin etti. Bu yuzdendir ki, Emir-til Muminin Hz Ali'nin (a.s) kimi 
gruplara karsi baslattigi savaslara katilmadi. iste 'Size selam ve- 
rene, dunya hayatinin gegici menfaatine goz dikerek, 'Sen mu- 
min degilsin' demeyin...' ayeti onun bu olayi uzerine indi." 

Ben derim ki: Bu anlami igeren bir hadisi TaberT kendi tefsirin- 
de Suddi'den rivayet eder. Ayetin ini§ sebebine ili§kin birgok riva- 
yet de ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde yer alir. Bunlann birinde, mez- 
kur olaym Mikdat b. Esved'in, diger birinde Ebu Derda'nm, bir ba§- 
kasinda da Mahlem b. Cessame'nin ba§mdan gegtigi belirtilir. Bir 
digerinde ise, katil ve maktulun adlan verilmeyerek kissa ustu ka- 
pali olarak sunulur. 

Ne var ki, Usame b. Zeyd'in bu yemini ve Hz. Ali'nin (a.s) 
savaslarma katilmadigi ve boylece ona mazeretini bildirdigi, 
bilinen ve tarih kitaplannda zikredilen bir konudur. Yine de Allah 
dogrusunu herkesten daha iyi bilir. 
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95- Muminlerden -ozur sahibi olanlar dismda- (savasa katil- 
mayip) oturanlarla, mallan ve canlanyla Allah yolunda cihat eden- 
ler bir olmaz. Allah, mallan ve canlan ile cihat edenleri, derece 
bakimindan oturanlardan ustun kilmistir. Allah hepsine de (seva- 
bm) en guzelini vaat etmistir; ama Allah mucahitleri, oturanlardan 
ustun kilarak onlara buyuk bir ecir vermistir. 
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96- Kendi katmdan dereceler, bagislama ve rahmet vermistir 
(onlara). Allah 90k bagislayici ve esirgeyicidir. 

97- Melekler, nefislerine zulmedenlerin canlarmi alirken; "Ne 
yapmakta idiniz!" derler. Bunlar, "Biz yeryuzunde caresiz ve zayif 
birakilmis (mustazaf)lar idik." diye cevap verirler. Me-lekler de, "Al- 
lah'm yeri genis degil miydi? Onda hicret etseydiniz ya!" derler. iste 
onlann varacagi yer cehennemdir; orasi ne kotu bir vans yeridir! 

98- Ancak erkekler, kadmlar ve cocuklardan (gercekten) aciz 
olup zayif birakilanlar, higbir careye gucu yetmeyenler ve hicbir yol 
bulamayanlar mustesnadir. 

99- iste bunlan, umulur ki Allah affeder; Allah 90k affedici ve 
bagislayicidir. 

100- Allah yolunda hicret eden kimse, yeryuzunde gidecek bir- 
90k yer ve genislik (bolluk ve imkan) bulur. Kim Allah ve Resulu 
ugrunda hicret ederek evinden cikar da sonra kendisine olum yeti- 
sirse, artik onun mukafati Allah'a diiser. Allah da 90k bagislayici 
ve esirgeyicidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Muminlerden -ozur sahibi olanlar difinda- (savasa katilmayip) otu- 
ranlarla, mallan ve canlanyla Allah yolunda cihat edenler bir olmaz." 
Ayetin orijinalinde gecen "darar" kelimesi, cihat ve savas yukumlu- 
lugunu engelleyecek sekilde vucutta korluk, topalhk ve hastahk 
gibi bir noksanhgm bulunmasi demektir. Mai ile cihat etmekten 
maksat, din dusmanlarma karsi zafer kazanmak icin malm Allah 
yolunda harcanmasidir. Can ile cihat ise, savas demektir. 

"Allah hepsine de (sevabm) en giizelini vaat etmi§tir." ifadesi 
gosteriyor ki, "oturanlar"dan maksat, baskalannin cihada gikma- 
smm yeterli geldiginden, kendilerine ihtiyac duyulmayan kosullar- 
da cihada cikmayip savasi terk eden ve evlerinde kalanlardir. §u 
halde, tefsirini sundugumuz bu ayet, insanlan cihada tesvik etme 



Nisa Suresi 95-100 79 

ve bu sorumlulugu yerine getirme hususunda yarismaya sevk et- 
me amacma yoneliktir. 

Buna iliskin bir kanit, yuce Allah'm once ozur sahiplerini istisna 
etmesi, sonra oturanlarla cihada cikanlarm bir olmadiklarina 
hukmetmesidir. Oysa ozur sahipleri de tipki oturanlar gibi, Allah 
yolunda savasan mucahitlerle ayni duzeyde degildirler. Yuce Allah- 
'm, ozur sahibi olduklarmdan dolayi, savasa katilmayanlann ugra- 
diklan zarar ve kaybettikleri sevabi, iyi niyetlerine [yani, "Keske 
saglam olsaydik da biz de onlarla beraber savassaydik" arzulan- 
na] karsilik verdigi sevapla karsiladigmi, telafi ettigini soylesek bi- 
le, kusku yok ki cihat, sahadet veya Allah dusmanlanni yenilgiye 
ugratmak, Allah yolunda savasan mucahitlerin baskalanndan us- 
tun ve ayncalikh kilmmasi igin bir meziyettir, bir fazilettir. 

Kisacasi bu ayet, miiminleri savasa tesvik etmeye, onlan ha- 
rekete ge?irmeye yoneliktir; hayirlar, faziletler ve degerler ugruna 
yansmalan igin iglerindeki iman ruhunu uyandirmayi amaclamak- 
tadir. 

"Allah, mallan ve canlan ile cihat edenleri, derece bakimmdan otu- 
ranlardan iistun kilmi§tir." Bu cumle, "bir olmaz" hukmunun bir ge- 
rekgesi konumundadir. Bu yuzden atif edati veya baska bir baglag- 
la iki cumle birbirine baglanmamistir. Ayette gecen "derece"den 
maksat, mertebe ve konumdur. "Dereceler" ise, mertebe ustiine 
mertebe anlamim ifade eder. 

"Allah hepsine de (sevabm) en giizelini vaat etmistir." Yani 
yuce Allah, hem oturanlara, hem de mucahitlere veya mazeretsiz 
oturanlarla, bir mazeretten dolayi oturanlara ve mucahitlere en 
guzeli vaat etmistir. Ayetin orijinalinde gecen "el-husna=en guzel" 
kelimesi, mahzuf mevsufun vasfidir. Guzel akibet, guzel sevap vb. 
gibi bir anlam tasir. 

Bu cumleler, herhangi bir yanhs algilamayi dislamayi amaq- 
lamak-tadir. Qunku muminlerden olup cihada katilmayan bir kim- 
se "Miimin-lerden... oturanlarla, mallan ve canlanyla Allah yo- 
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lunda cihat eden-ler bir olmaz. Allah... cihat edenleri, derece ba- 
kimmdan oturanlar-dan iistiin kilmistir." ifadesini duydugu zaman 
ne imanmdan, ne de sa-lih amellerinden dolayi eline hicbir seyin 
gecmeyecegini, hicbir sevap elde edemeyecegini vehmedebilir. is- 
te boyle bir kuruntu, "Allah hepsine de (sevabm) en guzelini vaat 
etmistir." ifadesiyle bertaraf ediliyor. 

"Ama Allah miicahitleri, oturanlardan iistiin kilarak onlara biiyiik 
bir ecir vermistir. Kendi katmdan dereceler, bagislama ve rahmet ver- 
mistir (onlara)." Burada isaret edilen lutuf ve bagislar (ustun kilma), 
basta genel olarak sozii edilen lutuf ve bagislarm (ustun kilmanin) 
aciklamasi, detaylandirmasi konumundadir. Bunun yanmda bir di- 
ger noktaya da temas ediliyor. Soyle ki: Muminlerin sadece, "Allah 
hepsine de (sevabm) en guzelini vaat etmistir." ifadesinin icerdigi 
vaade guvenerek yan gelip yatmamalan ve neticede Allah yolunda 
cihat gorevlerini savsaklamalan yakismaz; aksine hak mesajmm 
yucelmesi ve batilm yerle bir edilmesi hususunda ellerinden gelen 
cabayi gostermeleri gerekir. Qiinkii mucahitlerin oturanlara gore 
fazladan elde ettikleri bagislanma ve ilaht rahmete nail olmak gibi 
dereceler kuciimsenemez. 

Ayetin akisi birkac acidan ilgi cekicidir: Birincisi: Baslangicta 
mucahitler, "mallan ve canlariyla Allah yolunda" ifadesiyle 
kayitlandmlmis, ardmdan "mallan ve canlari He", son olarak da 
hicbir kayit olmaksizm zikredilmistir. ikincisi: Baslangicta 
ustunlukten soz edilirken, onun bir "derece" olduguna deginiliyor; 
ama sonra bunlann "dereceler" olduguna isaret ediliyor. 

Birincisine gelince: Her seyden once ayetin akisi, cihat etme- 
nin oturmaktan ustun bir davranis oldugunu agiklamaya yoneliktir. 
Usttinluk de cihadmdir; ama nefsT ihtiraslan tatmine yonelik degil, 
Allah yolunda oldugu zaman; [yine usttinluk cihadmdir] ama insa- 
nm en deger verdigi mala bedel oldugu yani, insanm yanmda en 
degerli olan malm infak edildigi zaman ve maldan da degerli can 
pahasma oldugu zaman. iste bu nedenle basta, "mallan ve canla- 
riyla Allah yolunda cihat edenler" deniliyor. Bununla, meselenin 
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turn acikhgiyla ortaya konulmasi, akla gelebilecek her turlu yanh- 
sm ortadan kaldmlmasi amaci guduluyor. 

Sonra "Allah mallan ve canlariyla cihat edenleri, derece ba- 
kimmdan oturanlardan iistiin kilmistir." denilince, yukanda acik- 
ladigimiz acidan artik soz konusu kayitlara [mallan ve canlariyla 
ifadelerine] yer verilmesine gerek duyulmadi. Qiinku onceki acik- 
lama sayesinde akla gelebilecek her turlu yanhs algilama kalk- 
misti. Fakat bu ciimle, "Allah hepsine de (sevabm) en guzelini va- 
at etmistir." ifadesine yakm bir yerde kullanildigi icin, ifadenin a- 
kismm geregi olarak, bu iistiin kilmanin sebebini de aciklamaya 
ihtiyag duyuldu. Bu da insanlarca tutkuyla sevilmelerine ragmen 
Allah yolunda malm infak, canin da feda edilmesidir. Bu yiizden 
"miicahitler"le ilgili bir kayit olarak bu ikisinin zikredilmesiyle 
yetinildi ve "mallan ve canlariyla cihat edenler" denildi. 

Uciincii kez "Allah miicahitleri, oturanlardan iistiin kilarak on- 
lara biiyiik bir ecir vermistir." denilmesine gelince, burada artik 
kayitlarm zikredilmesine gerek kalmamistir, ne tumiine, ne de ba- 
zisma. Bu yiiz-den butun kayitlar bir kenara birakilarak ifade mut- 
lak kullanilmistir. 

ikincisine gelince: "Allah, mallan ve canlariyla cihat edenleri, 
derece bakimmdan oturanlardan iistiin kilmistir." ifadesinde ge- 
cen "dereceten" kelimesi, ciimle icinde gramatik a?idan "temyiz" 
olmasmdan dolayi mansuptur. Dolayisiyla burada, iistunliigu ge- 
rektiren bu derecenin bir veya daha fazla olduguna deginilmeksi- 
zin, soz konusu ustunlugun, yalnizca derece ve konum itibariyle 
oldugunun aciklanmasi amaglanmistir. 

"Allah miicahitleri, oturanlardan iistiin kilarak onlara biiyiik 
bir ecir vermistir. Kendi katmdan dereceler... vermistir (onlara)." 
Bu ifadenin orijinalinde gecen "faddale" sozcugu, "verme, bah- 
setme" ve benzeri bir anlami kapsiyor gibidir. "Kendi katmdan de- 
receler" ifadesi, "biiyiik bir ecir" ifadesi baglaminda bedel ya da 
atf-i beyan konumundadir. Dolayisiyla su anlami elde ediyoruz: "Al- 
lah, mucahitlere biiyiik bir ecir vererek onlan verdigi veya sevap 
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olarak bahsettigi bu buyuk ecirle oturanlardan ustun kilmistir. Bu 
buyuk ecir ise, Allah katmdan olan derecelerdir." 

Bu bakimdan ayet, baslangic itibariyle mucahitlerin oturanlar 
karsismdaki ustunluklerinin, Allah katmdan bir derece dolayisiyla 
oldugunu acikhyor. Bu arada derecenin bir tane mi, yoksa daha 
fazla mi oldugundan soz etmiyor. Sonunda ise bu derecenin bir 
olmayip bircok konum ve derece oldugunu acikhyor ve bu derece- 
lerin, mucahitlere odul olarak verilen buyuk bir ecir olduguna isa- 
ret ediyor. 

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalar ile, ayetin basmda "dere- 
ce", sonunda ise "dereceler" seklinde bir ifade kullanilmasi dolayi- 
siyla bazi zihinlerde bir celiski varmis gibi bir kuruntunun uyanabi- 
lecegi problemini bertaraf ettigimizi umuyoruz. Nitekim bazi tefsir 
bilginleri de boyle bir problemi hissetmis olacaklar ki, ondan kur- 
tulmak icin cogu ya da tumu zorlama urunu olan bircok degerlen- 
dirmeler sunma geregini duymuslardir. 

Bunlardan birine gore; ayetin basmda, mucahitlerin ozursahibi 
olup da cihada katilmayanlardan bir derece, sonunda ise ozur sa- 
hibi olmadan cihada katilmayip oturanlardan bircok derece ustun 
olduklan kastedilmistir. 

Bir diger yoruma gore; ayetin basmda gecen "derece"den 
maksat, ganimet almak ve iyi nam salmak gibi dunyevi mertebe- 
dir. Sonundaki "dereceler"den maksat ise, uhrevi mertebelerdir ve 
bu mertebeler dunyaya oranla cokturlar. Nitekim yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Elbette ahiret, dereceler bakimmdan daha biiyiiktiir." 
(isra, 21) 

Soz konusu mevhum celiski problemini asma amagh bir diger 
yorumsa soyledir: Ayetin basmda isaret edilen "derece"den mak- 
sat, Allah katmdaki mertebedir ve bu manevT bir olgudur. Ayetin 
sonundaki "dereceler"den maksat ise, cennetin konaklan ve yuk- 
sek dereceleridir. Bunlarsa somut olgulardir. 

Ancak okuyucular, bu yorumlarin ayetin lafzi itibariyle bir kani- 
ta dayanmadigindan haberdardirlar. 
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"Katmdan" ifadesinin orijinali olan "minhu" kelimesindeki za- 
mir, yiice Allah'a doniik olsa gerektir. "Bagislama ve rahmet" ke- 
limelerinin, "dereceler"in agiklamasi seklinde algilanmasi durumu 
da bizim bu aciklamamizi desteklemektedir. Qunku bagis ve rah- 
met Allah'tandir. Ancak zamirin daha once zikredilen "ecir" keli- 
mesine donuk olmasi da mumkundur. 

"Ba£i$lama ve rahmet..." ifadesinin zahiri, "dereceler" kelime- 
sinin aciklamasi oldugunu gosteriyor. Qunku dereceler yani, Allah 
katmdaki her turlu mertebe, bagis ve rahmetin nesnel karsiligidir. 
Onceki arastirmalarimizm birinde sunu ogrenmis bulunuyorsunuz 
ki: Rahmetin -yani, Allah'm lutufta bulunup katmdan nimet bagisi 
yapmasinm- gergeklesmesi, ancak ona ulasmanin onundeki her 
turlu engelin bertaraf edilmesi ile mumkun olabilir. Bu rahmet ise 
magfiret, yani bagislamadan ibarettir. 

Bunun bir geregi olarak, her nimet mertebesi ve her yiiksek 
menzil ve derece kendisinden sonraki mertebeye ve kendisinden 
ustun dereceye oranla magfiret ve bagislama konumundadir. Do- 
layisiyla uhrevT her turlu dereceler, yiice Allah'm bagisi ve rahmeti- 
dirler. Nitekim Kur'an'-da rahmet veya ona yakm bir kavramm kul- 
lanildigi cogu yerde bagislamadan da soz ediliyor. "Bagi§lama ve 
biiyiik miikafat onlarmdir." (Maide, 9) "Onlar igin... ba£i§lanma ve 
tukenmez bir nzk vardir." (Enfal, 4) " Onlar igin ba£i§lama ve bii- 
yiik miikafat vardir." (Hud, li) "Orada Allah ma£fireti ve rizasi 
vardir." (HadTd, 20) "Bizi ba£i§la, bize merhamet et!" (Bakara, 286) 
gibi bircok ayeti ornek gostermek mumkundur. 

Ardmdan ayet, "Allah gok ba£i§layici ve esirgeyicidir." ifade- 
siyle son buluyor. Bu iki ismin ayetin icerigiyle munasebeti belir- 
gindir. Ozellikle, "bagi§lama ve rahmet" ifadesinden sonra yer al- 
mis olmasi, bu iliskiyi daha da belirgin hale getirmektedir. 

"Melekler, nefislerine zulmedenlerin canlanni ahrken;" Ayetin ori- 
jinalinde ge?en "teveffahum=canlarim ahrken" fiili, mazi veya 
muzari kipindedir. Ash "tetevveffahum"dur. Kullanimda hafiflik ol- 
sun diye "ta"larm biri dusurulmustur. Su ayette oldugu gibi: 
"Nefisleri-ne zuliim ederlerken meleklerin canlanni aldiii 
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leri-ne zulum ederlerken meleklerin canlarmi aldigi kimseler, 'Biz 
higbir kotuluk yapmiyorduk!' diye teslim olurlar." (Nahl, 28) [Bu a- 
yette canlarmi alma anlammda kullanilan fiil "tetevvefahum" sek- 
linde geger.] 

Benzeri ayetten de anlasildigi gibi "zulum"den maksat, onlarm 
f irk yurdunda kalmak, kafirler arasmda yasamak, dolayisiyla dini 
bilgileri edinme ve dinin kulluk gorevlerini yerine getirmedeki cag- 
rismi uygulamaya gegirme imkanmdan yoksun kalmak suretiyle 
Allah'm dininden ve dinin siarlarim ikame etmekten yiiz gevirmele- 
ridir. [Kulluk gorevlerini rahat bir sekilde yerine getiremedikleri 
sirk diyanni terk etmemeleridir.] "Ne yapmakta idiniz? derler. 'Biz 
yeryuzunde garesiz ve zayif birakilmis (mustazaf)lar idik' diye ce- 
vap vernier..." seklinde baslayan uc ayetin akisi bu yorumu des- 
tekleyici niteliktedir. 

Yuce Allah, "Allah'm laneti zalimlerin uzerine olsun." (A'raf, 44 
ve Hud, 19) ayetlerinde, "zalimler" kavrammi [nefse veya baskalari- 
na zulmetmeyi belirtmeksizin] mutlak olarak kullandiktan sonra, 
"Onlar (insanlari) Allah'm yolundan alikoyan ve onun egri olmasi- 
ni isteyenlerdir." buyurarak bu kelimeye acikhk getirmistir. Dola- 
yisiyla bu iki ayetin, zulmu aciklamadaki ortak mesaji sudur: Zu- 
lum, Allah'm dinine sirt cevirmek ve onun egri, carpik ve saptiril- 
mis olmasmi istemektir. Bu anlam, tefsirini sundugumuz ayetin 
tasvir ettigi objektif durum [ve bizim az once yaptigimiz agiklama] 
ile de ortusmektedir. 

"Ne yapmakta idiniz?" derler." Yani, dini yasama baglammda du- 
rumunuz neydi? Ayetin orijinalinde gecen "fTme" bilesiginin so- 
nundaki "me" edati, soru edati olan "ma" kelimesinin kisaltilmis 
seklidir, ki kullamm hafifligi saglamak amaciyla sonundaki "elif" 
harfi hazfedilmistir. 

Ayette genel olarak, rivayetlerde "Kabir Sorgusu" olarak nite- 
lenen olaya yonelik bir isaret vardir. Bilindigi gibi kabir sorgusu, 
olumun gergeklesmesinden sonra meleklerin olunun dinini sorma- 
larma denir. §u ayet de buna delalet etmektedir: "Nefislerine zul- 
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mederken meleklerin, canlarmi aldigi kimseler, 'Biz higbir kotii- 
luk yapmiyorduk!' diye teslim olurlar. 'Hayir, Allah sizin yaptikla- 
rmizi elbette gok iyi bilendir. halde, iginde siirekli kalacaimiz 
cehennemin kapilarmdan girin! Kibirlenenlerin yeri ne kotiidiir! 
(Kotiiluklerden) sakmanlara, 'Rabbiniz ne indirdi?' denildiginde, 
'Hayir( indirdi)! derler." (Nahl, 28-30) 

"Biz yeryuzunde garesiz ve zayif birakilan (mustazaf)lar idik, 
diye cevap verirler. Melekler de, 'Allah'm yeri genis degil miydi? 
Onda hicret etseydiniz ya!' derler." Meleklerin "Ne yapmakta idi- 
niz?" sorusu, dinsel acidan yasadiklan duruma iliskindir. Bu soru- 
ya muhatap olan kimseler de dinsel acidan iyi bir duruma sahip 
olmayan kimselerdir. Bu yuzden sebebi [yani, dini yasamamalari- 
na sebep olani] musebbebin [yani, kendi durumlarim anlatmalari- 
nm] yerine koymak suretiyle cevap veriyorlar. §6yle ki; onlar, giic 
sahibi musriklerin egemen oldugu bir yerde dini yasama imkamm 
bulamiyorlardi. Qunku bu miisrikler, onlan garesiz ve zayif diisurii- 
yor, giiclenmelerine engel oluyorlardi. Boylece dinin ongordiigii se- 
riata ve yasalara sarihp, uygulamaya gegirerek pratik hayatta ya- 
samalanna imkan vermiyorlardi. 

§ayet dogru soyluyorlarsa, zayif dusurtilmus olmalari, kendile- 
rinin sirk yurdunda yerlesik bir hayat yasiyor olmalarmdan kaynak- 
laniyordu. Qaresiz ve zayif birakilmalari, yasadiklan yurdun musrik- 
lerin egemenlikleri altinda olmasmdan ileri geliyordu. Ancak [or- 
tada bir baska gergek de var. da su ki,] o egemen miisrikler 
dunyanm her tarafma ve onlarm yasadiklan yerin dismda baska 
yerlere de egemen degillerdi ya! Dolayisiyla bu adamlar her halu- 
karda mustazaf (zayif dusurtilmus) degillerdi. Yani, zayifhklan sa- 
dece iginde bulunduklan ortam igin gegerliydi. Onu da, o yurdu 
terk etmek ve gikip gitmek suretiyle degistirmek ellerindeydi. 

Bu yuzden melekler, onlarm mustazafhk iddialanni yalanlaya- 
rak yeryuzunun Allah'm arzi oldugu ve Allah'm arzmm da, iginde 
yasadiklan ve ayrilmadiklari yerden gok daha genis oldugunu vur- 
gulayarak bahanelerini bosa gikariyorlar. Qunku, gog etmek sure- 
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tiyle zayif dustiruldukleri yerden ve ortamdan kurtulmalan mum- 
kundii. Dolayisiyla mustazafhk bagmdan kurtulacak gucleri oldugu 
icin onlar gercek mustazaflar degillerdi. Demek ki bu durumu, 
kendi kotu tercihleri sonucu secmislerdi. 

"Allah'm yeri genis degil miydi? Onda hicret etseydiniz yal" 
cumlesindeki soru, "Ne yapmakta idiniz?" ifadesinde oldugu gibi, 
ayiplama ve kmama amaclidir. Daha once yer verdigimiz Nahl su- 
resinin ilgili ayetlerinin akismdan da anlasildigi gibi bu sorularm il- 
kinin ["Ne yapmakta idiniz?"], durumun tespitine [ve dinsel acidan 
nasil bir duruma sahip olduklarma] yonelik olmasi mumkundur. 
Cunku, Nahl suresinden anlasildigi kadanyla bu tur soru, hem za- 
limlere, hem de muttakilere yonelik bir sorudur ve kmama amach 
degildir. ikincisi ise ["Allah'm yeri genis degil miydi?..."], her halu- 
karda kmama amacma yoneliktir. 

Melekler, yeri Allah'a izafe ederek zikrediyorlar. Burada yuce 
Allah'm once arzi genis kildigma, sonra insanlan imana ve amele 
davet ettigine isaret ediliyor. iki ayetten sonraki "Allah yolunda 
hicret eden kimse, yeryuzunde gidecek birgok yer ve genislik bu- 
lur." ayeti de bu gercege isaret etmektedir. 

Yerin "genis" olarak nitelendirilmesi, hicret etmeyi; "Onda hic- 
ret etseydiniz yal "ifadesi seklinde kullanmayi gerektirmistir. Yani, 
yerin bir bolgesinden bir diger bolgesine goc etseydiniz ya! §ayet 
genislik tasavvur edilmeden bir ifade kullanilsaydi, "Ondan hicret 
etseydiniz" denilmesi uygun duserdi. 

Ardmdan yuce Allah, meleklerle onlarm bu soylesini gozler 6- 
niine serdikten sonra su hiikmu veriyor: "Iste onlarm varacagi yer 
cehennemdir; orasi ne kotu bir vans yeridir!" 

"Erkekler, kadinlar ve cocuklardan (gercekten) aciz olup zayif bira- 
kilanlar... mustesnadir." Bu cumledeki istisna munkati yani kopuk 
istisnadir. Bunlarla ilgili olarak ayette soz konusu edilen anlamda 
"zayif birakilmislar" (mustazaflar) tabirinin kullamlmasi, yukanda 
[onceki ayette] sozii edilen "zalimlerin", ashnda musta-zaf olma- 
diklarma isaret etmeye yoneliktir. Qunku onlar zayiflik kaydini u- 
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zerlerinden kaldirabilecek gugtedirler. Asil zayiflar, bu ayette sozu 
edilenlerdir. Erkekler, kadinlar ve cocuklar seklinde ayrmtili bir a- 
giklamaya gerek duyulmasi, ilahT hiikmu agiklama ve yanhs algi- 
lamalara meydan vermeme amacma yoneliktir. 

"higbir gareye giicii yetmeyenler ve higbir yol bulamayanlar" 
ifadesine gelince, burada kullanilan "hile" kelimesi, "haylule" (en- 
gel, mani, onlem) kokunden sekil ve bigim ifade eden mastar kipi 
gibidir. Sonra alet anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla iki sey ara- 
smda bir engel ve onlem bulmaya ulastinci arac anlammi ifade 
eder. Ya da bir seyi elde etme veya bir baska hale gegme anlammi 
ifade eden bir hal veya bunun disinda bir haldir. Bu ifade, genelde 
gizlice yapilan ve yerilen islerle ilgili olarak kullanihr. Her halukar- 
da kelimenin kok anlaminda, Ragib'm el-Mufredat adh kitabmda 
belirttigi gibi, degisim anlami vardir. 

Bu durumda soyle bir anlam gikiyor karsimiza: "Onlar, musrik- 
lerin kendilerine yonelttikleri zayif biraktirici baskiyi engellemeye 
gug yetiremiyorlar; onlarm bu tur baskilarmi defetmek \g\n higbir 
engel bulamiyorlar. Bundan kurtulmalanni saglayacak bir yol elde 
etme imkamna da sahip degiller." 

Ayetin akisindan anlasildigi uzere, "yol" kavrami geneldir; goz- 
le gorulen ve gorulmeyen her turlu yolu [yani, turn gare yollanni] 
kapsamma almaktadir. Soyle ki; bu kavram burada, anlam olarak 
Mekkeli Muslumanlarin Medine'ye hicret etmek icin kullandiklan 
normal yol gibi maddtyolu igerdigi sekilde, manevTyolu da kapsar. 
Dolayisiyla buradaki yoldan maksat, onlan musriklerin elinden, is- 
kence ve fitnelerine du?ar ederek zayif dustirme girisimlerinden 
kurtaracak her turlu cozum yoludur. 

MUSTAZAFLIK UZERiNE 

Ayetten anlasildigma gore, dinsel konular baglammda cahillik, 
insanm kendisinden kaynaklanmayan bir kusurdan veya yetersiz- 
likten ileri geliyorsa, bu insan Allah katmda mazurdur. 
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Bu konuyu soyle agiklayabiliriz: Yuce Allah, dini bilmemeyi ve 
dinsel siarlari egemen kilmaktan ahkonmanm her turlusunu, ilaht 
affm kapsamina girmeyen zulum olarak nitelendiriyor. Sonra 
mustazaflan (zayif birakilmislari) bu genellemenin dismda tutuyor, 
zayif birakildiklan igin de mazeretlerini kabul ettigini belirtiyor. Ar- 
dmdan onlan, baskalanm da kusatacak bir nitelikle yani, karsilas- 
tiklan engeli kendilerinden defedecek imkani bulamamak ve hig- 
bir gareye giig yetirememek vasfiyla tanimhyor. 

Bu anlam, etrafi kusatilmis bir yerde tutulan ve bu nedenle di- 
ni bilen, dinin ayrintilarmdan haberdar olan bir alim bulunmadigi 
igin dinsel bilgileri ogrenemeyen ya da bu bilgilere sahip oldugu 
halde dayanilmaz agir iskencelerden dolayi onlan pratize etmenin 
bir yolunu bulamayan, bunun yaninda dusunce zayifhgi, hastahk, 
bedensel noksanhk veya malt yetersizlik gibi bir olumsuzluk yu- 
zunden bulundugu yerden gikamayan, islam yurduna hicret edip 
Muslumanlara katilamayan bir kimse igin gecerli oldugu gibi, zihni 
dinsel bilgiler baglammda sabit gercekleri kavrayamayan, dusun- 
sel olarak hakka ulasamayan, hakka karsi inatci, burun kivinci bir 
tavn kesinlikle soz konusu olmadigi ve hatta hakkin net bir sekilde 
oniine konulmasi durumunda ona kesinlikle tabi olacagi halde 
degisik etkenler yuzunden hakki algilayamayan bir kimse igin de 
gegerlidir. 

Boyle bir insan da mustazaftir; zayif dusurulmus, aciz ve gare- 
sizdir; [iginde bulundugu olumsuz kosullardan gikacak ve] herhan- 
gi bir yol bulacak durumda degildir. Bunun boylesi bir konuma 
dusmesindeki etken, hak ve din dusmanlari tarafmdan kihg ve 
kirbag zoruyla kusatihp gikis yolu bulamamasi degil kuskusuz. Bi- 
lakis onu baska faktorler zayif dusurmus, sonug itibariyle de gafle- 
ti ona musallat kilmistir. Dolayisiyla boyle bir gafletin etkisine gi- 
ren insan artik higbir gareye gug yetirmez ve boyle bir cehaletin 
pengesindeki insan da higbir yol bulmaz mustazaftir. 

Gergekte nedenin genelligini vurgulamaya yonelik olan bu a- 
yetin mutlak agiklamasindan hareketle bu sonuca vanyoruz. Bu 
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anlami, bunun dismda baska ayetlerden de algilayabiliriz: "Allah 
her §ahsi, ancak guciinun yettigi olgiide miikellef kilar. Herkesin 
kazandigi iyilik lehine, ettigi kotiiluk de aleyhinedir." (Bakara, 286) 
Bu ayet geregi, hak-kmda gafil olunan sey insanm gucu dahilinde 
degildir. Yine, bir engel yuzunden insanm yapamadigi bir sey de 
onun gucu dahilinde sayilmaz. 

Bakara suresinin konuyla ilgili bu ayeti, insanm gucunun us- 
tundeki teklifi kaldirdigi gibi, mazeret yerlerini [mazur gorulme du- 
rumlarmi] belirlemek ve gergek mazereti bahaneden ayirt etmek 
igin genel bir ilkeyi koyuyor. §6yle ki fiil, insanm kendi kazanmasi- 
na ve segimine dayandinlmah, alikondugu seyden alikonulusunda 
kendi etkisi ve katkisi olmamah. 

Buna gore, dinden butunuyle habersiz olan veya hak nitelikli 
dinsel bilgilerin bir kismmi bilmeyen cahil insanm bu cehaleti [ve 
dint vazifeyi terk edisi], kendisinin kusurundan veya kotu segimin- 
den kaynaklaniyorsa, bu terk etmislik ona isnat edilir ve kendisi 
gunahkar sayihr. 

§ayet dinde cahil olmasi ve gorevini yerine getirmemesi kendi 
kusuruna veya buna yol agacak kimi on davranislanna 
dayanmiyorsa, aksine cahilligi veya gafleti ya da amel etmemeyi 
ona dayatan dis faktorlerden kaynaklaniyorsa, bu tarz bir dini terk 
etmislik kisinin tercihine isnat edilmez. Boyle bir insan gunahkar, 
taammuden muhalefet eden, hakka karsi burun kiviran mustekbir 
ve korti korune inkarci kabul edilmez. Dolayisiyla boyle bir insan 
eger iyilik [olarak bildigi bir seyi] kazanmissa lehinedir, kotuluk [o- 
larak bildigi bir seyi] de kazanmissa aleyhinedir. §ayet [yaptigi isin 
iyi ya da kotu olusundan habersiz kaldigi igin, iyilik veya kotuluk 
unvaniyla] bir sey kazanmamissa, lehine veya aleyhine de bir sey 
yok demektir. 

Bundan da anlasihyor ki mustazaf insan, herhangi bir is ka- 
zanmak durumunda olmadigi igin eli bos insandir, lehinde ve a- 
leyhinde olacak bir seye sahip degildir; onunla ilgili hukum Allah'a 
kalmistir. Nitekim bu, mustazaflarla ilgili ayetten sonra yer alan, 
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"iste bunlan, umulur ki Allah affeder; Allah gok affedici ve baiis- 
layicidir." ayeti ile baska suredeki ayetten anlasilmaktadir: "Bas- 
ka Ian da vardir ki Allah 7n emrine birakilmislardir. 0, onlara ya 
azap eder ya da onlan affeder. Allah bilendir ve hikmet sahibi- 
dir." (Tevbe, 106) Ve Allah'm rahmeti gazabmdan ondedir. 

* * * 

"iste bunlan, umulur ki Allah affeder." Bunlar, bilmeyisleri bir 
mazerete dayandigi igin kotulugu kazanmamislardir. Ancak daha 
once de vurguladigimiz gibi insan, mutluluk ve mutsuzluk arasm- 
da hareket etmektedir. Mutlulugu kendi uzerine gekmemis olmasi 
onun igin yeterli bir mutsuzluktur. Dolayisiyla bu durumdaki bir in- 
san, iyi olsun, bozguncu olsun ya da hicbiri olmasm, ozu itibariyle 
mutsuzlugun izlerini silip etkilerini gideren Man? aftan mustagni 
degildir. Yuce Allah'm ["iste onlan, umulur ki Allah affeder." so- 
zuyle] onlann affedilmeleri umudundan soz etmesi, bu gergege 
yonelik bir isarettir. 

Onlann affedilebilecekleri umudundan soz edilip ardmdan, af- 
fm onlan kapsayacagma yonelik bir isaret igeren "Allah gok affe- 
dici ve bag\slay\c\d\r." ifadesine yer verilmis olmasi, onlann, "va- 
racaklari yer cehennemdir; orasi ne kotii bir vans yeridir!" ifade- 
siyle, yerlerinin kotii bir vans yeri olarak cehennem olacagi vaat 
edilen zalimler grubundan istisna edilir sekilde zikredilmis olmala- 
nndan dolayidir. 

"Allah yolunda hicret eden kimse, yeryuzunde gidecek bircok yer ve 
genislik bulur." Ayetin orijinalinde gegen "murage-men" kelimesinin 
kokii olan "er-regam" ile ilgili olarak Ragip el-isfa-ham der ki: "er- 
Regam", yumusak toprak demektir. Araplar, "Ragime enfu fulanin 
ragmen=burnu topraga surtuldu" derler. "Ergamehu gayru- 
hu=baskasi onun burnunu yere (topraga) siirdii" seklinde de kulla- 
nihr. Bununla kizgmhgi, ofkeyi ifade ederler. §airin su beyti buna 
ornektir: 

"0 burunlar yere surtuldugu zaman onlan hosnut etmem. 
Onlardan ozur dilemem; aksine kizginliklanni arttinnm." 
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§iirde, soz konusu kelimeye karsilik olarak "hosnut etme" ifa- 
desinin kullanilmasi, bu kelimenin kizdirma anlammi igerdigine 
dikkatimizi gekmektedir. Buna dayanarak, "Ergamellahu enfehu 
ve ergame-hu=Allah onun burnunu surttu, ona kizdi", 
"Ragamehu=iki kisi birbirini kizdinp ofkelendirmeye gahstilar, her 
biri karsi tarafin burnunu surmek \g\n gayret gosterdi" denilmistir. 
Sonra "murageme" kelimesi, istiare yoluyla cekisip munakasa, 
kavga etmek anlammda kullanilmaya basladi. Yuce Allah bir ayet- 
te soyle buyurmustur: "Yeryuzunde gidecek birgok yer... bulur." 
"Muragemen kesTren" yani, ofkelenmesini gerektiren kotii bir sey 
gordugunde ondan kagacak bir yer bulur. Bu tipki; "Falandan kiz- 
digim \g\n falana gittim, ona yoneldim" demeye benzer. [Miifre- 
dat'tan alman almti burada sona erdi.] 

§u halde ifadenin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Kim 
Allah yolunda, yani bilgi ve amel duzeyinde dini yasamak suretiyle 
O'nun nzasmi elde etmek amaciyla hicret ederse, yeryiiziinde bu 
amacmi gerceklestirmesine elverisli birgok yer bulur. Her ne za- 
man Allah'm dinini pratikte uygulamasina yonelik bir engelle kar- 
silasirsa, dinini yasamasina engel olan gucun burnunu surtmek, 
onu ofkelendirmek ya da onunla gekisip mucadele vermek ama- 
ciyla oradan hicret ederek baska bir yerde dinini ozgurce yasama 
imkanmi, aynca yeryiiziinde genislik, bolluk ve birgok imkan bulur. 

Yuce Allah bu ayetlerin oncesinde, "Allah'm yeri gen;'s degil 
miy-di?" buyurmustur. Bu ifadenin ayrmtisi konumunda olan bu 
ayetin, [hicbir kayda yani, Allah yolunda ifadesine yer vermeksi- 
zin], "Hicret eden kimse yeryuzunde genislik bulur." ciimlesi sek- 
linde olmasi gerekirdi. Ancak Allah yolunda gitmek ve ilaht yolu 
suluk etmek isteyenler icin, yeryuzu genisliginin bir gerekgesi ola- 
rak "birgok gidecek yer" ifadesine de ek olarak yer verilmesi ne- 
deniyle, "hicret etme" de "Allah yolunda olmak" seklinde kayda 
baglanmistir ki, ifadenin ana mesajiyla ortussun. Bu ana mesaj i- 
se, sirk diizeninin egemen oldugu bir ortamda yasamaya devam 
eden miiminlere yonelik bir ogutten ibarettir. Yani, ayet onlan tah- 
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rik edip coskulandirmaya, hicrete tesvik etmeye ve [moral destek 
saglayarak] yureklerini hos tutmaya yonelik bir mesaj konumun- 
dadir. 

"Kim Allah ve Resulu ugrunda hicret ederek evinden gikar..." Allah 
ve Resulu igin go? etmek, Allah'm kitabmi ve Peygamberin sunne- 
tini ogrenip amel etme imkam bulunan islam yurduna hicret et- 
mekten kinayedir. 

Olumun yetismesi, istiare yoluyla olumun normal bicimde vu- 
ku bulmasi ve beklenmedik sekilde gerceklesmesinden kinayedir. 
[Yoksa "idrak" kelimesinin asil lugat anlami burada kastedilme- 
mistir.] Cunku ayetin orijinalindeki "yudrik" kelimesinin mastan 
olan "idrak" kelimesi, gerideki kisinin oncekinin ardmdan kosup 
ona yetismesi demektir. [Oysa insanm olumu, insandan geri kal- 
mamistir ki, ardmdan gelip ona varmis olsun.] 

Yine mukafatm Allah'a dusmesi de, ecir ve sevabm O'nun icin 
gerekli olmasi ve bunu uhdesine almasi demektir. Demek ki ora- 
da guzel bir ecir, smirsiz bir sevap vardir ve Allah onu eksiksiz se- 
kilde kesinlikle hicret eden kuluna bahsedecektir. Allah bu vaadi- 
ni, kendisine hicbir seyin agir ve zor gelmedigi, hicbir seyin aciz bi- 
rakamadigi ve ettigi iradeyi higbir seyin engelleyemedigi uluhiyet 
makamiyla gerceklestirir. Ve sozunden donmez. Ayetin, "Allah 
da gok ba£i§layici ve esirgeyicidir." cumlesiyle son bulmasi, odul 
ve sevabm eksiksiz verilmesinin bu guzel vaadin ayrilmaz bir par- 
casi oldugunu vurgulamak ve pekistirmek icindir. 

Yuce Allah bu ayetlerde muminleri, diger bir ifadeyle iman id- 
diasmda bulunanlan, iman yurdunda ve sirk yurdunda yasiyor ol- 
mak bakimindan gesitli kisimlara ayinyor ve bu gruplann her biri- 
nin konumuna uygun olarak alacagi karsiligi (mukafati) agikhyor. 
Bunu da bir ogut, bir uyan ve iman yurduna hicret etmeye yonelik 
bir tesvik unsuru olmasi, iman yurdunda toplamlmasi, islam top- 
lumunun guclendirilmesi, iyilik ve takva uzere birlik ve dayamsma 
iginde olunmasi, hak mesajm yuceltilmesi, tevhit bayragmm ve din 
sancagmm dalgalandirilmasi amaciyla yapiyor. 
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Bunlar icinde bir grup islam yurdunda yasiyor. Mallanyla ve 
canlanyla Allah yolunda cihat edenler, mazeretsiz oturanlar ve bir 
mazereti bulundugu icin oturanlar bu grupta yer ahrlar. Allah hep- 
sine de (sevabm) en guzelini vaat etmistir; fakat Allah cihat eden- 
leri, derece bakimindan oturanlardan ustun kilmistir. 

Diger bir grup ise, sirk yurdunda yasiyor. Bunlar zalimdirler. Al- 
lah yolunda hicret etmezler. Bu yiizden varacaklan yer cehennem- 
dir; orasi ne kotii bir vans yeridir! 

Fakat bunlann arasmda da zalim olmayan zayif dusurulmus 
bir grup vardir. Bir cozum bulma imkamndan yoksundurlar, bir 91- 
kis yolu da bulamiyorlar. Bunlar aciz olup hicbir careye guq yeti- 
remeyen ve higbir yol bulamayan mustazaflardir. iste bunlan, yuce 
Allah'm affetmesi umulur. Yine bunlar arasmda yer alan bir diger 
grup da, Allah ve Resulu ugrunda hicret etmek uzere evlerinden 
cikan, ama sonra kendisine olum gelip yetisen kimselerdir. Ki bun- 
lann ecri, mukafati Allah'a duser. 

inis sebebi, Resulullah efendimiz (s.a.a) zamanmda Medine'ye 
hicretiyle Mekke'nin fethi arasmdaki doneme tekabul eden Arap 
yarimadasindaki Muslumanlarm durumu ile ilintili olsa da, ayetle- 
rin igerigi butun zamanlardaki turn Muslumanlar \q\n gecerlidir. 
donemde yeryuzu iki kisma ayrilmisti. Bir kismi islam yurduydu, 
Medine ve gevresinin temsil ettigi bu bolgede Muslumanlar dinle- 
rini ozgurce yasiyorlardi. Bazi musrik gruplar ve diger dinlere men- 
sup topluluklar da burada yasiyorlardi. Ancak antlasma ve benzeri 
akitlerden dolayi Muslumanlari rahatsiz etmezlerdi ve bu nedenle 
aralannda bir catisma, bir surtusme olmazdi. 

Diger bir kismi ise sirk yurduydu. Mekke ve cevresinin temsil 
ettigi bu yurtta, egemenlik miisriklerin elindeydi ve buralan putpe- 
rest inane sistemleri dogrultusunda idare ediyorlardi. Musrikler bu 
topraklarda yasayan Muslumanlara dinlerini yasamalanndan do- 
layi yogun baski uyguluyorlardi, onlan agir iskencelerden gegiriyor, 
dinlerinden donmelerini saglayacak yogun bir dayatma tatbik edi- 
yorlardi. 



94 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



Ama ayetlerin ana fikri daima turn Muslumanlar icin gecerli- 
dir. Buna gore bir Musluman dinini ogrenebilecegi, dininin siarlari- 
ni egemen kilabilecegi, dinin hukumlerini pratikte uygulayabilece- 
gi bir yerde yasamakla yukumludur. Bir yerde dinini 
ogrenemiyorsa, dininin hukumlerini pratikte uygulamasma izin 
verilmiyorsa -orasi ismen islam yurdu olsun veya sirk yurdu fark 
etmez- oradan hicret etmekle yukumludur. Cunku gunumuzde i- 
simler degisime ugramis, isimlerin musemmasi, nesnel karsiligi 
ortadan kaybolmustur. insanlann dini sadece kimliklerinde yazihr 
olmustur. Gunumuzde islam kuru bir isimdir artik. islam isimlen- 
dirmesinde islam? ogretilere inanmak ve islam? hukumleri uygu- 
lamak ilkesi esas ahnmiyor. 

Kur'an ise, hukmunu islam'm hakikatini baz alarak veriyor; is- 
lam ismini degil. insanlan, islam ruhunu tasiyan amellere tesvik 
ediyor, seklT ve ruhsuz tavirlara degil. Nitekim yuce Allah Kur'an'm 
degisik ayetlerinde soyle buyurmustur: 

"(is) ne sizin kuruntularmizla, ne de Ehlikitab'm kuruntulany- 
la olmaz. Kim bir kotuluk yaparsa, onunla cezalandinlir ve kendi- 
si igin Allah'tan baska ne bir dost, ne de biryardimci bulur. Erkek 
olsun, kadm olsun, her kim de mumin olarak (birtakim) iyi isler 
yaparsa, iste onlar cennete girerler ve onlara gekirdek kirmtisi 
kadar bile zulmedilmez." (Nisa, 123-124) "Suphesiz inananlar, Ya- 
hudiler, Hiristi-yanlar ve Sabiflerden Allah' a ve ahiret giiniine i- 
nanip iyi isler yapanlara, Rableri katmda mukafatlar vardir. Onlar 
igin korku yoktur. Onlar uzulmeyeceklerdir de. " (Bakara, 62) 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-til Mensur tefsirinde belirtildigine gore ibn-i Cerir, ibn-i 
Mtinzir, ibn-i Ebi Hatem, ibn-i Murdeveyh ve Beyhaki kendi Sune- 
ninde ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: "Mekkelilerden bir top- 
luluk Musluman oldu. Bunlar Muslumanliklarmi gizliyorlardi. Mus- 
rikler Bedir Gunu onlan da yanlannda savasa goturduler. Bazisi ya- 
ralandi, bazisi da olduruldu. Bunun uzerine Muslumanlar dediler 
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ki: 'Bu Muslumanlar bizim arkadaslarimizdi. Bunlar zorla savasa 
getirildiler.' Boylece hata ettiklerini dusunerek Allah'tan onlar igin 
bagislanma dilediler. Bunun uzerine, 'Melekler, nefislerine zulme- 
denlerin canlarmi alirken...' ayeti indi." 

ibn-i Abbas daha sonra soyle dedi: "Bu ayetin indigi, [Medine- 
deki Muslumanlar tarafmdan] Mekke'de kalmaya devam eden 
Muslumanlara bildirilerek, orada kalmalarimn hicbir mazeretle ca- 
iz olmayacagi belirtildi. Bunun uzerine Mekke'den aynldilar. Fakat 
musrikler onlan yakaladilar ve cesitli baskilar uyguladilar. Bunun 
uzerine su ayet indi: 'Insanlardan kimi vardir ki, Allah'a inandik, 
der; fakat Allah ugrunda kendisine eziyet edilince insanlann is- 
kencesini, Allah'm azabi gibi sayar.' (Ankebut, 10) Muslumanlar bu 
ayeti de onlara duyurdular. Bunun uzerine uzulduler, buyuk bir ka- 
ramsarhga kapildilar. Onlarla ilgili olarak su ayet indi: 

"Sonra Rabbin, iskenceye ugratildiktan sonra hicret edip, ar- 
dmdan da savasan ve sabredenlerin yanmdadir. Butiin bunlardan 
sonra Rabbin elbette gok bagislayan ve esirgeyendir." (Nahl, no) 
Bu sefer onlara bu ayetin indigi haber verildi, Allah'm kendileri igin 
bir cikis kapisi gosterdigi duyuruldu ve Mekke'den cikmalari isten- 
di. Onlar da Mekke'yi terk ettiler. Fakat musrikler yetisip onlarla 
savastilar. Kurtulan kurtuldu, olen oldu." 

Ayni eserde belirtildigine gore, ibn-i Cerir ve ibn-i Ebi Hatem, 
Dahhak'tan bu ayetle ilgili olarak soyle rivayet etmislerdir: "Bura- 
da kastedilenler, bir grup munafiktir. Bunlar Resulullah (s.a.a) ile 
birlikte Medine'ye hicret etmeyip Mekke'de kaldilar. Sonra Kureys 
musriklerinin saflannda Bedir Savasina katildilar. Boylece Bedir 
yarahlan ve oluleri arasmda onlardan da bazi kimseler vardi. Yuce 
Allah bu ayeti onlar hakkmda indirdi." 

Ayni eserde, ibn-i Cerir'in ayetle ilgili olarak ibn-i Zeyd'den soy- 
le rivayet ettigi belirtilir: "Peygamberimiz (s.a.a) gonderilince, onun 
gonderilisiyle birlikte insanlann gercek simasi, iglerindeki iman ve 
nifak nisaneleri de belirgin bir sekilde ortaya gikti. Bazi insanlar 
ona gelir, 'Ey Allah'm Resulu, biz Musluman olmamiz durumunda 
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su kavmin bize iskence etmesinden, bize sunu sunu yapmasmdan 
korkuyoruz. Fakat, Allah'tan baska ilah olmadigma ve senin Allah- 
'm Resulu olduguna sahitlik ediyoruz.' derlerdi. Bunu her firsatta 
ifade ederlerdi. Bedir gunu musrikler harekete gectiler ve 'Bize ka- 
tilmayan biri olursa evini yikanz, mahni kendimize mubah sayar el 
koyanz.' dediler. Bu tehdit karsisinda, Resulullah'a (s.a.a) o sozu 
soyleyenler de musriklerin safmda savasa katildilar. Bunlarm bir 
kismi olduruldu, bir kismi da Muslumanlara esir dustu." 

"Bunlardan oldurulenler hakkmda yiice Allah buyurdu ki: Me- 
lekler, nefislerine zulmedenlerin canlanm alirken... 'Allah'm yeri 
genis degil miydi? Onda gog etseydiniz yal' -sizi zayif dusurenleri 
terk etseydiniz ya!- derler. iste onlarm varacagi yer cehennemdir; 
orasi ne kotii bir vans yeridir!" 

"Sonra Allah, gercekten zayif olan samimi insanlarm mazere- 
tini kabul etti ve soyle buyurdu: 'Ancak erkekler, kadmlar ve co- 
cuklardan (gergekten) aciz olup zayif birakilanlar, higbir gareye 
giicii yetmeyenler ve higbir yol bulamayanlar miistesnadir.' Bun- 
lar gog icin yola cikacak olurlarsa helak olurlar, musrikler tarafm- 
dan oldurulurler. 7sfe bunlari umulur ki Allah affeder.' Yani, miis- 
rikler arasmda yasamalarmi bagislamasi umit edilir." 

"Tutsak edilenlerse soyle dediler: 'Ya Resulullah! Biliyorsun ki 
biz, senin yanma geliyor ve Allah'tan baska ilah olmadigma, senin 
de Allah'm elcisi olduguna sahitlikte bulundugumuzu soyluyorduk. 
Biz, can korkusuyla bu kavmin saflannda savasa katildik.' Yuce Al- 
lah onlar hakkmda su ayeti indirdi: 

"Ey Peygamber! Elinizde bulunan esirlere de ki: Eger Allah 
kalplerinizde bir hayir oldugunu bilirse, sizden almandan (fidye- 
den) daha hayirhsmi size verir ve sizi bagislar. -Peygambere 
(s.a.a) karsi musriklerle birlikte savasa katilmamzi affeder.- ...Eger 
sana hainlik etmek isterlerse, (bilsinler ki esasen) daha once Al- 
lah'a hainlik etmislerdi, -musriklerin safmda savasa cikmislardi,- 
Allah da bundan otiirii onlara karsi sana imkan ve kudret vermis- 

ti." [Enfal, 70-71] 
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Ayni eserde Abd b. Hamid, ibn-i Ebi Hatem ve ibn-i Cerir kana- 
hyla ikrime'nin, "Melekler, nefislerine zulmedenlerin canlanm a- 
lirken, 'Ne yapmakta idiniz?' derler... orasi ne kotii bir vans yeri- 
dir!" ayetiyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: "Bu ayet Kays 
b. Fakih b. Mugire, Haris b. Zemaa b. Esved, Kays b. Velid b. 
Mugire, Ebu'l As b. Munebbih b. Haccac ve AM b. Umeyye b. Halef 
hakkmda inmistir." 

"Kureys musrikleri ve onlara tabi olanlar, Ebu Sufyan'i ve 
Kurey-s'in kervanmi Resulullah (s.a.a) ve ashabma karsi savunmak 
ve Nahle Gunu ellerinden ahnan mallarm telafisini gikarmak, onla- 
n geri almak icin harekete gegince, Musluman olan bazi gengleri 
de zorla beraberinde gottirduler. Ancak beklenmedik bir sekilde iki 
ordu Bedir'de karsi karsiya geldi. Boylece yukanda isimlerini say- 
digimiz kimseler, islam'dan donduler ve Bedir'de kafir olarak oldu- 
rulduler." 

Ben derim ki: Ehlisunnet kaynaklannda aktarilan bu anlama 
yakm rivayetlerin sayisi oldukca goktur. Bunlar zahiren ayete uyar- 
lama gibi goriiniiyorlarsa da guzel bir uyarlamadir. 

Bundan ve sonraki ayetlerden algiladigimiz en onemli husus- 
lardan biri, Peygamberimizin (s.a.a) hicretinden once de, sonra da 
Mekke'de munafiklarin bulunmasidir. insallah Tevbe suresinin tef- 
siri gergevesinde munafiklarin durumunu incelerken, bu realitenin 
gozlemlerimiz uzerinde buyuk etkisi olacaktir. 

Ayni eserde, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve ibn-i Ebi Hatem kanaliy- 
la ibn-i Abbas'tan soyle rivayet edilir: "Mekke'de Bekirogullanndan 
Damre admda bir adam vardi. Bu adam hastaydi. Bir gun ailesine 
dedi ki: 'Beni Mekke'den cikarm. Qunku sicak hava beni rahatsiz 
ediyor.' Dediler ki: 'Nereye gottirelim seni?' Eliyle Medine'ye giden 
yolu isaret etti. Onu Mekke'den gikardilar. iki mil kadar uzaklas- 
misken yolda oldu. Bunun uzerine su ayet indi: "Kim Allah ve Re- 
sulii ugrunda hicret ederek evinden gikar da sonra kendisine 6- 
liim yetisirse..." 
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Ben derim ki: Bu anlami destekleyen bircok rivayet vardir. An- 
cak bu rivayetler arasmda, hicret yolunda olen kisinin kimligi hu- 
susunda buyuk farkhhklar vardir. Bazisma gore, Damre b. Cundeb, 
bazisma gore Eksem b. Sayfi, diger bazisma gore Ebu Damre b. is 
ez-Zarkt, bir diger bazisma gore Leysogullarmdan Damre b. is, di- 
ger bazisma gore de Cunda' b. Damre b. CundaT oldugu soylenir. 
Bazi rivayetlerde ayetin, Habesistan'a hicret ederken yilan tarafm- 
dan sokulup olen Halid b. Hazzam hakkmda indigi belirtilir. 

ibn-i Abbas'a dayandinlan bazi rivayetlerde, ibn-i Abbas onun 
Eksem b. Sayfi oldugunu soyler. Ravi der ki: ibn-i Abbas'a sordum: 
"Peki Leysi olayi ne zaman gerceklesti?" Dedi ki: "Bu, Leys'ten bir 
sure once meydana geldi. Ayet, hem ozel, hem de genel nitelikli- 
dir." 

Ben derim ki: Yani ozel olarak Eksem hakkmda indi, sonra 
baskalanni da kapsayacak sekilde genellestirildi. Rivayetlerden 
cikan sonuca gore, Eksem b. Sayfi, Leys kabilesinden biri ve Halid 
b. Hazzam adh tic Musluman hicret amaciyla yola cikmisken yolda 
olurler. Ayetin bunlardan biri hakkmda inmis gibi gosterilmesi, ravi 
tarafindan yapilan bir uyarlama gibidir. 

el-Kafi adh eserde Zurare'nin soyle dedigi rivayet edilir: imam 
Bakir'dan (a.s) "mustazaf'in kim oldugunu sordum, dedi ki: 
"Musta-zaf, kafir olmak icin hicbir careye gucu yetmeyen (nasil 
kufre sapilacagmi bilmeyen), iman etmeye dogru hicbir yol bula- 
mayan kimsedir. Yani, ne iman edebilen, ne de kufre sapabilen 
kimseye denir. Mesela cocuklar bu konumdadirlar. Ayni sekilde 
cocuklarin akillan duzeyine inen erkek ve kadmlar da oyledir; on- 
lardan sorumluluk kalkmistir." [Usui-u Kafi, c.2, s.404, h:i] 

Ben derim ki: Ziirare'den aktanlan bu hadis miistafiz yani 50k 
kanalhdir; Kuleyni, 1 Seyh Saduk 2 ve AyyasT 1 degisik kanallardan 
ondan rivayet etmislerdir. 



1- [Usul-u Kafi, c.2, s.404, h:l-2-3.] 

2- [Maani'l Ahbar, s.200.] 
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Ayni eserde muellif kendi rivayet zinciriyle ismail el-Cu'fi'den 
soyle rivayet eder: imam Bakir'a (a.s) sordum ki: "Kullann bilmez- 
lik edemeyecekleri [hakkmda bilgisiz olamayacaklari] din nedir?" 
Buyurdu ki: "Din genistir. Fakat Handler [Hz. AM (a.s) doneminde 
meydana cikan, Nehrevan Savasmi baslatan, islam'da olmayan 
bazi sapik inanclarmdan dolayi islam'dan gikan ve 'Handler' diye 
adlandmlan bir grup] cahillikleri yuzunden onu kendilerine daraltti- 
lar." 

Dedim ki: "Sana feda olayim. Uzerinde bulundugum ve inandi- 
gim dinden soz edeyim mi?" imam "Evet" dedi. Dedim ki: "Allah'- 
tan baska ilah olmadigina ve Muhammed'in O'nun kulu ve elcisi 
olduguna tanikhk ediyorum. Hz. Muhammed'in (s.a.a) Allah katm- 
dan getirdiklerine ikrar (tasdik ve kabul) ediyorum. Sizi (Ehlibeyt'i) 
dost, veli, yonetici ediniyorum. Size dusman olanlardan, sizin basi- 
niza musallat olanlardan, size buyukluk taslayanlardan, hakkmizi 
gasp edenlerden, size zulum edenlerden uzaklasiyorum." 

Bunun uzerine buyurdu ki: "Allah'a andolsun ki, dinde bilmedi- 
gin bir sey yok. Allah'a andolsun ki bu, bizim de uzerinde bulundu- 
gumuz dindir." Sonra soyle dedim: "Peki, bunu bilmeyen bir kimse 
Musluman olabilir mi?" Buyurdu ki: "Mustazaflar olabilir." Ben, 
"Kim bunlar?" diye sordum. "Kadinlanniz ve cocuklarimz" diye ce- 
vap verdi. Ardmdan sunu ekledi: "Ummu Eymen'i duydun mu? Ben 
onun cennet ehli olduguna sahitlik ediyorum. Buna ragmen o, si- 
zin uzerinizde bulundugunuz dini anlayistan haberdar degildi." [U- 
sul-u Kafi, c.2, s.405, h:6] 

Tefsir-ul AyyasT'de Suleyman b. Halid'den, o da imam Bakir'- 
dan (a.s) soyle rivayet eder: Suleyman der ki: "imama mustazaflan 
sordum." Soyle buyurdu: "Bir perde gerisinde disanyla iliskileri ke- 
sik olan zayif akilh kadmlar, 'namaz kil' dediginde kilan ve senin 
dediginden baskasmi anlamayan hizmetgiler, dediginden baska- 
smi bilmeyen ve biri tarafindan gudulmedikce hareket edemeyen 



1- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.268, h:243.] 
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koleler, 90k yasli insanlar, cocuklar, kucukler... iste bunlar 
mustazaftirlar. Fakat guglu olan, mucadele eden, didisen, ahs ve- 
ris yapabilen bir adam hakkmda, senin ona mustazaf diyerek hic- 
bir sekilde aldatamadigm kimse kesinlikle mustazaf degildir; o 
boyle bir saygmhgi hakketmez." [el, s.270, h:25l] 

Maani'l Ahbar adh eserde Suleyman'dan, o da tefsirini 
sundugumuz ayetle ilgili olarak imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet 
eder: "Ey Suleyman, mustazaflar icinde senden daha guclii 
kimseler vardir. Mustazaflar oruc tutan, namaz kilan, kannlanni ve 
irzlarmi haramdan koruyan, bizden baskasi icin velayet hakkmi 
ongormeyen ve [peygamberlik] agacmin dallanndan tutunan 
[Ehlibeyt'e sarilan] kimselerdir. iste bunlan, agacm dallanna 
tutunduklan surece umulur ki Allah affeder. Ancak bunlar sunu da 
bilmelidirler ki, eger Allah onlan affederse bu, O'nun 
rahmetindendir. Sayet onlara azap ederse, bu da onlann 

sapBgftafl#rh?<NHTOftl&n teaPasi icin velayet hakki ongormeyen" 
ifadesiyle, Ehlibeyt'e dusmanhgi esas alan "Nasibtlik" akimma ve- 
ya onlarla ayni paralele dusmeyi gerektirecek sekilde Ehlibeyt 
hakkmda kusur isleme durumuna isaret edilmistir. Nitekim asagi- 
daki rivayetlerde buna deginilmektedir. 

Ayni eserde imam Sadik'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: 
"Mustazaflar birkac gruba ayrihrlar. Bunlarm hepsi de birbirinden 
farkhdir. Kible ehli olup da NasibT, yani Ehlibeyt'e dusman olma- 
yanlar mustazaftir." [s.200] 

Yine ayni eserde, ayrica Tefsir-ul AyyasT'de imam Sadik'm (a.s) 
tefsirini sundugumuz ayetle ilgili olarak soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "higbir gareye gucii yetmeyenler" yani, Ehlibeyt'e dusmanh- 
gi esas alan Nasibtlik akimma katilmaktan aciz olanlar. "higbir yol 
bulamayanlar" ise, hakka ulasip baglanmaya bir yol bulamayan 
kimselerdir. Boyle kimseler guzel amelleri ve Allah'm yasakladigi 
haramlardan sakmmalan dolayisiyla cennete girerler; ancak iyile- 
rin derecelerine ulasamazlar." [Maani'l Ahbar, s.200, Tefsir-ul AyyafT, c.l, 

s.268, h:245] 
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Tefsir-ul KummT'de Durays el-KunasT imam Bakir'dan (a.s) soy- 
le rivayet eder: imama dedim ki: "Sana feda olayim, Hz. Muham- 
med'in (s.a.a) peygamberligini kabullenen, ama giinahkar olup 
imami olmadan ve siz Ehlibeyt'in velayetini de bilmeden olen 
muvahhitlerin durumu ne olacak?" 

Buyurdu ki: "Bunlara gelince, onlar cukurlarmda (kabirlerinde) 
kalacak ve oradan cikmayacaklardir. iglerinde salih ameller isle- 
yenler ve bize karsi bir dusmanhk beslemeyenler \g\n yuce Allah'm 
magripte yarattigi cennete dogru bir delik acihr. Cennete a?ilan bu 
delikten o adamm kabrine esenlik ve rahathk dolar. Bu durum ki- 
yamete kadar boyle devam eder. Nihayet yuce Allah ile karsilasir. 
Allah onu iyiliklerinden ve kotuluklerinden dolayi sorgular. Bunun 
sonucunda ya cennete ya da cehenneme gider. Bu gibi adamlar 
Allah'm emrine, iradesine kalmislar." 

Daha sonra imam soyle buyurdu: "Mustazaflara, zayif akilhla- 
ra, cocuklara ve henuz bulug gagma erismemis Musluman cocuk- 
larma da boyle yapihr. Kible ehlinden olup da Ehlibeyt'e dusmanh- 
gi ve sovguyu esas alan Nasibtlik akimma mensup olanlara gelin- 
ce, onlar icin de yuce Allah'm masrikte (doguda) yarattigi cehen- 
neme dogru bir delik acihr. Bu delikten onlann uzerine alevler, ki- 
vilcimlar, dumanlar ve kizgm alevlerin yakici homurtulan dolar. Bu 
durum kiyamete kadar devam eder. Sonra vardiklari yer cehen- 
nem olur." 

el-Hisal adh eserde, imam Sadik'tan (a.s), o babasmdan, o da 
dedesinden ve o da Hz. Ali'den (a.s) soyle rivayet eder: "Cennetin 
sekiz kapisi vardir. Birinden peygamberler ve dogrular girer. Birin- 
den sehitler ve salihler girer. Bes kapidan da taraftarlarimiz (SiTle- 
rimiz) ve sevenlerimiz girer... Bir diger kapidansa, Allah'tan baska 
ilah olmadigma sahitlik eden ve kalbinde zerre agirhgi kadar biz 
Ehlibeyt'e karsi kin barmdirmayan diger Muslumanlar girer." [s.407, 
h:6] 

Maani'l Ahbar adh eserde, ayrica Tefsir-ul AyyasT'de 
Hamran'dan soyle rivayet edilir: imam Cafer Sadik'tan (a.s), "(ger- 
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gekte) aciz olup zayif birakilanlar... mustesnadir." sozunun anla- 
mmi sordum. Buyurdu ki: "Onlar velayet ehlidirler." Dedim ki: 
"Hangi velayet?" Buyurdu ki: "Tabi ki, dindeki velayet degil. Nikah- 
tan, mirastan ve bir arada, ic ice yasamaktan kaynaklanan velaye- 
ti kastediyorum. Boyle kimseler ne miimin, ne de kafirdirler. Onla- 
rm durumu ulu Allah'm emrine kalmistir." [Maani'i Ahbar, s.202, h:8, 
Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.269, h:249] 

Ben derim ki: Burada "Ba$kalan da vardir ki, Allah'm emrine 
birakilmi§lardir. 0, ya onlara azap eder ya da onlan affeder." 
(Tevbe, 106) ayetine isaret edilmistir. insallah buna iliskin aciklama- 
lara yer verecegiz. 

Nehc-ul Belaga'da Hz. AM (a.s) soyle der: "Mustazaf ismi, hak- 
ka iliskin kanit kendisine ulasan, onu kulagiyla duyup kalbiyle kav- 
rayan kimseler icin gecerli degildir." [Hutbe:i89] 

el-Kafi adh eserde, imam Kazim'dan (a.s) soyle rivayet edilir: 
Ona "zayiflar" hakkmda bir soru soruldu. da soyle bir cevap yaz- 
di: "Zayif, kendisine hakka iliskin kanit ulasmayan, bu konudaki 
ihtilaflan (ve farkh inanglan) bilmeyen kimsedir. ihtilaflan bildik- 
ten sonra, artik ona zayif denmez." [Usui-ii Kafi, c.2, s.406, h:ii] 

Ayni eserde imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: Ona so- 
ruldu ki: "Mustazaflar hakkmda ne diyorsun?" Hazret baginrcasma 
buyurdu ki: "Yoksa siz, (simdiki zamanda yeryuzunde) mustazaf 
olan birinin oldugunu mu saniyorsunuz? Nerede mustazaflar? Al- 
lah'a andolsun ki, sizin bu dininiz her tarafi kaplamistir. Elden ele 
perde arkasmdaki kadmlara kadar ulasti. Medine yolundaki sucu 
kadmlar bile ondan soz eder oldular." [Usui-u Kafi, c.2, s.404, h:4] 

Maani'i Ahbar adh eserde Omer b. ishak'tan soyle rivayet edi- 
lir: imam Cafer Sadik'tan (a.s), "Yuce Allah'm sozunu ettigi 
mustazafm smin nedir?" diye soruldu. Buyurdu ki: "Kur'an'dan bir 
sureyi iyice bil-meyendir. Oysa yuce Allah Kur'an'i o kadar basit 
kilmistir ki, bir kimsenin onu iyice bilmemesi, okuyamamasi ola- 
cak is degildir." [s.202, h:7] 
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Ben derim ki: Yukarida yer verdigimiz rivayetlerin dismda, ko- 
nuyla ilgili baska rivayetler de vardir. Ne var ki, simdiye kadar 
sundugumuz rivayetler, amaglanan mesaji kapsayici niteliktedir. 
Gerci rivayetler, ilk bakista geliskili gorunuyorlar; ancak 
mustazafligm derecelerini aciklamak amaciyla konuya yonelik 
ozel agiklamalar olma durumlarmi bir an icin goz ardi ettigimizde, 
bunlarm sadece bir anlami ifade etme noktasmda birlestikleri 
gorulur. Soyle ki mustazaflik, kisinin kendisinden kaynaklanan 
hicbir kusuru olmaksizm hakka ulastinci yolu bulamamasidir. Bu 
da daha once vurguladigimiz gibi ayetin ifadesinin mutlakhgiyla 
bagdasan bir durumdur. 
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101- Yeryuzunde yolculuk ettiginiz zaman, kafirlerin size bir 
kotuluk yapmalarmdan korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size bir 
gunah yoktur. Zira kafirler, size apacik dusmandirlar. 

102- (Ey Muhammed!) Sen iclerinde bulunup da onlara namaz 
kildirmak istedigin zaman, onlardan bir kismi seninle beraber 
namaza dursun ve silahlarmi da yanlarma alsinlar; secdeyi yaptik- 
tan sonra onlar arkaniza gecsinler. Ardmdan henuz namazmi kil- 
mamis olan diger grup gelip seninle beraber namazlarmi kilsmlar 
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ve onlar da korunma tedbirlerini ve silahlarmi alsinlar. Qunku kafir- 
ler size ansizm baskm yapmak icin sizin, silahlannizdan ve esya- 
nizdan gafil olmanizi arzu ederler. Yagmurdan zarar goriir yahut 
hasta olursaniz, silahlarmizi birakmanizda size bir gunah yoktur. 
Ama yine de korunma tedbirlerinizi aim. Suphesiz Allah, kafirlere 
asagilayici bir azap hazirlamistir. 

103- Namazi kildiktan sonra ayakta iken, otururken ve yanmiz 
uzerinde Allah'i anm. (Yolculuktan donup ikamet yurdunuza) yer- 
lestiginiz zaman, artik namazi geregince (seferT olarak degil, tarn 
olarak) kilm. Qunku namaz inananlar uzerinde sabit bir farzdir. 

104- (Dusmamniz olan) toplulugu takip etmede gevseklik gos- 
termeyin. Eger siz aci cekiyorsamz, suphesiz onlar da sizin cektigi- 
niz gibi aci gekiyorlar. Oysa siz Allah'tan, onlann umit etmedikleri- 
ni umuyorsunuz. Allah bilendir ve hikmet sahibidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetlerde korku namazi ve yolculukta namazlan kisaltma 
(seferT namaz) uygulamasi hukme baglaniyor. Akism sonunda da 
muminler musrikleri takibe almaya, onlan aramaya tesvik ediliyor- 
lar. Bu bakimdan uzerinde durdugumuz bu ayetler, cihadi ve onun- 
la ilgili cesitli meseleleri ele alan onceki ayetler grubuyla baglanti- 
hdir. 

"Yeryuzunde yolculuk ettiginiz zaman... namazi kisaltmanizda size 
bir gunah yoktur." Ayetin orijinalinde gecen "cu-nah" kelimesi, gu- 
nah anlamina geldigi gibi sikmti, sakmca, donme ve meyletme an- 
lamlarmi da ifade eder. Yine "taksuru" kelimesinin koku olan 
"kasr" kelimesi de, namazi kisaltma demektir. Mecma-ul Beyan 
adh tefsirde soyle deniyor: "Namazi kisaltma anlammda uc degisik 
ifade kullanihr: Birincisi, 'kasart-us salate'. Kur'an'da kullanilan i- 
fade budur. ikincisi; [tef'il kahbma uyarlanmis sekilde, ayni] 
'kassartuha taksiren'. Ucuncusu, 'aksartuha iksaren' [if 'al kahbma 
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uyarlanmis sekli yani]." [Mecma-ul Beyan'dan aldigimiz almti bu- 
rada son buldu.] 

Dolayisiyla ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: "Yolculuga 
ciktigimz zaman, namazi kisaltmanizi engelleyecek bir sakmca ve 
gunah soz konusu degildir." Bir karine olmaksizm caizlik anlammi 
ifade eden gunah ve sakmcanm olumsuzlanmasi, ayetin kapsa- 
mmda zorunluluk (vaciplik) bildiren bir anlam ifade etmesine en- 
gel olusturmamak-tadir. Buna su ayeti ornek gosterebiliriz: "Si/p- 
hesiz Safa ile Merve, Allah 'm nisanlarmdandir. Kim Allah 'm evini 
hacceder ya da umre yaparsa, onlan tavaf etmesinde kendisine 
bir giinah yoktur." (Bakara, 158) Oysa bilindigi gibi, Safa ile Merve 
tepelerini tavaf etmek vaciptir. 

Bunun nedeni, ayetin akismm yasama (tesri) nitelikli olmasi- 
dir. Boyle olunca da hukmun konulusunu ortaya koyan, gozler 6- 
nune seren bir ifade yeterli oluyor. Hukmun butun yonlerinin ve 
ozelliklerinin turn boyutlanyla aciklamsma, birer birer siralanisma 
gerek duyulmuyor. Asagidaki ayet de bir acidan tefsirini sundu- 
gumuz ayete ornek olusturabilir. "Owq tutmaniz sizin igin daha 
hayirlldir..." (Bakara, 184) 

"Kafirlerin size bir kotuluk yapmalarmdan korkarsaniz," Ayetin ori- 
jinalinde gecen "fitne" kelimesinin birbirinden farkh bircok anlami 
vardir. Ancak Kur'an'm genel yaklasimi, kafirlerle musriklere izafe 
edilerek mutlak sekilde kullanilmasi, oldurme, dovme ve yarala- 
ma gibi iskence turlerini ifade etmesi yonundedir. Ayetlerin aki- 
smdan edindigimiz sozel ip uglari da bu anlami desteklemektedir. 
Dolayisiyla kastedilen anlam, "Eger onlarm size saldirmak ve 61- 
diirmek suretiyle iskence etmelerinden ve size herhangi bir kotu- 
luk yapmalarmdan korkarsaniz..." seklindedir. 

Bu ciimle, "size bir giinah yoktur." ifadesine yonelik bir kayit 
konumundadir. Bu ise su demektir: Namazi kisaltma hukmu bas- 
langigta, iskence korkusundan dolayi yururluge konulmustur. 

Ama bu, hukmun, korku soz konusu olmasa bile her turlu 
mesru yolculuk turleri igin gegerli olacak sekilde genellestirilmesi- 
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ne engel degildir. Kitap bu hukmun sadece bir kismim agikhyor; 
siinnet ise, onun diger turn sekilleri kapsadigmi ortaya koyuyor ki, 
rivayetler kisminda bunlan gorecegiz. 

"Sen iglerinde bulunup da onlara namaz kildirmak istedigin za- 
man... korunma tedbirlerini ve silahlarmi alsmlar." Ayet, korku nama- 
zmin nasil kihnacagmi agikhyor ve korku namazinda imamin Pey- 
gamber (s.a.a) olacagi varsayimmdan hareketle hitabi Peygamber 
efendimize (s.a.a) yoneltiyor. Burada daha 6z, daha guzel ve daha 
kusatici olmasmin yam sira, daha acik olsun diye agiklamaya 6r- 
neklendirme yolu ile baslanmistir. 

Su halde, "onlara namaz kildirdigm zaman" ifadesiyle, cema- 
atle namaz kastedilmistir. "onlardan bir kismi seninle beraber 
namaza dursun." ifadesiyle de, onlarm Peygamberi (s.a.a) imam 
edinerek namaza durmalan kastedilmistir. Bunlar ayni zamanda 
silahlarmi da yanlarma almakla yukumludurler. "secdeyi yaptik- 
tan soma." ifadesinden maksat, secde edip namazi tamamlama- 
landir. Bunlar secdelerini tamamladiktan sonra namaz kilacak di- 
ger grubun gerisinde durmakla yukumludurler. "onlar da korunma 
tedbirlerini ve silahlarmi alsmlar." ifadesiyle kastedilenler, Pey- 
gamberle (s.a.a) birlikte namaz kilan ikinci boluktur. Bunlann da 
korunma tedbirlerini ve silahlarmi almalari istenmektedir. 

Ayetin anlami -gergi Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- 
soyledir: Ey Resulullah! Sen aralanndayken ve ortam da 
korkuluysa, onlara imam olup cemaatle namaz kildirdigm zaman, 
topluca namaza girmesinler, iclerinden bir grup sana uyarak se- 
ninle beraber namaza baslasm ve silahlarmi da yanlarma alsmlar. 
-Tabi ki diger grubun da, namaz kilanlan ve esyalanni korumak 
durumunda oldugunun gerekliligini soylemeye gerek yoktur.- Na- 
mazdaki grup seninle birlikte secde edip namazi tamamladiktan 
sonra, arkaniza gecsin, sizi ve esyanizi korusunlar. Bu arada henuz 
namazmi kilmamis olan diger grup gelip seninle birlikte namazla- 
rmi kilsinlar. Bunlar da onceki grup gibi korunma tedbirlerini ve si- 
lahlarmi yanlarma alsmlar. 
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Ayetin orijinalindeki "taife=grup" kelimesini, "uhra=diger" ke- 
limesiyle vasfedilmesi, sonra eril-cogul (cem-i muzekker) zamirinin 
dondurulmesi ile -soylendigine gore- bir yonden lafiz, diger bir yon- 
den de anlam goz onunde bulundurulmustur. Yine bazilarmin soy- 
led igine gore, "korunma tedbirlerini ve silahlarmi alsmlar." ifade- 
si, latif bir istiare turune ornektir. Qunku burada, "hizr=korunma 
tedbiri" de silah gibi bir alet, bir arac seklinde algilanmis ve silaha 
nispetle kullanilan "yanma alma" fiili, ona nispetle de kullanilmis- 
tir. 

"Qunku kafirler... gafil olmanizi arzu ederler." Bu ifade, hukme 
baglanan yasanm [korku namazmm, yani seferde ve korkulu za- 
manlarda namazm kisaltilarak kilinmasmin] gerekcesi konumun- 
dadir ve anlami da aciktir. 

"Yagmurdan zarar gorur yahut hasta olursaniz, silahlannizi birak- 
manizda size bir giinah yoktur... kafirlere asagilayici bir azap hazirla- 
mistir." Bu, bir diger hafifletici ifadedir. Buna gore, sayet yagmur- 
dan rahatsiz olurlarsa veya bazilan hastalanirsa, silahlarmi birak- 
malannda bir sakmca yoktur. Fakat bununla beraber korunma 
tedbirlerini almalari, kafirlerden yana gaflete dusmemeleri gere- 
kir. Qunku kafirler, onlarm bir anlik gafletlerini kollamaktadirlar. 

"Namazi kildiktan sonra ayakta iken, otururken ve yanmiz uzerinde 
Allah'i anm." Ayette gecen "kiyam" ve "kuud" kelimeleri, cogul ya 
da mastardirlar. Cumledeki fonksiyonlan haldir. Ayni sekilde, "ya- 
nmiz uzerinde" ifadesi de, diger iki kelime gibi haldir. Kisacasi, ta- 
birlerin ucu de her hali kusatan surekli zikirden, Allah'i an-maktan 
kinayedir. 

"(Yolculuktan doniip ikamet yurdunuza) yerlestiginiz zaman namazi 
geregince kilm." Ayette ge?en "itme'nentum" fiilinin mastan olan 
"itminan" kelimesi, istikrar ve yerlesme anlammi ifade eder. Bu 
ayet, "Yeryuzunde yolculuk ettiginiz zaman..." diye baslayan ifa- 
denin olusturdugu tablonun karsiti bir tabloya isaret etmek-te ol- 
dugundan dolayi bununla, ifadenin zahirinden anlasildigi kadanyla 
seferden ikamet yurduna donus kastediliyor. Nitekim ayetlerin a- 
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kisi da bu cikarsamamizi destekler niteliktedir. Buna gore, namazi 
ikame etmekten (dosdogru kilmaktan) maksat, onu tarn olarak 
kilmaktir. Qunku korku namazi hakkmda "namazi kisaltma" tabi- 
rinin kullanilmasi, [ardmdan da namaz kilmaktan soz edilmesi,] 
bu anlami verir. 

"Qunku namaz inananlar uzerinde sabit bir farzdir." ifadenin oriji- 
nalinde gecen "kitab=yazi" kelimesi, farz ve vacip kilmadan kina- 
yedir; o anlamda kullamlmistir. Nitekim asagidaki ayette de ayni 
anlamda kullamlmistir: "Sizden oncekilere yazildigi (farz kilmdigi) 
gibi sizin uzerinize de orug yazildi (farz kilmdi)." (Bakara, 183) Tefsi- 
rini sundugumuz ayetin orijinalinde gecen "mevkut" kelimesi, "va- 
kit" kokunden turemistir. Mesela, "vakkattu keza" yani, onun igin 
vakit be-lirledim. Dolayisiyla ifadenin zahirinden sunu anliyoruz: 
Namaz, vakitleri belirlenmis, bolum bolum olarak tayin edilmis ve 
belli vakitlerinde kilman bir farzdir. 

Ancak ayetin zahirinden anlasildigi kadanyla, namazla ilgili 
"vakit" kelimesinin kullanilmasi, sabitligi ve degismezligi ifade 
etmekten kinayedir. [Yani, ayette namazm, vakti belirlenmis bir 
farz oldugu ifade edilmesi amaclanmamistir. Maksat, namazm 
sabit ve kesinlikle degismez bir farz oldugunu agiklamaktir. Dola- 
yisiyla] gerektirilenin, gerektirici anlaminda kullanilmasi gibi bir 
durumdur bu. 

halde namazm "kitaben mevkuten" olusundan maksat, sa- 
bit ve degismez bir farz olusudur. Buna gore, hicbir sekilde nama- 
zm farzhgi dusmez. Dolayisiyla "mevkut" sozcugunu ilk anlamiyla 
[vakti belirlenmis olarak] algilamak, oncesindeki ifadenin icerigiy- 
le ortusmuyor. Qunku namazm belli vakitleri olan bir ibadet oldu- 
gu ndan soz etmenin bir geregi yoktur. Aynca, "Qunku namaz..." 
diye baslayan ifadenin, "...yerlestiginiz zaman artik namazi gere- 
gince kilm." ifadesini gerekcelendirmeye yonelik oldugunu da u- 
nutmamak gerekir. §u halde namazm "mevkut" olusundan mak- 
sat, hicbir sekilde farzhgi degismeyen sabit olusudur. Dolayisiyla 
namaz, orucun yerine fidye verilmesi gibi bir baska seyle 
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degismez. 

"(Du§maniniz olan) toplulugu takip etmede gevfeklik gosterme- 
yin..." Ayette gecen "tehinu" kelimesi, "vehn" kokunden zayiflik 
demektir. "ibtiga" ise, aramak ve takip etmek anlamma gelir. 
"Te'lemune" kelimesi de, "elem=aci" kokunden lezzetin karsitidir. 

"Oysa siz Allah'tan, onlarm iimit etmediklerini umuyorsunuz." 
ifadesi, "la tehinu" kelimesindeki ucuncu cogul zamirine iliskin hal 
islevini gormektedir. Buna gore cumlenin anlami sudur: iki grubun 
durumu aci cekmek bakimmdan birdir. Fakat siz dusmanlarimz 
gibi degilsiniz, durumunuz da onlardan kotu degil. Siz onlardan 
daha rahat ve daha mutlusunuz. Qunku sizin icin, veliniz olan Al- 
lah'tan fetih, zafer ve bagislanma umidi var. Dusmanlarmiza ge- 
lince, onlarm velisi yoktur. Dolayisiyla yureklerine su serpecek, 
amellerine dinamizm katacak ve arzularma sevk edecek [arzulan- 
ni gerceklestirecek] bir velileri ve de umutlan yoktur. Allah kullan- 
nm maslahatmi herkesten daha iyi bilir. Hikmet sahibidir; emir ve 
yasaklan saglam bir gerekceye ve hikmete dayanir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul KummT'de soyle deniyor: "Korku namazi ile ilgili ayet 
su olay uzerine inmistir: Resulullah efendimiz (s.a.a) Mekke'ye 
gitmek uzere Hudeybiye'ye dogru harekete gecince, Kureysliler 
bunu haber aldilar. Bunun uzerine, Halid b. Velid'i iki yuz atliyla bir- 
likte Resulul-lah'i (s.a.a) karsilamak uzere gonderdiler. Halid dag 
baslannda hareket ederek kendini hep Resulullah'a (s.a.a) gos- 
termeye cahsiyordu. Ogle namazmin vakti gelince Bilal ezani oku- 
du. Resulullah (s.a.a) Muslumanlara namaz kildirdi." 

"Bunu goren Halid b. Velid soyle dedi: 'Onlar namazdayken 
saldinrsak onlara agir bir darbe indirmis oluruz. Qunku onlar na- 
mazlanni yan birakmazlar. Fakat bir namazlan daha var ki, onlar 
\g\n gozlerinin isigmdan daha sevimlidir. Onlar bu namaza basla- 
ymca, biz de ansizm saldinya gegeriz.' Bunun uzerine Cebrail 
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Resulullah'a (s.a.a), 'Sen iglerinde bulunup...' diye baslayan ayetin 
icerdigi korku namazi hukmunu indirdi." 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Yagmurdan zarar gorur yahut 
hasta olursaniz... size bir gunah yoktur." ayetiyle ilgili olarak soyle 
deniyor: "Bu ayet inerken Resulullah (s.a.a) Usfan denilen yerde 
bulunuyordu, musrikler de Dacnan denilen yerde konaklamislardi. 
[Ogle saatleri, bulunduklan yerde namaz kilmak amaciyla Muslu- 
manlar cemaate durdular.] Peygamberimiz (s.a.a) ve ashabi ogle 
namazmi butun ruku ve secdeleriyle kildilar. Bunu goren musrikler 
onlara saldirmak istediler. iglerinde bazilan dediler ki, onlarm bir 
diger namazlan daha var ki, onlarm nazannda bundan daha se- 
vimlidir; -ikindi namazmi kastediyorlardi- onu bekleyin. Bunun uze- 
rine yiice Allah Peygamberimize bu ayeti indirdi. Peygamberimiz 
de ikindi namazmi korku namazi seklinde kildirdi. Bu olay Halid b. 
Velid'in Musluman olmasimn sebebidir..." 

Yine ayni eserde, Ebu Hamza Sumali'nin kendi tefsirinde soyle 
dedigi belirtiliyor: "Peygamberimiz Enmarogullanna savas agti. Al- 
lah onlan hezimete ugratti, Muslumanlar da gocuklarmi ve malla- 
rmi zaptettiler. Resulullah (s.a.a) ve Muslumanlar savas meydam- 
na inince, dusmandan geriye kimsenin kalmadigim gorduler. Bu- 
nun uzerine Muslumanlar silahlarmi biraktilar. Resulullah (s.a.a) 
da ihtiyacmi gidermek uzere yanlanndan aynldi. da silahmi bi- 
rakmisti. Ashabiyla arasma vadi girecek sekilde uzaklasti. ihtiya- 
cmi gidermisti ki, vadi engebeliydi ve gokten de ufak ufak yagmur 
giseliyordu. Ashabm Resulul-lah'i (s.a.a) gormesine engel oluyor- 
du." 

"Resulullah (s.a.a) bir agacm dibine oturdu. Dusman askerle- 
rinden Gavres b. Haris el-Muharibi onu gordu. Arkadaslan dediler 
ki: 'Ey Gavres, bu Muhammet'tir. Arkadaslarmdan ayn dusmus, 
uzaklasmistir.' Gavres dedi ki: 'Onu oldurmezsem, Allah beni 61- 
dursun.' Yanina kihcmi alarak dagdan asagiya indi. Yanma dikilin- 
ceye kadar Resulul-lah (s.a.a) onu fark etmedi. Kihcmi kmmdan 
?ekmis oylece Peygamberin basi ucunda duruyordu. Dedi ki: 'Ey 
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Muhammed! Simdi seni kim benden kurtaracak?!' Resulullah 
(s.a.a) 'Allah' dedi." 

"iste tarn bu sirada Allah dusmam ansizm yuzukoyun yere diis- 
tu. Resulullah (s.a.a) kalkti ve kihcmi aldi. Sonra soyle dedi: 'Ey 
Gavres, simdi seni kim benden kurtaracak?!' Gavres, 'Hie kimse' 
diye karsilik verdi. Resulullah, 'Allah'tan baska Man olmadigma ve 
benim Allah'm kulu ve elcisi olduguma sahitlik ediyor musun?' di- 
ye sordu. 'Hayir' dedi. 'Ancak hicbir zaman seninle savasmayaca- 
gima, sana karsi cikan hicbir dusmanma yardim etmeyecegime 
soz veriyorum.' Resulullah (s.a.a) kihcmi geri verdi. Gavres, 'Allah'a 
andolsun ki, sen benden daha iyisin' dedi. Resulullah ise, 'Boyle 
bir davranis bana daha 90k yakisir' karsiligini verdi." 

"Gavres arkadaslannin yanma donunce ona dediler ki: 'Ey 
Gavres, seni elinde kill? ve onun basmda dikilmis halde gorduk. 
Seni onu oldurmekten ne ahkoydu?' Dedi ki: 'Allah. Tarn kihcimi 
kaldirmis ona indirecektim ki, birden nasil oldugunu anlamadigim 
bir darbe yedim omuzlanmm arasmda. Hizla yuzukoyun yere ka- 
pandim. Kihcim elimden dustu. Muhammed benden once davran- 
di ve kihci aldi.' Cok gecmeden vadideki yagmur sulan duruldu. 
Resulullah (s.a.a) arkadaslannin yanma gitti ve onlara olup biten- 
leri haber verdi. Onlara, 'Yagmurdan zarar goriir...' ayetini okudu." 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde, muellif kendi rivayet 
zinciriyle Abdurrahman b. Ebu Abdullah'tan, o da imam Sadik'tan 
(a.s) soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) Zat-ur Rika seferinde 
ashabma namaz kildirdi. Once onlan iki gruba ayirdi. Bir grup 
dusmana karsi durdu. Bir grup da Peygamberimizin arkasmda saf 
tuttu. Peygamberimiz (s.a.a) tekbir getirdi, onlar da tekbir getirdi- 
ler. Peygamberimiz (s.a.a) Kur'an'dan bir bolum okudu, onlar ses- 
sizce dinlediler. Peygamberimiz (s.a.a) rukua gitti, onlar da rukua 
gittiler. Secde etti, onlar da secde ettiler. Sonra Resulullah (s.a.a) 
ikinci rekat icin kalkti ve hicbir sey okumadan oylece kiyam halin- 
de bekledi. Bu sirada namaz kilmakta olan cemaat, namazlarmin 
ikinci rekatmi kendi baslarma tamamlayarak birbirlerine selam 
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verdiler. Sonra arkadaslannin yanma giderek dusmamn kararga- 
hma karsi nobet tuttular." 

"Bu sefer diger grup gelip Resulullah'm (s.a.a) arkasmda saf 
tuttu. Peygamberimiz (s.a.a) tekbir getirdi, onlar da tekbir getirdi- 
ler. Peygamberimiz Kur'an'dan bir bolum okudu, onlar sessizce 
dinlediler. Rukua gitti, onlar da rukua gittiler. Secde etti, onlar da 
secde ettiler. Sonra Resulullah (s.a.a) oturdu ve tesehhiidii okudu. 
Sonra onlara selam verdi, onlar da kalkip diger rekati kendi basla- 
rma kildilar, ardmdan birbirlerine selam verdiler. Yuce Allah da 
Peygamberine soyle buyurmustur: 'Sen iglerinde bulunup da onla- 
ra namaz k\ld\rd\gm zaman... Qunku namaz inananlar uzerinde 
sabit bir farzdir.' iste bu, yuce Allah'm Peygamberine (s.a.a) em- 
rettigi korku namazidir." 

imam devamla soyle dedi: "Korku anmda bir topluluga aksam 
namazmi kildiran kimse, birinci grupla bir rekati, ikinci grupla da 
iki rekati kilar..." 

et-Tehzib adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle 
Ztirare'den soyle rivayet eder: imam Bakir'a (a.s) korku ve seferT 
namazlarin her ikisi de kisaltilmah midir? diye sordum. Buyurdu 
ki: "Evet, ama korku namazi, korkusuz bir ortamda gerceklestiri- 
len yolculuktaki namazdan daha fazla kisaltilmayi hak eder." [c.3, 

s.302, h:12/921] 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde muellif kendi rivayet zin- 
ciriyle Zurare ve Muhammed b. Miislim'den soyle rivayet eder: Biz 
imam Bakir'a (a.s) sorduk: "SeferT namaz hakkmda ne buyurursu- 
nuz? Nasil kilmir? Kac rekattir?" Buyurdu ki: "Yuce Allah soyle bu- 
yuruyor: 'Yeryuzunde yolculuk ettiginiz zaman... namazi kisalt- 
manizda size bir giinah yoktur.' Bu bakimdan, seferde namazi ki- 
saltarak kilmak, tipki mukimken tarn kilmak gibi vaciptir." Dedik 
ki: "Ama yuce Allah, 'size bir giinah yoktur.' buyuruyor, 'yapm...' 
demiyor ki. Mukimken namazi tarn kilmak gibi, seferde kisaltarak 
kilmak nasil vacip olur?" 

Buyurdu ki: "Yuce Allah, 'Suphesiz Saf a He Merve, Allah'm ni- 
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sanlarmdandir. Kim Allah'm evini hacceder veya umre yaparsa, 
onlari tavaf etmesinde kendisine bir giinah yoktur.' buyurmuyor 
mu? Ve Safa ile Merve'yi tavaf etmek farz degil midir? Qiinkii yiice 
Allah, bunu kitabmda ve Peygamberi de pratikte uygulamistir. Ay- 
ni sekilde yolculukta namazi kisaltmak da Peygamberin (s.a.a) fii- 
len uyguladigi ve yiice Allah'm kitabmda zikrettigi bir hukumdur." 

Dedik ki: "Peki yolculukta bir namazi dort rekat kilan kimse, 
namazmi yenilemeli mi, degil mi?" Buyurdu ki: "Eger ona namaz- 
lan kisaltma ayeti okunmus ve aciklanmis buna ragmen yine de 
dort rekat olarak kilmissa, namazi yeniden kilmasi gerekir. §ayet 
ayet kendisine okunmamissa ve bu hukmu de bilmiyorsa, dort re- 
kat olarak kildigi namazi yenilemesi gerekmez. Butun namazlann 
yolculukta iki rekat kihnmasi farzdir. Aksam namazi haric. Bu na- 
maz uc rekattir ve kisaltmasi olmaz. Qiinkii Resulullah (s.a.a) se- 
fert iken de, mukim iken de onu uc rekat halinde birakmistir [uc 
rekat olarak kilmistir]." 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebi §eybe, Abd b. Hamid, 
Ahmed, Muslim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, ibn-i Mace, ibn-i Carud, 
ibn-i Huzeyme, TahavT, ibn-i Cerir, ibn-i Miinzir, ibn-i Ebi Hatem, en- 
Nuhhas -Nasih adh eserinde- ve ibn-i Hibban, Ya'la b. Umeyye'den 
soyle rivayet ederler: Omer b. Hattab'a sordum: "Kafirlerin size bir 
kotiiluk yapmalarmdan korkarsaniz, namazi kisaltmanizda size 
bir giinah yoktur." buyruluyor. [Dolayisiyla bu hiikiim korkuyla ilin- 
tilidir.] §imdi ise, insanlar giivene kavusmuslardir." Omer bana 
dedi ki: "Senin hayret ettigin seye ben de hayret etmis ve bunu 
Resulullah'a (s.a.a) sormustum. Buyurmustu ki: Bu Allah'm size 
verdigi bir sadakadir [tanidigi bir kolayliktir]. Onun sadakasmi ka- 
bul edin." 

Yine ayni eserde, Abd b. Hamid, Nesai, ibn-i Mace, ibn-i Hibban 
ve Beyhaki -Siineninde- Umeyye b. Halid b. Ese'den soyle rivayet 
ederler: Umeyye, ibn-i Omer'e sorar: "Sence yolculukta namazi ki- 
saltmak caiz midir? Qiinkii Allah'm kitabmda da buna iliskin bir 
hiikiim goremiyoruz. Varolan hiikiim korku namazi ile ilgilidir." 
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ibn-i Omer su cevabi verir: "Ey kardesimin oglu, yiice Allah Hz. Mu- 
hammed'i (s.a.a) gonderirken biz bir sey bilmezdik. Biz ne yapiyor- 
sak, Resulullah'tan gordiigiimiiz gibi yapiyoruz. Yolculukta namazi 
kisaltmak da Resulullah'm (s.a.a) uyguladigi bir siinnettir." 

Ayni eserde, ibn-i Ebi §eybe, Tirmizi -sahih oldugunu belirterek- 
ve Nesai ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: "Resulullah ile bera- 
ber Mekke ile Medine arasmda hicbir seyden korkmadigimiz, gii- 
venlikte oldugumuz halde dort rekath namazi iki rekat olarak kil- 
dik." 

Ayni eserde, ibn-i Ebi §eybe, Ahmed, BuharT, Muslim, Ebu 
Davud, Tirmizi ve Nesai, Herise b. Veheb el-Huzai'den soyle rivayet 
ederler: "Resulullah ile birlikte 90k sayida insan varken ve kendi- 
mizi tamamen giivenlikte hissederken, oglen ve ikindi namazlarim 
ikiser rekat kildik." 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Davud b. Ferkad'dan 
soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik'a (a.s) dedim ki: "Qunkii na- 
maz inananlar iizerinde sabit bir farzdir." ayeti hakkmda ne buyu- 
rursunuz?" Dedi ki: "Namaz sabit ve hicbir sekilde degismez bir 
farzdir, demek isteniyor. Biraz erken kilman veya biraz gee kilman 
sana zarar verecek degildir. Yeter ki bu yaptigm, namazm busbu- 
tun zayi olmasina neden olmasm. Aksi takdirde yiice Allah'm su 
soziiniin kapsamma girersin: "Namazi zayi ettiler, sehvetlerine 
uydular. iste bunlar, azginliklarmin cezalarmi goreceklerdir." 

(Meryem, 59) [Fiiru-u Kafi, c.3, s.270, h:13] 

Ben derim ki: Burada namazlann vakitlerinin genisligine isaret 
ediliyor. Nitekim baska rivayetlerde de bu anlama isaret edilmistir. 

Tefsir-ul AyyasT'de Muhammed b. Miislim'den, o da imam Ba- 
kir (a.s) ve imam Sadik'tan (a.s) birinin, seferde aksam namaziyla 
ilgili olarak soyle buyurdugunu rivayet eder: "Eger bir siire gecik- 
tirmis olsan dahi onu terk etme. Sonra yatsi namazmi kilarken 
onu da kilabilirsin. Dilersen aksamiizeri giines battiktan sonra sa- 
fakta beliren kizarti kayboluncaya kadar yuruyebilir sonra kilabilir- 
sin. Qiinkii Resulullah ogle ve ikindi namazlarim birlikte ve aksam 
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ve yatsi namazlarmi da birlikte (cem ederek) kNmistir. Bazen tehir 
ediyor (erteliyor), bazen de takdim ediyordu (one ahyordu). Qunku 
yiice Allah, 'namaz inananlar uzerinde sabit bir farzdir.' buyur- 
mustur. Burada namazm muminler uzerinde farz oldugu kastedil- 
mistir; baska degil. Qunku eger ayette SunnTlerin iddia ettikleri gi- 
bi, bes namazm ancak kendilerine ait ozel vakitlerde kilinmasmin 
zorunlulugu kastedilseydi, Resulullah namazlan birlestirerek 
kilmazdi ve onlarm dedikleri gibi yapardi. Oysa Resulullah (s.a.a) 
dini daha iyi bilirdi, dinin hukumlerinden herkesten 90k haberdar- 
di. Eger boylesi daha hayirh olsaydi, Hz. Muhammed (s.a.a) bunu 
emrederdi." 

"Nitekim Siffin savasinda Emir-ul Muminin AM (a.s) ile beraber 
olanlar ogle, ikindi, aksam ve yatsi namazlarmi kilmaya firsat bu- 
lamadiklan icin Hz. AM (a.s) onlara yaya ve binekte iken tekbir, tah- 
lil ve tesbih getirmelerini emretti. Qunku yiice Allah, 'Eger korkar- 
saniz, yaya veya binekte iken kilm.' [Bakara, 239] buyurmustur. Hz. 
AM (a.s) emretti, onlar da boyle yaptMar." 

Ben derim ki: Goruldiigii gibi, bu rivayetler daha once yaptigi- 
miz aciklamalarla ortusuyor. isaret ettigimiz bu anlami destekle- 
yen hadisler, ozellikle Ehlibeyt imamlari (Allah'm selami onlara ol- 
sun) kanaliyla qokqa rivayet edilmistir. Biz, bunlardan bazi ornek- 
ler sunduk. 

Biliniz ki, Ehlisunnet kaynaklannda, yukandaki agiklamalarla 
gelisen bazi rivayetler de vardir. Fakat bunlar da kendi aralannda 
celiski arz etmektedirler. Bunlann ve ozelde korku namazimn, ge- 
nelde de sefert namazimn kisaltilismi konu alan rivayetlerin deger- 
lendirmesi, fikih biliminin alanma girer. 

Tefsir-ul KummT'de, "(Du$manmiz olan) toplulugu takip et- 
mekte gev§eklik gostermeyin..." ayetiyle ilgili olarak soyle deni- 
yor: "Bu ifade Al-i imran suresinde yer alan, 'Eger siz (Uhud'da) bir 
yara aldmizsa, onlar da benzeri bir yara almi§lardir.' [Al-i imran, 
140] ayetine atfedilmistir; onunla ilintilidir, ona yonelik bir acikla- 
madir." 
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Biz soz konusu ayeti tefsir ederken inis sebebini zikretmistik. 
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105- Allah'm sana gosterdigi sekilde insanlar arasmda huk- 
medesin diye sana kitabi hak ile indirdik; hainlerin savunucusu 
olma! 

106- Ve Allah'tan magfiret iste. §uphesiz Allah, 90k bagislayici 
ve esirgeyicidir. 

107- Kendilerine hainlik edenlerden yana ugrasmaya kalkma 
(onlan savunma); cunku Allah hainlikte ileri giden gunahkar birini 
sevmez. 

108- insanlardan gizleniyorlar (utaniyorlar) da Allah'tan 
gizlenmiyorlar (utanmiyorlar). Halbuki geceleyin, O'nun razi olma- 
digi sozu dusimup kurarlarken 0, onlarla beraberdir. Allah, onlarm 
yaptiklan her seyi kusaticidir. 

109- Haydi siz dunya hayatinda onlara taraf cikip savundunuz, 
ya kiyamet gunu Allah'a karsi onlan kim savunacak yahut onlara 
kim vekil olacak?! 

110- Kim de bir kotuluk yapar yahut nefsine zulmeder de son- 
ra Allah'tan bagislanma dilerse, Allah'i 90k bagislayici ve esirgeyici 
bulur. 

111- Kim bir gunah kazanirsa, onu ancak kendi aleyhine ka- 
zanmis olur. Allah bilendir, hikmet sahibidir. 

112- Kim bir hata veya gunah isler de sonra onu bir sucsuzun 
uzerine atarsa, muhakkak ki, buyuk bir iftira ve apacik bir gunah 
yuklenmis olur. 

113- Allah'm sana lutuf ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir 
grup seni sasirtip saptirmaga yeltenmisti. Fakat onlar sadece 
kendilerini sasirtip saptinrlar; sana hicbir zarar veremezler. Allah 
sana kitabi (vahyi) ve hikmeti indirdi, sana bilemeyecegin seyleri 
ogretti. Allah'm lutfu sana gercekten buyuktur. 

114- Onlarm fisildasmalarimn bircogunda hayir yoktur. Yalniz 
sadaka yahut iyilik ya da insanlarm arasmi duzeltmeyi emreden 
haric. Kim Allah'm nzasini kazanmak amaciyla bunu yaparsa, biz 
ona yakmda buyuk mukafat verecegiz. 
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115- Kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra Pey- 
gambere karsi cikar ve muminlerin yolundan baska bir yola uyar- 
sa, onu gittigi yonde yurutur ve cehennemde yakanz. Orasi ne kotu 
bir vans yeridir! 

116- Cimku Allah, kendisine ortak kosulmasim bagislamaz; 
bundan baskasmi diledigi kimse \g\n bagislar. Allah'a ortak kosan 
kimse, gergekten koyu bir sapikhga dusmustur. 

117- Onlar Allah'm dismda etkileri olmayan edilgen tannlar- 
dan baskasma tapmazlar ve hicbir hayirla iliskisi olmayan §ey- 
tandan baskasma tapmazlar. 

118- Allah onu lanetlemis, o da demisti ki: "Elbette senin kul- 
larmdan belirli bir pay alacagim. 

119- Onlan mutlaka saptiracagim, muhakkak onlan bos ku- 
runtulara bogacagim, kesinlikle onlara emredecegim de hayvanla- 
nn kulaklanni yaracaklar, suphesiz onlara emredecegim de Allah- 
'm yarattiklanni degistirecekler." Kim Allah'i birakir da Seytani 
dost edinirse, elbette apa?ik bir ziyana ugramistir. 

120- (§eytan) onlara soz verir ve onlan umitlendirir; halbuki 
Seytanm onlara soz vermesi, aldatmacadan baska bir sey degildir. 

121- iste onlarm varacagi yer cehennemdir; ondan kacip kur- 
tulacak bir yer de bulamayacaklardir. 

122- inanip iyi isler yapanlan da, altmdan irmaklar akan cen- 
netlere yerlestirecegiz. Orada surekli kalacaklardir. Bu, Allah'm 
gercek vaadidir ve Allah'tan daha dogru sozlu kim olabilir? 

123- (is) ne sizin kuruntulannizla, ne de Ehlikitab'm kuruntula- 
nyla olmaz. Kim bir kotuluk yaparsa, onunla cezalandinhr ve ken- 
disi icin Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci bulur. 

124- Erkek olsun, kadm olsun, her kim de mumin olarak bir- 
takim iyi isler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve onlara cekir- 
dek kinntisi kadar bile zulmedilmez. 

125- iyilik yaparak kendini Allah'a teslim eden ve ibrahim'in 
hantf (Allah'i bir taniyan) dinine tabi olan kimseden din bakimm- 
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dan daha iyi kim vardir? Allah ibrahim'i dost edinmistir. 

126- Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi Allah'mdir ve Allah her 
seyi kusatmistir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerin uzerinde dusundugumuz zaman, bir akis butunlugu- 
ne sahip oldugunu; yargida adalet ilkesini gozetmeyi tavsiye etme 
amacma yonelik oldugunu; yargic ve hakimin, kim olurlarsa olsun- 
lar yargismda ve hukmunde haksizlara egilim gostermesini ve hak 
sahiplerine haksizhk etmelerini yasaklamayi hedef ledigini goru- 
ruz. 

Bu soyledigimiz konulara da, ayetlerin indigi ortamda yasanan 
kimi olaylara isaret edilerek ve bununla ilintili olarak konuyu ya- 
kmdan ilgilendiren dinsel hakikatlerden, bunlann vazgecilmezli- 
ginden, uyulmalannin zorunlulugundan soz edilerek ve muminlerin 
dikkati, "Din ancak hakikattir, isim degil. Hak ismini tasimak de- 
gil, hakka riayet etmek yarar verir." evrensel gercegine cekilerek 
deginilmistir. 

Anlasildigi kadanyla bu kissa, su ayette isaret edilen bir olayla 
ilgilidir: "Kim bir hata ya da gunah /'s/er de sonra onu bir sugsuzun 
uzerine atarsa, muhakkak ki, buyiik bir iftira ve agik bir giinah 
yiiklenmis olur." Bu ayet gosteriyor ki, o donemde sucsuz insanla- 
rm uzerine yikilabilecek turden hirsizhk, adam oldurmek, baskasi- 
nm malmi telef etmek veya zarar vermek gibi suclar isleniyordu ve 
bu tur suglan isleyenlerin Hz. Peygamberi (s.a.a) hiikum vermede 
yamltmaya yeltenmeleri de ihtimal dahilindeydi. Fakat Allah onu, 
bu gibi art niyetli insanlann saptirma girisimlerine karsi korumus- 
tur. 

Bundan da anlasihyor ki, ayetler grubunun baslarmdaki su 
ifadelerde de bu kissaya isaret ediliyor: "Hainlerin savunucusu ol- 
ma...", "insanlardan gizleniyorlar (utaniyorlar)...", "Haydi siz onlari 
savununuz..." Gerci hainlik, genelde emanetlerle ilgili olarak gun- 
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deme gelen bir durumdur; ancak burada, "Allah hainlikte ileri gi- 
den giinahkar birini sevmez. insanlardan gizleniyorlar (utaniyor- 
lar)..." ifadesini tefsir ederken vurgulayacagimiz gibi, hirsizhk gibi 
bir durumla ilgili olarak kullamlmistir. Burada gozetilen husus ise 
sudur: Muminler bir nefis gibidirler. iclerinde birine ait olan mal- 
dan, baskalan da gozetme ve dokunulmaz olusu noktasmda so- 
rumludur. Diger muminler de o mail korumak ve kollamakla yu- 
kumludur. Dolayisiyla muminlerden bazilarmin diger bazismm ma- 
lina yonelik bir tecavuzde bulunmasi, kendilerinden yine kendileri- 
ne yonelik bir ihanet konumundadir. 

Ayetler uzerinde biraz daha dusundugumuz zaman, kissa biraz 
daha canlanir zihnimizde ve soyle bir tablo beliriyor gozumuzun 
onunde: Bazilari birilerinin malmi galmislar. Mesela Resulullah'a 
(s.a.a) gottiruluyor. Bu sirada hirsiz, sugsuz birini itham ediyor, su- 
gu onun uzerine atiyor. Hirsizm akrabalan da kendi lehlerine bir 
hiikum cikarmasi i?in Peygambere (s.a.a) israrla yalvanp rica edi- 
yorlar. kadar ileri gidiyorlar ki, hukmun sucsuz kisinin aleyhine 
cikmasi yolunda Resulullah'i (s.a.a) yaniltmak \q\n asin qaba gos- 
teriyorlar. Bunun uzerine ayetler iniyor ve yuce Allah, haksiz yere 
suclanan kisiyi akhyor. 

Bu bakimdan ayetler, inis sebepleri baglammda rivayet edilen 
Ebu Tu'ma b. Ubeyrik'in hirsizhgi kissasiyla ilging bir ortusme arz 
etmektedir. Daha once defalarca soyledigimiz gibi, rivayet edilen 
inis sebepleri ile ilgili hikayeler, genelde kaynaklarda aktarilan 
kissalann uygun bir Kur'an ayetine uyarlanmasi seklinde deger- 
lendirilmistir. 

Bu ayetlerden ayrica Peygamberimizin (s.a.a) verdigi hiikumle- 
rin huccet olusu ve onun bu acidan masum oldugu anlasihyor. Bu- 
nun yanmda diger bazi gerceklere de isaret ediliyor ki, insallah 
bunlan da aciklayacagiz. 

"Allah'in sana gosterdigi §ekilde insanlar arasmda huk-medesin di- 
ye sana kitabi hak ile indirdik." insanlar arasmda hukmetmek deyin- 
ce, insanin akhna gelen ilk sey, insanlann yargi isleriyle ilgili qe- 
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kismeleri ve ihtilaf larini verilecek hukum aracihgi ile gidermektir. 
Yuce Allah, kitabm (Kur'an'm) indirilisinin amaci olarak insanlar 
arasinda hukmetmeyi gostermistir. Bu bakimdan tefsirini sundu- 
gumuz ayetin icerigiyle, daha once ayrmtih bir sekilde ele aldigi- 
miz, "insanlar bir tek ummetti, sonra Allah mujdeleyici ve uyarici 
olarak peygamberleri gonderdi. insanlar arasinda anlasmazliga 
dustukleri konularda hukum vermeleri /'c/'n onlarla beraber hak 
igerikli kitaplari da indirdi..." (Bakara, 213) ayetinin icerigi arasinda 
benzesme vardir. 

Dolayisiyla, ozel bir meseleyle ilgili olan "Allah'm sana 
gosterdigi... sana kitabi hak ile indirdik." ayeti, genel nitelikli olan 
"insanlar bir tek ummetti..." ayetine benzemektedir. Ancak 
tefsirini sundugumuz ayette ek bir husus daha var. da 
Resulullah'a (s.a.a) hukum yetkisi tanimasi, gorusunu ve bakismi 
huccet olarak gormesidir. Qunku hukmetme yani, yargilayip 
karara baglama ve dava konusunu sonuclandirma gibi bir hususta 
hakimin ve yargicm (Peygamberin) dava konusuyla ilgili olarak 
genel hukumlere ve butunsel yasalara iliskin bilgiye sahip 
olmasmin yanmda kendi gorusunu yurutmesi, bildigini 
uygulamaya gecirmesi gereklidir. Qunku hukumlerin genelini ve 
insanlarm haklarmi bilmekle, dava konusu olan meseleyi, ilgili 
yasaya tatbik ederek hiikme baglamak farkh seylerdir. 

§u halde, "Allah'm sana gosterdigi sekilde insanlar arasinda 
hukmedesin diye..." ifadesinde gecen "gosterdigi" tabiriyle kaste- 
dilen husus, gorus olusturma ve hukmu tanimlamadir, bazilarmin 
ihtimal verdigi gibi hukumleri ve yasalan ogretme degildir. 

Dolayisiyla, ayetlerin akismdan algiladigimiz kadanyla ayette 
anlatilan husus sudur: Allah sana kitabi indirdi; hukumlerini, seria- 
tim ve hukum vermesini ogretti ki, sana bahsettigi, icat ettigi go- 
rusu ve tanittigi hukmu buna ekleyerek insanlar arasinda hukme- 
desin, boylece aralanndaki ihtilaf Ian gozume kavusturasin. 

"Hainlerin savunucusu olma." Bu ifade, bundan onceki haber 
cumlesine {"hukmedesin") atfedilmistir. Qunku bu ciimle de ger- 
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cekte insa (emir) anlammi icerir. Yani, sanki soyle denilmistir: "in- 
sanlar arasinda hukmet ve hainlerin savunucusu olma." Ayette 
gecen "hasTm" kelimesi, bir davayi ve onunla ilgili hukmu savunan 
kimse demektir. Burada Peygamberimizin (s.a.a), kendisinden 
haklarmi isteyenlerin aleyhine olmak uzere hainleri savunmasi ve 
davaya taraf olanlardan hakh olanlarm haklarmi gecersiz kilmasi 
yasaklaniyor. 

"Hainlerin savunucusu olma." ifadesinin, Peygamberimize 
(s.a.a) yonelik olarak hukmetmeye iliskin genel bir emir niteligin- 
de olan onceki ifadeye atfedilmesiyle soyle bir sonuc da elde et- 
mek mumkundtir: Ayette gegen hainlikten maksat, baskalarmin 
hakkma tecavuz etmemesi gereken bir kimsenin baskalarmin 
haklanna yonelik her turlu saldinda bulunmasidir; salt emanet edi- 
len bir seye ihanet etmek degil. Gerc\, bir hususun gozetilmesin- 
den dolayi, ozel nitelikli bir ifade daha genel bir ifadeye atfedilebi- 
lir, ancak uzerinde durdugumuz konu boyle bir husustan uzak gi- 
bidir. Bu konuya ilerde deginecegiz. 

"Ve Allah'tan magfiret iste. §iiphesiz Allah 90k bagiflayici ve esir- 
geyicidir." Ayetlerin akismdan belirginlestigi kadanyla, bu ayette 
gecen "magfiref'ten maksat, yiice Allah'tan insanm dogasmda 
mevcut bulunan baskasmm haklarmi gigneme, nefsin tutkulu arzu- 
larma egilim gosterme imkanmi ortmesini ve bundan dolayi bagis- 
lamasmi istemektir. Daha once defalarca vurguladigimiz gibi "af" 
ve "magfiret" kelimeleri Kur'an-i Kerim'de farkh olgularla ilgili ola- 
rak kullanihr ve bu farkh olgularm ortak noktasi ise "gunah" nite- 
likli oluslandir. Bir sekilde haktan sapmak yani. 

§u halde ayeti -gerci Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- 
su sekilde anlamlandirabiliriz: Sakm hainleri savunma, onlara egi- 
lim gos-terme. Bu kararhligmda basanh olmayi Allah'tan dile. Nef- 
sini onlarm ihanetlerini savunmaktan alikoymasmi ve nefsinin tut- 
kulu arzularmin etkisi altina girmesini onlemesini iste. 

Bunun kastedildiginin kaniti, ayetlerin akisi iginde yer alan su 
ifadedir: "Allah'm sana liituf ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir 
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grup seni §a$irtip saptirmaya yeltenmi§ti. Fakat onlar sadece 
kendilerini §a$irtip saptmrlar; sana higbir zarar veremezler." 
Qunku ayet kesin bir dille, onlarm Hz. Peygamberin (s.a.a) duygu- 
larmi batili tercih etme, onu hakkm uzerine gecirme yonune dogru 
harekete gecirmek amaciyla var giiclerini harcamalanna karsm 
ona higbir zarar veremeyeceklerini ifade etmektedir. 

Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.a) her turlu zarara karsi ilaht 
guvence altmdadir. Allah daima onu korumaktadir. halde, Hz. 
Peygamber (s.a.a) hiikmederken asla zulmetmez, zorbahga egilim 
gostermez, nefsin tutkulu arzularma gore hareket etmez. Hz. Pey- 
gamber (s.a.a) insanlar arasmda hiikmederken guclu ile zayifi, 
dost ile dusmani, mumin ile zimmt kafiri, yakin ile uzagi birbirin- 
den ayirt ederek hareket etseydi bu, Kur'an'm yerdigi zorbahgm, 
zulmun ve nefsin hevasi-na egilim gostermenin bir gostergesi o- 
lurdu. 

§u halde yiice Allah'm ona magfiret dilemeyi emretmesi, vebal 
ve sorumluluk nedeni olan bir gunahm ondan sadir oldugunu ya 
da onun acismdan oviinc vesilesi olmayacak bir tutum sergilemek 
uzere oldugunu gostermez. Tersine burada maksat, yiice Allah'tan 
kendisini nefsin tutkulanna karsi ustun getirmesini istemesidir. Bu 
acidan onun masum olmasi, Allah'm korumasi altma almmasiyla 
birlikte Rabbine muhtac oldugu ve Allah'tan mustagni olmadigi da 
kuskusuzdur. Qunku Allah ne dilerse onu yapar. 

Burada sozu edilen masumiyetin (koruma altmda olmanin) et- 
kinlik alani itaat ve isyan, ovulen ya da yerilen amellerdir, objeler 
dunyasmda olup bitenler degil. Diger bir ifadeyle, ayetlerin akisi, 
Hz. Peygamberin (s.a.a) nefsin tutkulu arzularma tabi olma ve bati- 
la egilim gosterme hususunda guvence altmda oldugunu goster- 
mektedir. Ama ote yandan, Peygamberimiz (s.a.a); "§ahit getir- 
mek iddia sahibine, yemin etmek de inkar edene aittir." gibi kendi 
koydugu zahirt yargi kural ve yasalarmi esas alarak hukmetmesi- 
nin, daima realitede hakka tesaduf etmesi ve surekli olarak hakh 
tarafm galip gelmesi ve haksizmsa iddiasmda maglup olmasi ile 
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sonuclanmasi, bu ayetlerden cikarilamaz. Ayetlerin, bu yasalar sa- 
yesinde devamh hakkm hakhya verildigi sonucuyla ilgili olmadigi 
apagik ortadadir. 

Kaldi ki, zahirt yasalann kapasitesi, insani kesin olarak boyle 
bir sonuca ulastirmaya yetmez. Qunku bir nevi alamet ve nisane- 
lerden ibaret olan zahirt yasalar, yalniz genel olarak hak ile batili 
birbirinden ayinr, daima degil. Genelde olan bir seyi daimi gibi al- 
gilamanm bir anlammin olmadigi ise aciktir. 

Yukandaki agiklamadan hareketle, bazi mufessirlerin "Allah'- 
tan magfiret iste." ifadesiyle ilgili olarak yaptiklan su degerlen- 
dirmenin yanhsligini anhyoruz. Diyorlar ki: "Yuce Allah, ona magfi- 
ret dilemeyi emretti; ciinkii Hz. Peygamber (s.a.a) ayette isaret e- 
dilen haini savunmaya ve onu gormezlikten gelmeye egilim gos- 
termisti. Qunku soz konusu hainin akrabalan, onu savunmasmi ve 
Yahudi'ye karsi ona destek olmasmi istemislerdi." 

Fakat bu degerlendirme dogru degildir. Qunku bu anlama go- 
re, onlar Peygamberimizi (s.a.a) bu miktar egilim gostermesiyle bi- 
le yamltmislar ve uzerinde olumsuz yonde etki birakmislardir. Oy- 
sa yiice Allah, [ayetlerin devammda, "Sana higbir zarar veremez- 
ler." buyurarak] her turlu zaran ondan uzaklastirmistir. 

"Kendilerine hainlik edenlerden yana uirasmaya kalkma." Bir go- 
ruse gore, bu ayette hainlik niteliginin nefse (kendilerine) nispet 
edilisi, sorumlulugun ve vebalin sonugta ona doniik olmasmdan ya 
da her gunahm nefse yonelik bir zuliim sayilmasi gibi ona yonelik 
bir hiyanet sayilmasi dolayisiyladir. Nitekim yiice Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Allah, sizin kendinize hiyanet etmekte oldu- 
gunuzu bildi." (Bakara, 187) 

Ancak, Kur'an'm genel soyleminin de yardimiyla ayetten soyle 
bir sonuc da elde edebiliriz: Muminler bir tek nefis gibidirler. icle- 
rinden birinin mail tiimiiniin mall gibidir. Tiimii o mall kaybolmak- 
tan, telef olmaktan korumakla yukumludur. Dolayisiyla bazilarmin 
hirsizhk benzeri bir yontemle diger bazismm malma tecaviiz etme- 



128 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



si, kendilerine hiyanet ve kotuluk etmek olarak degerlendirilmistir. 

"Qiinkii Allah, hainlikte ileri giden giinahkar birini sevmez." 
ifadesi, soz konusu hainlerin ihanetlerinde sureklilik oldugunu 
gosteriyor. "EsTm=giinahkar" ifadesi de bunu destekliyor. Qiinkii 
"esTm", anlam itibariyle "asim"den daha vurgulayicidir. Bunun ne- 
deni "esTm"in, degismezlige delalet eden sifat-i miisebbehe kali- 
bmdan olmasidir. 

Kaldi ki, "Kendilerine hainlik edenler..." ifadesi de sureklilik 
anlami icerir. Ayni sekilde "hainm=hainler" kelimesi de surekliligi 
ifade ediyor. Qunku, "Daha once Allah'a da hainlik etmislerdi de 
Allah onlara karsi sana imkan ve kudret vermisti." (Enfal, 7) aye- 
tinde de goruldugu gibi [hainlik ifadesinin fiil kahbmda kullanildigi 
gibi], bu ayette "NllezTne hanu=onlar ki hiyanet ettiler" ifadesi gibi 
bir fiil ifade yerine, vasif (haninin=hainler) kullanimi esas 
almmistir. 

Bu ve benzeri karinelerden -nuzul sebebini de goz onunde bu- 
lundurarak- hareketle ayetin anlammm su sekilde belirginlestigini 
goruruz: "Onlan savunma, onlardan yana 91 ki p ugrasma! Qunku 
onlar hainlikte israr ediyorlar, asm gidiyorlar, gunahkarhkta kalici- 
dirlar. Allah ise hainlikte ileri giden, durmadan gunah isleyen kim- 
seleri sevmez." Bu degerlendirme, ayetlerin Ebu Tu'me b. Ubeyrik 
hakkmda indigine iliskin rivayeti destekler mahiyettedir. ileride 
buna da deginecegiz. 

Nuzul sebebini goz ardi ettigimizde ise, soyle bir anlam Qikiyor 
karsimiza: Yargilamalarinda hainlikte israr edenleri, bu tutumlarim 
surekli bir tavir haline getirenleri [hainligi meslek edinenleri] sa- 
vunma. Qunku Allah hainlikte ileri giden giinahkar birini sevmez. 
Allah hainligin cogunu sevmedigi gibi azmi da sevmez. Azmi sev- 
mesi mumkun olsaydi, hainligin gogunu sevmesi de mumkun o- 
lurdu. Boyle olduguna gore, yuce Allah, hainligin cogunu savun- 
mayi yasakladigi gibi, azmi savunmayi da yasaklamistir. Fakat bir 
kimse bir hususta hainlik edip de bir baska hususta hakh olarak 
munazaaya taraf olursa, boyle birini savunmanm sakmcasi olma- 
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digi gibi, yasak da degildir. "Hainlerin savunucusu olma..." ayetin- 
den buna iliskin bir yasak cikmaz. 

"insanlardan gizleniyorlar da Allah'tan gizlenmiyorlar." Bu ifade de 
daha once, ayetler grubunun tamamimn (105-126) ayni akisa tabi 
olduklanna ve tek bir kissa ile ilgili olarak nazil olduklanna iliskin 
olarak yaptigimiz degerlendirmenin dogrulugunun bir diger kaniti- 
dir. Nitekim su ifadede de buna isaret ediliyor: "Kim bir hata veya 
giinah ;s/er de sonra onu bir sugsuzun iizerine atarsa..." Qunku 
"giz-lenmek" ancak baskalarmin iizerine atilabilecek hirsizhk vb. 
gibi fiiller agismdan soz konusu olabilir. Boylece kesin olarak anla- 
siliyor ki, tefsirini sundugumuz bu ve bundan onceki ayetlerin isa- 
ret ettikleri husus, "Kim bir hata veya gunah ;s/er de sonra onu bir 
sugsuzun iizerine atarsa..." ayetinde isaret edilen hususun aynisi- 
dir. 

Allah'tan gizlenmek insanm giicu dahilinde degildir. Qiinkii 
yerde ve gokte Allah'a higbir sey gizli kalmaz. Bunun karsi tarafi 
da, yani gizlenememek de giic dahilinde olmayan zorunlu bir ol- 
gudur. Giic dahilinde olmadigina gore, kmama ve ayiplama konu- 
su yapilamaz. Oysa ayetin zahirinden de anlasildigi gibi onlar bu 
gizlenmelerinden dolayi kinaniyorlar. 

Fakat oyle anlasihyor ki, ayette "gizlenme" kelimesi, "utan- 
ma"dan kinaye olarak kullamlmistir. Qiinkii, "Allah'tan 
gizlenmiyorlar." ifadesi, once "Halbuki geceleyin, O'nun razi ol- 
mad)gi sozii dusuniip kurarlarken 0, onlarla beraberdir." ifadesiy- 
le kayitlandmlmis; boylece onlann geceleyin, yerilen bu hiyanetten 
kendilerini temize cikarmak icin care yolu bulmaya cahstiklarma 
ve bu baglamda Allah'm razi olmadigi sozii duzup kurduklanna i- 
saret edilmis, ardmdan da ikinci kez, "Allah, onlann yaptiklari her 
sey; kusaticidir." ifadesiyle kayitlandmlmistir. 

Bu ikinci kayit da gosteriyor ki, yuce Allah isledikleri sucla ilgili 
durum da buna dahil olma iizere, onlarla ilgili her durumu kusat- 
mistir. "Oysa 0, onlarla beraberdir." ve "Allah... kusaticidir." ifade- 
leriyle getirilen kayit, ozelden sonra genelle kayitlamaya ornek o- 
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lusturmaktadir. Gercekte ise, burada yuce Allah'tan hicbir sekilde 
gizlenemeyeceklerinin once ozel, ardmdan genel bir delille (gerek- 
ceyle) gerekcelendirilmesinden baska bir durum soz konusu de- 
gildir. 

"Haydi siz dunya hayatinda onlara taraf cikip savundunuz..." Onlan 
savunmanin faydasiz oldugu ve onlann bundan yararlanamaya- 
caklan, soru cumlesi kahplan icinde ifade ediliyor. Bu ifadeyle gu- 
diilen amac sudur: Onlara yonelik bu savunma bir yarar 
saglayacaksa bile, ancak dunya hayatinda saglayabilir. Fakat 
dunya hayatmin Allah katmda bir degeri yoktur. Allah katmda 
buyuk bir degeri olan ahi-ret hayatinda veya bu hayat 
cercevesinde gerceklesen asil savunma gunu olan kiyamet 
gununde ise, onlan savunacak kimse bulunmaz. gun hainlere 
taraf cikip savunan, onlar adma ugrasan olmaz. Daha dogrusu o 
gun islerini duzenleyip islah etmeyi ustlenecek bir vekilleri dahi ol- 
maz 'Kim de bir kotuliik yapar yahut nefsine zulmeder de..." Burada 
adi gecen hainler, bagislanma dilemek suretiyle Rablerine don- 
meye, tovbe etmeye tesvik ediliyorlar. Ayetin akisi icinde maksa- 
dm, "Kim de bir kotuliik yapar yahut nefsine zulmeder" seklinde 
iki sikh aciklanmasi ve "k6tuluk"ten, "nefse zulmetme"ye gecis 
yapilmasi; once kotuliik, sonra da zulme isaret edilmesi gosteriyor 
ki kotulukten maksat, baskasma haksizhk etmek; zulumden mak- 
sat da kendine haksizhk etmektir [ki birincisinden daha kotudur]. 
Ya da kotuluk zulumden daha basittir. Buyuk gunaha oranla ku- 
guk gunahm daha basit ve onemsiz olmasi gibi. Yine de dogrusunu 
Allah herkesten daha iyi bilir. 

Bu ve bundan sonraki iki ayetin akisi, tek bir amaca yani, in- 
sanm kendi ameliyle kazandigi gunahm mahiyetini aciklamaya 
yoneliktir. Uc ayetin her biri bu olgunun bir yonune isaret ediyor. 
Ayetlerin ilkinde deniyor ki: insanm isledigi ve sonucundan nefsi- 
nin etkilendigi ve amel defterine yazilan gunahtan dolayi, insanm 
Allah'a tovbe etmesi, O'ndan bagislanma dilemesi gerekir. Eger 
bunu yaparsa, Allah'm bagislayan ve merhamet eden oldugunu 
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goriir. 

ikinci ayette de insana su husus hatirlatiliyor: Kazandigi guna- 
hi, ancak kendi nefsinin aleyhine kazanmistir. Bu gunahmm ondan 
siynlmasi, iftira ve suclama gibi bir yontemle bir baskasmm yaka- 
sma yapismasi mumkun degildir. 

Uguncu ayette, insanm isledigi hata veya gunahi sugsuz birinin 
uzerine atmasmin, hata veya gunahm asil vebalinin otesinde ek bir 
vebal ve gunah oldugu agiklaniyor. 

"Kim bir gunah kazanirsa, onu ancak kendi aleyhine kazanmis olur. 
Allah bilendir, hikmet sahibidir." Daha once, bu ayetin icerik olarak, 
hata ve gunahi bir baskasmm uzerine atma durumunu ele alan 
sonraki ayetle irtibath olugunu belirtmistik. Dolayisiyla bu ayet, bir 
bakima kendisinden sonraki ayetin mukaddimesiymis gibi bir ko- 
numdadir. Buna gore, "onu ancak kendi aleyhine kazanmis olur." 
ifadesi, gunahm vebalmi sirf isleyenle simrlandirmaya yoneliktir. 
Bu bakimdan ayette, bir gunahi isleyip de onu sugsuz birinin uze- 
rine atan kimseye ogut vermek isteniyor. 

Dolayisiyla soyle bir anlam gikiyor karsimiza -gexc\ dogrusunu 
Allah herkesten daha iyi bilir-: Gunah isleyen insan sunu hatirla- 
mahdir ki, bu gunahi ancak kendi aleyhine islemistir; baskasmm 
degil. Onu baskasmm uzerine atsa da yahut baskasi gunahmi ust- 
lenecegini vaat etse de, bu gunahi isleyen baskasi degil kendisidir. 
Ve Allah bilendir; bu gunahi onun isledigini, isleyenin o oldugunu; 
uzerine yiktigi kimse olmadigim bilir. Hikmet sahibidir Allah; bir 
gunahtan ancak o gunahi isleyeni sorumlu tutar ve gunah yukunu 
ancak yuklenenden sorar. 

Nitekim soyle buyuruyor: "Herkesin kazandigi (iyilik) kendi ya- 
rarma, isledigi (kotuluk) de kendi zararmadir." (Bakara, 286) "Kendi 
giinah yukunu tasiyan hig kimse, bir baskasmm giinah yukunu 
tasimaz." (En'am, 164) "inananlara, 'Siz bizim yolumuza uyun. Sizin 
hatalarmizi biz tasiriz' dediler. Oysa kendileri, onlarm hatalarm- 
dan higbir sey tasiyacak degillerdir, onlar tamamen yalancidir- 
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lar." (Ankebut, 12) 

"Kim bir hata veya gunah ifler de sonra onu bir sucsuzun uzerine 
atarsa, muhakkak ki, biiyiik bir iftira ve apacik bir gunah yuklenmi§ o- 
lur." Ragip el-isfahani, el-Mufredat adh eserinde soyle der: "Bir seyi 
kastettigi halde baska bir seyi elde eden kimse icin 'hata etti" de- 
nir. Eger elde ettigi sey kastettigi seyse, bu sefer 'isabet etti' denir. 
Hos olmayan bir fiili isleyen veya yakisik olmayan bir seyi isteyen 
kimse icin de 'hata etti' denir. Bu yuzden, 'hataya isabet etti' ve 
'dogruyu bulmada yanildi', 'dogruya isabet etti' ve 'yanlislikta hata 
etti, yanildi' denir. Goruldugu gibi bu, ortak bir kelimedir; degisik 
anlamlar arasmda gidip gelmektedir. Gercekleri arastiran bir kim- 
senin, uzerinde dump bunlan incelemesi gerekir." 

Ragip devamla sunlan soyler: "Hata ve kotuluk anlamlanna 
gelen 'hatTe' ve 'seyyie' kelimeleri birbirlerine yakmdirlar. Ancak 
'hata' genellikle yapilmasi bizzat kastedilmeyen seyle ilgili olarak 
kullanilir ve gercekte insanm bu kasti, boyle bir fiilin ondan sadir 
olmasma sebep olur. Av hayvanmi vurayim derken bir insani vuran 
ya da sarhos edici bir icki icip sarhosken bir cinayet isleyen kim- 
senin durumu gibi. Burada iki sebepten soz edebiliriz: Birini isle- 
mek sakmcahdir. Sarhos edici sarabi icmek yani. Dolayisiyla in- 
san, bundan kaynaklanan hatadan sorumludur ve bu hatanm do- 
gurdugu sonuc ondan asla ayrilmaz. Digeri ise, sakmcah degildir. 
Av hayvanmi vurmak yani." 

"Yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: 'Yanilarak yaptigmizda 
size bir giinah yoktur; fakat kalplerinizin bile bile yoneldiginde 
gunah vardir.' (Ahzab, 5) Nitekim bir baska ayette de soyle buyuru- 
yor: 'Kim bir hata veya giinah isler de...' (Nisa, 112) Su halde bura- 
da gecen 'hata' ile, istemeden islenen fiil kastediliyor." (el- 
Mufredat'tan aldigimiz almti burada son buldu.) 

Bana oyle geliyor ki, "hatTe" kelimesi, kullanim coklugu dolayi- 
siyla mevsufa gerek duymayan sifatlar turtindendir. "Musibet", 
"reziyye=musibet, bela" ve "selika=tabiat, yaratihs" gibi. "FeTl" kah- 
bi (sifat-i musebbehe), olaym birikmesine ve kahcihk kazanmasma 



Nisa Suresi 105-126 133 

delalet eder. Su halde "hatTe", hatanm birikip kahcihk kazandigi fiil 
demektir. Hata, insanm kastetmeden isledigi fiil demektir. Yanhs- 
hkla adam oldurmek gibi. Bu kavramla ilgili asil anlam budur. An- 
cak gitgide anlam daha genis tutuldu ve salim bir fitrata sahip bir 
insanm kastetmemesi gereken fiiller anlaminda da kullanilir oldu. 

Dolayisiyla anlamin bu genisletilmis haliyle, her gunah ve gu- 
nahm her turlu etkisi, "hata" kavrammin nesnel karsiligmin kap- 
samma girer. "HatTe=hata", insanm kastetmedigi amel veya ame- 
lin etkisidir (bu durumda gunah olarak deger kazanmaz) ya da 
kastedilmemesi gereken bir seydir (bu durumda da gunah veya 
gunahm vebah olarak degerlendirilir). 

Fakat yiice Allah, "Kim bir hata... isler" ifadesinde, hatayi in- 
sanm kazanmasma nispet etmistir. Dolayisiyla burada kastedilen, 
gunah nitelikli hatadir. Bu bakimdan ayette gecen "hatTe" kelimesi 
ile, kastedilmemesi gereken bir fiili bilerek islemek durumuna isa- 
ret edilmistir. 

Daha once, "De ki: Onlarda buyiik giinah vardir." (Bakara, 219) 
ayetini tefsir ederken, "Gunah, insanm bircok hayirdan yoksun 
kalmasina neden olan amele denir. igki icmek, kumar oynamak 
ve hirsizhk yapmak gibi. Bu gibi ameller, insanm hayati hayirlan 
ozunde barindirmasma engel olurlar; toplumsal gokuse yol agarlar 
ve insanm toplumsal statusunu kaybetmesine, itimadmi ve genel 
guvenini yitirmesine neden olurlar, demistik. 

Dolayisiyla "hata" ve "gunah"m, "Kim bir hata veya giinah is- 
ler..." ayetinde iki sik seklinde zikredilmesi ve her ikisinin birlikte 
insanm kazancma nispet edilmesi gosteriyor ki, her birini kendine 
ozgu anlamiyla ele almak, oylece algilamak gerekir. Bu bakimdan, 
-gergi Allah herkesten daha iyi bilir- soyle bir anlam elde ediyoruz: 
Oruc gibi bazi gorevleri terk etmek veya kan icmek gibi haram bir 
fiili islemek suretiyle sadece bu cerceveyle smirh kalan bir gunahi 
isleyen yahut haksiz yere adam oldurmek ve hirsizhk yapmak gibi 
vebali surup giden bir gunahi isleyen, sonra bunu masum bir kim- 
senin uzerine atan insan, apacik bir iftira ve gunah yuklenmis olur. 
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Kotu ameli baskasma nispet etmenin, "ok atma" anlammda 
kullanilan "remy" kelimesiyle ifade edilmesinde, ayni sekilde iftira 
atmanm vebalini kabullenmeyle ilgili olarak "ihtimal=yuklenmek 
kelimesinin kullanilmasinda, latif bir istiare sanati ornegi vardir. 
Sanki iftiraci kisi, sucsuz insana bir ok firlatarak onu olduruyor ve 
bu oldurmesi ona hayati boyunca her turlu hayirdan ahkoyucu, 
kendisinden ayrilmayan bir yuk bindiriyor. 

§imdiye kadar yapilan aciklamalardan, ayetlerde "gunah" ol- 
gusunun bazen "ism", bazen "hatfe, su', zulum, hiyanet ve dalal" 
olarak nitelendirilmesinin hikmetini kavnyoruz. Qunku bu lafizlarm 
her biri, anlami itibariyle kullanildigi yere uygun dusmektedir. 

"Allah'm sana liituf ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir grup seni 
sasirtip saptirmaga yeltenmisti..." Ayetin akismdan anladigimiz ka- 
dariyla onlann Hz. Peygamberi (s.a.a) saptirmaya yeltenmelerin- 
den maksat, onu yuce Allah'm ayetlerin basinda "hainler" olarak 
niteledigi kimseleri savunmaya, onlara taraf cikmaya razi etmek- 
tir. Buna gore soz konusu grup da, yuce Allah'm ayetlerin akisi i- 
cinde dogrudan hitap ederek, "Haydi siz diinya hayatinda onlara 
taraf gikip savundunuz..." seklinde buyurdugu kimselerdir. ileride 
deginecegimiz gibi bu niteleme Ebu Tu'ma'nm akrabalanna uyu- 
yor. 

"Fakat onlar sadece kendilerini sasirtip saptirirlar." ifadesine 
gelince, "sana higbir zarar veremezler." ifadesinin icerdigi ip u- 
cundan hareketle maksadm su oldugunu anhyoruz: Bu grubun 
saptirma girisimi kendilerinden oteye gecmez, sana ulasmaz. On- 
lar yeltendikleri sey dolayisiyla sapmislardir. Qunku yeltendikleri 
sey gunahtir. Her gunah da sapikhktir. 

Bu ifadenin degisik bir anlami daha var. Buna tefsirimizin u- 
ciincii cildinde, "Fakat onlar sadece kendilerini sasirtip saptirirlar 
da farkma varmazlar." (Ai-i imran, 69) ayetini tefsir ederken degin- 
mistik. Fakat o aciklama, bu ayetin icerigiyle bagdasmadigi igi n 
burada ona deginmedik. 

"Sana higbir zarar veremezler. Allah sana... indirdi." Burada 
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onlann Hz. Peygambere (s.a.a) zarar vermeleri mutlak bir sekilde 
olumsuzlasiyor. Fakat ayetin akisi bunun, "Allah sana kitabi indir- 
di." ifadesiyle kayith oldugunu gosteriyor. Kuskusuz, "la 
yudirruke=sana zarar veremezler" ifadesindeki zamirle ilintili "hal" 
olmasi kosuluyla. Gergi nahiv bilginlerinin belirttigine gore, mazi fi- 
ille baslayan fiil cumleleri genellikle "kad" edatiyla basladigi tak- 
dirde ancak "hal" olabilir [ve bu ayette oyle degil; ama biz bunu 
goz ardi etmeliyiz. Qunku be genelde boyledir, her zaman degil]. 
Dolayisiyla burada kastedilen husus, insanlann ilim ve amel aci- 
smdan Peygamberimize (s.a.a) zarar vermelerinin mutlak olarak 
olumsuzlasmasidir. 

"Allah sana kitabi (vahyi) ve hikmeti indirdi, sana bilemeyecegin 
seyleri ogretti." Yukanda da isaret ettigimiz gibi, ayetin akisi bunun, 
"Sana higbir zarar veremezler." ifadesinin ya da "Fakat onlar sa- 
dece kendilerini sasirtip saptirirlar; sana higbir zarar veremez- 
ler." cumlelerinin gerekcesi konumunda oldugunu gosteriyor. Her 
halukarda kitabm inisi ve ogretim, onlann Hz. Peygamberi (s.a.a) 
etkileyip saptirmalarim engellemektedir. §u halde Peygamber e- 
fendimizin (s.a.a) masum olusunun kriteri de budur. 

MASUMiYETiN ANLAMI UZERiNE 

Ayetten anladigimiz kadanyla, masumiyetin gerceklesmesini 
saglayan olgu bir tur ilimdir ki, bu ilim kisiyi gunaha ve hataya bu- 
lasmaktan ahkoyuyor. Diger bir ifadeyle, masumiyet sapmayi 6n- 
leyen bir bilgiden ibarettir. Nitekim cesaret, iffet ve comertlik gibi 
huylar da sonuclarimn gerceklesmesine yol agan ve korkakhk, pa- 
nik, pisinkhk, oburluk, cimrilik ve musriflik gibi karsit olgularm 
gerceklesmesine engel olan insan fitratinda koklesmis ilmt sekil- 
lerdir. 

Gerci yararh ilim ve yetkin hikmet, kisinin kotu sifatlarm olum- 
cul, helak edici gukurlarma dusmesine, gunah pisliklerine bulas- 
masma engel olur ve biz bunu ilim ve hikmet sahiplerinin, takva ve 
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din ehlinin sahsmda gozlemleyebiliyoruz; ancak bu sebep, su 
maddT-dogal alemde mevcut olan diger sebepler gibi genelde et- 
kinlik gostermektedir. Dolayisiyla kemal sifatina sahip kimseler 
arasinda, onun bu kemalinin her zaman kendisinin noksanhklara 
ducar olmasma engel olacak, surekli ve degismez bir sekilde onu 
hatalardan koruyacak biri bulunmaz. Bu, ayni zamanda gorup goz- 
lemledigimiz turn sebepler acismdan da yururlukte olan bir yasa- 
dir. 

Bunun izahi soyledir: insanm 6z yaratihsmda mevcut bulunan 
degisik idrakt ve kavramsal guclerin bazisi, insanm bu guclerden 
diger bazismm etkisinden habersiz olmasma ya da onlara yonelik 
ilgisinin azalmasina neden olur. Soz gelimi, takva duygusuna sa- 
hip kimse, takva duygusunun ustunlugunun bilincinde oldugu su- 
rece, hosnut olunmayan sekilde sehevi duygulara tabi olmaz, tak- 
vanm geregi neyse ona gore hareket eder. Fakat sehvet atesi par- 
ladigmda, nefis buyuk bir istiyakla kendini bu duygunun kucagma 
attiginda, insan takva duygusunun ustunlugunu hatirlamayabilir 
veya takva duygusu zaafa ugrar. Qok gecmeden insan, takvanm 
onaylamadigi davranislar sergilemeye baslar ve oburlugun, iffet- 
sizligin girdabma duser. 

insanm 6z yaratihsmda mevcut bulunan diger dusunsel ve kav- 
ramsal gucler icin de ayni durum gecerlidir. Dolayisiyla bu sebep- 
ler mevcut olduklan surece, insanm bu sebeplerden birinin etki- 
sinden kurtulmasi mumkun degildir. Higbir gug, onu bunun etki- 
sinden kurtaramaz. §u halde tanik oldugumuz farkliliklann kayna- 
gi, takva ile sebepler arasindaki birbirini alt etme mucadelesi, ba- 
zismm bazismi devre disi birakmasidir. 

Bundan da anlasihyor ki masumiyet dedigimiz gug, kesinlikle 
alt edilemeyen ilmt-kavramsal bir gugtur. Eger bizim bildigimiz 
turden bir duygu ve kavrayis olsaydi, farkhhk olgusu ona da yol bu- 
lurdu, etkisinde zaman zaman surgmeler olurdu. §u halde masu- 
miyete yol agan ilim, kazanma ve egitim yoluyla elde edilen diger 
bilgi ve kavrayislar turunden degildir. 
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Nitekim yuce Allah, ozel olarak Peygamberine (s.a.a) hitap et- 
tigi su ifadede, bu duruma isaret etmistir: "Allah sana kitabi ve 
hikmeti indirdi, sana bilemeyeceiin seyleri oiretti." Burada ozel 
bir hitap soz konusudur ve bizim bunu geregi gibi kavramamiz 
mumkun degildir. Qunku bu tarz bir bilgi ve bilinc alaninda yetkin- 
lik gerektirici dusunce yapisma ve ilmt zevke sahip degiliz. §u ka- 
dan var ki, diger bazi ayetlerde buna iliskin bazi ip uglari da 
algilamiyor degiliz. Mesela: "De ki... Cebrail'e kim diisman olursa, 
(bilsin ki) Kur'an'i senin kalbine... o indirmistir." (Bakara, 97) "Onu 
Ruh-ul Emin (Cebrail) uyancilardan olasm diye apagik Arapga di- 
liyle senin kalbine indirmistir." (§uara, 193-195) Bu ayetlere gore 
Peygambere indirilen sey, bir tur ilimdir. 

Ote yandan, bunun bir vahiy ve konusma turunden oldugu da 
anlasihyor: "0... dinden Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, 
ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya tavsiye ettiiimizi sizin igin de (din 
olarak) yasallastirdi..." (§ura, 13) "Biz Nuh'a ve ondan sonra gelen 
peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik." (Nisa, 163) 
"Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." (En'am, 50) "Ben, an- 
cak Rabbimden bana vahyolunana uyuyorum. " (A'raf, 203) 

Bu birbirinden farkh ayetlerden cikan sonuca gore, "indir- 
me"den maksat vahyetmedir. Kitap ve hikmetin vahyedilmesi ya- 
ni. Ve bu, yuce Allah'm Peygamberini (s.a.a) egitmesinin bir sekli- 
dir. Fakat "sana bilemeyeceiin seyleri oiretti." ifadesinden anla- 
sildigi kadanyla bu, yuce Allah'm kitap ve hikmeti vahyetmek su- 
retiyle ona ogretmesinden ayn bir seydir. Qunku ayetin konusu, 
Peygamberimizin (s.a.a) kendisine iletilen olaylar ve dava konusu 
edilen meseleler hakkmda ozel gorusuyle hukmetmesidir. Bu ise, 
kitap ve hikmetten ayn bir seydir. Kitap ve hikmete uygun ve daya- 
h olmakla beraber, onun ozel gorusu ve dusuncesidir. 

Bundan da anlasihyor ki, "Allah sana kitabi ve hikmeti indirdi, 
sana bilemeyeceiin sey/en oiretti." ayetinde gecen "indirme" ve 
"6gretme"den maksat, iki tur bilgidir. Biri, vahiyle ve Ruh-ul Emin- 
'in Pey-gambere (s.a.a) inmesiyle gerceklesen ogretim; digeri ise, 
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melek indirmeksizin kalbe telkin etmek, gizlice ilaht ilhami ulas- 
tirmaktir. Peygamber efendimizin (s.a.a) ilmiyle ilgili olarak rivayet 
edilen hadislerin de vurguladigi budur. 

Buna gore, "sana bilemeyecegin seyleri ogretti." ifadesinden 
maksat sudur: Allah sana bir tur ilim vermistir ki, eger bu ilmi 
katmdan sana bahsetmeseydi, boyle bir ilmi elde etmek icin, 
insanlarm ilim kazanmak amaciyla bas vurduklan normal 
sebepler yeterli olmazdi. 

Yukandan beri yaptigimiz aciklamalardan cikan sonuca gore, 
bizim masumiyet giicu dedigimiz bu ilahT bagis bir tur bilgi, duygu 
ve kavrayistir. Onu diger bilgi ve duygulardan ayiran, hicbir kav- 
ramsal guc tarafmdan kesinlikle alt edilememesidir. Bilakis o di- 
ger duygulara baskm cikar, onlan kendi amaci dogrultusunda kul- 
lanir. Boylece sahibini mutlak sapikhk, yanilgi ve hatadan korur. 

Rivayete gore, Peygamberin ve imamin "Ruh-ul Kudus" adi ve- 
rilen bir ruhu vardir ki, bu ruh onlan dogrultur, gunahlardan ve ha- 
talardan korur. §u ayet-i kerime buna isaret etmektedir: "Iste boy- 
lece sana da emrimizden bir ruh vahyettik. Sen, kitap nedir, i- 
man nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi 
kendisiyle dogru yola ilettigimiz bir nur kildik." (§ura, 52) Ayeti, za- 
hirini esas alarak inceledigimizde ogretici, yol gosterici ruh keli- 
mesinin Peygambere (s.a.a) ilka edildiginin, ulastirildigmin kaste- 
dildigini anhyoruz. 

§u ayet de bu anlami destekler mahiyettedir: "Onlan, emri- 
mizle dogru yolu gosteren onderler {imamlar) yaptik ve onlara 
hayirli ;'s/er yapmayi, namaz kilmayi ve zekat vermeyi vahyettik. 
Onlar, daima bize kulluk eden kimselerdi." (Enbiya, 73) ileride in- 
sallah bu ayeti inceler-ken aciklayacagimiz gibi, bununla kastedi- 
len anlam sudur: Ruh-ul Kudus hayirli isler yaptirmak ve Allah'a 
ibadet etmesini saglamak suretiyle imami dogrultur, yonunu tayin 
eder ve yanhs yapmasmi engeller. 

Bu aciklamalardan cikan bir diger sonug da sudur: "Allah sana 
kitabi ve hikmeti indirdi, sana bilemeyecegin seyleri ogretti." 
ifadesinde gecen "kitap"tan maksat, insanlar arasmda bas 
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desinde gecen "kitap"tan maksat, insanlar arasmda bas gosteren 
ihtilaflan cozume kavusturmak uzere inen vahiydir. Nitekim su a- 
yette bu noktaya isaret edilmistir: "Insanlar bir tek ummetti, son- 
ra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberleri gonderdi. 
insanlar arsmda anlasmazliga dustiikleri konularda hukum ver- 
meleri igin onlarla beraber hak igerikli kitaplari da indirdi..." (Ba- 
kara, 213) Tefsirimizin ikinci cildinde bu ayet genis bir sekilde ele 
almmistir. 

"Hikmet" kavrami da vahiy yoluyla inen, dunya ve ahiret igin 
yararh olan sair bilgiler anlaminda kullamlmistir. "sana 
bilemeyecegin seyleri ogretti." ifadesi ile, kitap ve hikmetten olu- 
san butunsel bilgilerden baskasi kastedilmistir. 

Bu aciklamalardan sonra, bazi mufessirlerin soz konusu ayeti 
tefsir ederken getirdikleri yorumlarin zayifhgmi rahathkla gozlem- 
leyebiliyoruz. Bazi mufessirler "kitab"i Kur'an, "hikmef'i de hukum 
iceren ayetler, "bilemeyecegin seyleri" ise hukum ve gaybT bilgiler 
seklinde agiklamislardir. 

Bazilan, kitap ve hikmeti Kur'an ve siinnet, bilemeyecegin sey- 
leri de ser'T hiikiimler ve onceki el?ilere iliskin haberler ve diger 
cesitli bilgiler olarak agiklamislardir. Mufessirlerin bunlann dismda 
isaret ettikleri daha nice yorumlan vardir; ancak yukandaki acik- 
lamalar, bu tur yorumlarin zayifhgmi ortaya koyuyor. Bir kez daha 
yineleme geregini duymuyoruz. 

* * * 

"Allah'm lutfu sana ger$ekten buyuktiir." Burada Peygamber e- 
fendimize (s.a.a) yapilan minnete isaret ediliyor, ilaht lutfe dikkat 
gekiliyor. 

"Onlann fisildasmalannin gogunda hayir yoktur. Yalniz sadaka ya- 
hut iyilik ya da insanlarm arasmi duzeltmeyi emreden haric." Ragip el- 
isfahani der ki: "Naceytuhu; ona bir sir verdim, sirrimi verdim, fisil- 
dadim, demektir. Bunun ash, biriyle bir yerde yalniz kalmaktir." 
(Ragip'tan aldigimiz almti burada son buldu.) Buna gore ayette ge- 
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cen "necva" fisildasarak konusmak demektir. Bazen fisildasan 
kimseler anlammda da kullamlmistir. Nitekim yiice Allah, bir ayet- 
te soyle buyurmustur: "Kendi aralarmda fisildasirlarken..." (isra, 

47) 

"Onlarin fisildasmalarmm birgogunda hayir yoktur." ifadesin- 
de, daha once yer alan, "Halbuki geceleyin, O'nun razi olmadigi 
sozu dusuniip kurarlarken..." ifadesine doniis yapiliyor. Bunun ge- 
rekcesi de ayetlerin akis butunlugune sahip olmalandir. Aciklama, 
biitiin sozlii fisildasmalari kapsayacak sekilde genel tutulmustur. 
Bunun geceleyin gizlice bir araya gelip plan kurmak veya baska bir 
sekilde olmasi fark etmez. Qunku, kendisinde hayir olmadigma i- 
liskin olarak sozu edilen hukum, gizlice fisildasmamn mutlaki, ge- 
neli icindir. Bunun geceleyin gizlice bulusup plan kurmak seklinde 
olmasi sart degildir. §u ifade de tipki bunun gibidir: "Kim de... 
Peygambere karsi gelir..." Dikkat edilirse, kim karsi gelmek icin 
fisildasirsa, denmemistir. Qunku sozu edilen hukum, karsi gelme- 
nin geneli icin gecerlidir. Bunun fisildasma suretinde olmasmdan 
veya olmamasmdan 90k daha kapsamhdir. 

Ayetten anlasildigi kadanyla istisna, munkati=kopuk istisnadir. 
Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: "Fakat su seyleri emre- 
den kimsede ve emrettigi seyde bir olgiide hayir vardir." Hayir a- 
maq\\ gizli bulusma cagrisi emir olarak nitelendirilmistir. Bu bir tur 
istiaredir. Yuce Allah, fisildasma yoluyla emredilen hayirlan uq 
gruba ayirmistir: Sadaka, iyilik, insanlann arasmi duzeltme. Ma- 
ruf=iyilik kavraminm genel kapsami icinde olmasma ragmen sa- 
dakanm ayn bir bolum olarak zikredilmesi, ozel olarak fisildasma- 
yi gerektirecek duzeyde ihtiyag duyulan eksiksiz ve kamil bir fert 
olmasmdan dolayi olsa gerektir. Genelde oyledir de. 

"Kim Allah'm nzasini kazanmak amaciyla bunu yaparsa..." Diger 
bir aciklamayla gizlice fisildasma durumuna, olumlu veya olumsuz 
akibeti a?isindan acikhk getiriliyor. Amag, hayir nitelikli fisildas- 
malann hayirh yonlerinin ve hayir icermeyenlerin de hayirdan yok- 
sun olusunun nedenini agiklamaktir. 



Nisa Suresi 105-126 141 

Buna gore, fisildasmamn failleri iki kategoride incelenebilir: 
Birisi, bunu Allah'm nzasini elde etmek igin yapiyor. Dolayisiyla Al- 
lah'a yaklasmak igin insanlann arasmi duzeltmek veya marufa 
gagirmak amaciyla yapilmis olmasi kagmilmazdir. Allah, buna De- 
ride btiyuk bir odul verecektir. ikincisi, bunu elgiye karsi gelmek, 
muminlerin yolundan ayn bir yol edinmek igin yapiyor. Bunun ce- 
zasi da onlara muhlet verme ve asamah olarak [istidrac seklinde] 
azaba dogru suruklemektir; sonra da cehenneme atilmaktir. Orasi 
ne kotu vans yeridir! 

"Kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra Peygambere kars i 
cikar ve muminlerin yolundan baska bir yola uyarsa..." Ayetin orijina- 
linde gecen "yusakik" kelimesi, "sakk" ko-kiinden gelir ve bir sey- 
den ayrilan parga demektir. Buna gore, "yusa-kik" kelimesinin 
mastarlan olan "musakka" ve "sikak" kelimeleri, kisi-nin arkada- 
smmkinden ayn bir pargada, bir sikta olmasi demektir. Bu ise kar- 
si cikmaktan, muhalefet etmekten kinayedir. Dolayisiyla, dogru 
yol belli olduktan sonra Resule karsi cikmak, ona muhalefet et- 
mek ve ona itaat etmemek demektir. 

Buna gore, "muminlerin yolundan baska bir yola uyarsa" ifa- 
desi, Resule karsi cikmamn diger bir aciklamasi konumundadir. 
Muminlerin yolundan maksat, Peygambere itaattir. Qunku ona i- 
taat, Allah'a itaat demektir. Yiice Allah bu hususta soyle buyur- 
mustur: "Kim Peygambere itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur." 

(Nisa, 80) 

§u halde muminlerin yolu, iman uzere birlestikleri hasebiyle 
Allah'a ve Resulu'ne ya da (sadece) Allah Resulune itaat uzere bir- 
lesmelerinden ibarettir. Qunku, yollarmin birligini sadece bu du- 
rum koruyabilir. Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: "Allah'm 
ayetleri size okunuyorken ve O'nun elgisi iqinizdeyken, nasil olu- 
yor da inkar ediyorsunuz? Kim Allah'a simsiki tutunursa, artik el- 
bette o, dosdogru yola iletilmistir. Ey iman edenler, Allah'tan na- 
sil korkup sakinmak gerekiyorsa, oyle korkup sakinin ve ancak 
Miislumanlar olarak oliin. Ve topluca Allah'm ipine simsiki sari- 
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Im. Dagilip ayrilmaym." (Ai-i imran, 101-103) Tefsirimizin uguncu cil- 
dinde bu ayetlere iliskin ayrmtili aciklamalara yer verdik. 

Yuce Allah bir diger ayette de soyle buyurmustur: "iste bu, be- 
nim dosdogru yolumdur. Ona uyun, baska yollara uymaym ki, sizi 
O'nun yolundan ayirmasm. Korunmaniz igin Allah size iste boyle 
tavsiye etti." (En'am, 153) Allah'm yolu takva yolu olduguna gore, 
muminler de takvaya gagnldiklanna gore, onlarm bir butun olarak 
izledikleri yol, takva uzere yardimlasma yoludur. Nitekim yuce Al- 
lah bir ayette soyle buyuruyor: "lyilik ve takva iizerinde yardimla- 
sm, giinah ve haddi asma iizerinde yardimlasmaym." (Maide, 2) 
Goruldugu gibi bu son ayet, Allah'a isyan etmeyi ve islam? toplu- 
mun birligini pargalamayi yasakhyor. iste yukanda sozunu ettigi- 
miz muminlerin yolunun ifade ettigi anlam da budur. 

§u halde, "Kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra 
Peygambere karsi gikar ve muminlerin yolundan baska bir yola 
uyarsa" ifadesi, anlami itibariyle, "Ey iman edenler! Aranizda gizli 
konustugunuz zaman giinah), diismanligi ve Peygambere karsi 
gelmeyi fisildamaym. lyilik ve takvayi konusun." (Mucadele, 9) aye- 
tini cagnstirmaktadir. 

"Onu gittigi yonde yiiriitiiriiz." Yani, onu gittigi yonde yiiriite- 
rek, muminlerin yolundan baskasmi izleme hususundaki tavrmi 
gerceklestirmesine imkan veririz. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Hepsine, onlara da, bunlara da (diinyayi iste- 
yenlere de, ahireti isteyenlere de) Rabbinin rahmetinden ulastm- 
nz. Rabbinin nimeti (kimseye) yasak kilmmis degildir." (isra, 20) 

"ve cehennemde yakariz. Orasi ne kotii bir vans yeridir!" Bu 
ifadenin "vav" harfiyle onceki cumleye atfedilmis olmasi gosteriyor 
ki bunlann tumii, yani "gittigi yonde yiirutiilmesi, dondtigu yola 
yoneltilmesi" ve "cehennemde yakilmasi", tek bir ilahT emirdir. 
Bunun bir kismi dunyevtdir. Gittigi yonde yurutulmesi yani. Bir 
kismi da uhrevtdir. Kotu bir vans yeri olan cehennemde yakilmasi 
yani. 

"Qunkii Allah, kendisine ortak kosulmasim bagislamaz." Ayetin a- 
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kismdan anladigimiz kadariyla bu ifade, "Onu gittigi yonde yiiriitii- 
riiz ve cehennemde yakariz." ifadesinin gerekcesi konumundadir. 
Ozellikle ayetlerin olusturdugu akis butunlugtinu goz oniinde bu- 
lundurdugumuzda bu nokta son derece belirgin olarak on plana 
cikar. Buradan hareketle anhyoruz ki ayet, elciye karsi gikmayi ulu 
Allah'a ortak kosma olarak degerlendiriyor. Yuce Allah ise, kendi- 
sine ortak kosulmasim kesinlikle bagislamaz. 

Bu anlami su ayetten de algilayabiliriz: "Inkar edenler, Allah 
yolundan yiiz gevirenler ve kendilerine do£ru yol belli olduktan 
sonra Peygambere karsi gikanlar Allah'a higbir zarar veremezler. 
Allah onlarm yaptiklarmi bosa gikaracaktir. Ey inananlar! Allah'a 
itaat edin, Resule itaat edin, islerinizi bosa gikarmayin. Inkar e- 
dip Allah yolundan yiiz gevirenleri ve sonra da kafir olarak olen- 
leri Allah asla bagislamaz." (Muhammed, 32-34) Yukanda sundugu- 
muz bu iic ayetin zahiri, bunlann ikinci ayette yer alan, "Allah'a ve 
Resule itaat" etmeye iliskin emrin gerekcelendirilmesi amacma 
yonelik olduklanni ortaya koymaktadir. Buna gore, Allah'a ve Re- 
sulu'ne itaat etmemek bagislanmaz bir kufurdur. Bununla da sirk 
kastedildigi aciktir. 

Konunun akisindan anhyoruz ki, "Ciinkii Allah, kendisine or- 
tak kosulmasim bagislamaz" ifadesinden hemen sonra ve ona 
bagh olarak, "bundan baskasmi diledigi kimse igin bagislar." ifa- 
desinin yer almasi, aciklamayi tamamlama ve bu ugursuz guna- 
hm, yani elciye karsi cikma sugunun buyuklugunu vurgulama a- 
macma yoneliktir. Tefsirimizin dorduncu cildinin sonlannda bu a- 
yetle ilgili bazi aciklamalarda bulunduk. 1 

"Onlar Allah'm difinda etkileri olmayan edilgen tanrilardan bafka- 
sma tapmazlar." Ayetin orijinalinde gecen "inas" kelimesi, "un- 
sa"nm goguludur. Araplar, "Enus-el hadtdu enesen=demir bukuldu, 
yumusak oldu" ve "Enus-el mekanu=yer gabuk ve 90k bitki verdi." 
derler. Dolayisiyla kelimede etkilenme ve edilgenlik anlami esas- 



1- [c.4, s.535, Nisa Suresi, 48. ayetin tefsirinde.] 
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tir. Bu yuzden disi canhlara "unsa" adi verilmistir. Allah'tan baska 
kulluk sunulan turn mabutlar ve putlar da "inas" diye 
nitelendirilmislerdir. Bunun nedeni, onlarin edilgen, etkilenen 
seyler olmalan, onlara tapanlann bekledigi turden bir etkinlik 
yapma gucunden yoksun olmalandir. 

Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyuruyor: "...Sizlerin Allah- 
'; birakip yalvardiklarmiz (taptiklarmiz) bir araya toplansalar, bir 
sinek dahi yaratamazlar. Sinek onlardan bir sey kapsa, bunu on- 
dan geri de alamazlar. isteyen de adz, kendinden istenen del Al- 
lah'] geregi gibi degerlendiremediler. Dogrusu Allah kuvvetlidir, 
ustiindur." (Hac, 73-74) Bir diger ayette de soyle buyurmustur: "O'nu 
birakip higbir sey yaratamayan, bilakis kendileri yaratilmis olan, 
kendilerine bile ne zarar ve ne de fayda verebilen; oldurmeye, 
hayat vermeye, oluleri yeniden diriltip kabirden gikarmaya giigle- 
ri yetmeyen tanrilar edindiler." (Furkan, 3) 

Dolayisiyla anlasihyor ki, buradaki "unusef'ten maksat, yarati- 
ciya oranla yaratilmisin ozelligi olan salt edilgenliktir. Bu yorum su 
tur yorumdan daha yerindedir: "Burada kastedilenler Lat, Uzza ve 
ucuncu put olan Menat gibilerdir. Nitekim her kabilenin bir putu 
vardi ve 'Falancalann disisi' derlerdi. Boyle demelerinin sebebi, ya 
putlara verilen isimlerin muennes (disi cinsten kelimeler) olmasi 
ya da cansiz varhklar olmasiydi. Nitekim cansizlar lafiz itibariyle 
disil olarak islev gorur. 

Bizim yorumumuzun daha isabetli olmasmin gerekcesine ge- 
lince; karsi gorus, ayetteki kesin smirlandirmayla tamamen 
ortusmuyor. Ayette "Onlar, O'nu birakip birtakim disileri (tanrilari) 
gaiiriyorlar." buyruluyor. Oysa, miisriklerin Allah'i bir yana biraka- 
rak taptiklan arasmda isa, Brahman ve Buda gibi disi olmayan 
kimseler de vardir. 

"ve higbir hayirla ilifkisi olmayan ^eytandan ba§ kasma tapmazlar." 
Ayette gecen "el-mend" kelimesi, her turlii hayirdan ari ya da mut- 
lak olarak ciplak demektir. BeydavT kendi tefsirinde der ki: "el- 
Mend" ve "el-marid" higbir hayirla ilgisi olmayan demektir. Terki- 
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bin ash, duz ve yumusak olma anlamina gelir. Yani, yumusakhk i- 
fade eder. "Sarh-un mumerred" (yumusak, diizgiin taht) "Gulam- 
un emred" (biyigi heniiz terlemis, tuysiiz delikanh), "§eceret-un 
merda" (Yapraklan az ve seyrek agac)..." (BeydavT'den aldigimiz a- 
hnti burada son buldu.) 

Anlasildigi kadanyla, bu cumle onceki cumlenin aciklamasi 
konumundadir. Qunku "gagirma" ibadetten, tapmaktan kinaye o- 
larak kullanilmistir. ibadetin insanlar arasmda yaygm bir davranis 
olarak ortaya gikmasi, ihtiyaci gidermeye yonelik gagndan kaynak- 
lanmistir. Ote yandan yuce Allah, itaat etmeyi de ibadet olarak i- 
simlendirerek soyle buyurmustur: "Ey Ademogullanl Ben size, 
seytana tapmaym, o sizin apagik diismanmizdir. Bana tapin... di- 
ye bildirmedim mi?" (Yasin, 60-61) 

Dolayisiyla, tefsirini sundugumuz ayetin anlami gelip su nok- 
taya dayaniyor: Miisriklerin Allah dismda kulluk sunduklan turn 
putlara yonelik ibadetleri, aslmda hayirsiz seytana yonelik bir iba- 
det ve cagn konumundadir. Qunku bu tarz bir ibadet, seytana ita- 
attir. 

"Allah onu lanetlemif," Ayetin orijinalinde gecen "lanet" kelime- 
si, rahmetten uzaklastirma demektir. Bu ifade, §eytana iliskin i- 
kinci bir vasiftir, aynca birinci vasfm [her turlu hayirdan yoksun] da 
gerekcesi niteligindedir. 

"0 da demi§ti ki: Elbette senin kullarindan belirli bir pay alacagim." 
Burada yuce Allah'm daha once §eytanm agzmdan aktardigi su i- 
fadelere isaret ediliyor gibi: "iblis dedi ki: Senin mutlak kudretine 
andolsun ki, onlarin tumunii azdiracaiim. Yalniz onlardan ihlasa 
erdirilmis kullarm harig." (Sad, 82-83) §eytan, "Senin kullarindan" 
ifadesiyle, saptirmasina ragmen onlarin Allah'm kullan olduklanni 
itiraf ediyor, bu niteliklerinin disma gikamadiklanni ve Allah'm on- 
larin Rabbi oldugunu, onlar hakkmda diledigi gibi hukmedecegini 
dile getiriyor. 

"Onlan mutlaka saptiracagim, muhakkak onlari bo§ kuruntulara 
bogacagim..." Ayetin orijinalinde gecen "yubettikunne" kelimesinin 
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mastan olan "tebttk" kelimesi, yarmak anlamma gelir. Burada an- 
latilmak istenen husus, Arap cahiliyesindeki su uygulamayla 6r- 
tusmektedir: Araplar cahiliye doneminde, etlerini haram kilmak 
amaciyla Bahira ve Saibe admi verdikleri hayvanlarm kulaklarmi, 
bunun bir nisanesi olarak yararlardi. 1 

Ayette sayilan hususlarm tumu, sapmanm bazi ornekleridir. 
Dolayisiyla bunlarla birlikte saptirmadan da soz edilmesi, once 
genel bir anlatim, ardmdan ozel onem verildiginin bir gostergesi 
olarak bunlann bazilarmdan birer birer bahsedilmesi icindir. iblis 
diyor ki: "Mutlaka onlari, Allah'tan baskasma kulluk sunmak ve 
gunah islemekle ugrastirarak saptiracagim. Konumlannin geregi, 
kendilerini ilgilendiren islerden alikoyacak sekilde onlari asilsiz 
kuruntu ve emellerle oyalayacagim. Hayvanlarm kulaklarmi yanp 
Allah'm helal kildigmi haram kilmalarmi emredecegim. Onlara Al- 
lah'm yaratmasmi degistirmelerini emredecegim." Su halde sey- 
tanm bu sozleri, igdis yapmak, cinsiyet degistirmek, ge^itli organ- 
lan kesmek, livata (homoseksuellik) ve sevicilik (lezbiyenlik) gibi 
sapikhklarla ortusmektedir. 

Allah'm yaratmasmi degistirmek ifadesiyle, fitratin disina cik- 
ma ve dosdogru hantf dinini terk etme durumunun kastedilmis 
olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Nitekim yuce Allah bir ayette 
soyle buyurmustur: "Sen yuzunii, hanff olarak dine, Allah insanlan 
hangi fitrat iizere yaratmis ise ona gevir. Allah'm yaratismda de- 
iistirme yoktur. iste dosdogru din budur." (Rum, 30) 

Ardmdan yuce Allah, seytani cagirmayi yani emrettiklerine 
uymayi, onu dost-veli edinmek olarak nitelendiriyor: "Kim Allah'i 
birakir da seytani dost edinirse, elbette apaqik bir ziyana ugra- 
mistir." Dikkat edilirse, burada "seytan kime dost-veli olursa" sek- 
linde bir ifade kullamlmamistir. Bununla verilmek istenen mesaj, 



1- [Evcil olan bu hayvanlar, Araplarm batil inane ve adetlerine gore 
kesilmez ve etleri de yenmezdi. Konuyla ilgili ayrmtih aciklama, Maide suresinin 
103. ayetinin tefsirinde gelecektir.] 
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onceki ayetlerde de belirtildigi gibi, velinin yuce Allah oldugunu 
vurgulamaktir. Ondan baskalari, birileri tarafmdan dost-veli edin- 
seler de higbir sey uzerinde velayetleri soz konusu degildir. 

"(§eytan) onlara soz verir ve umitlendirir; halbuki §ey-tanin onlara 
soz vermesi, aldatmacadan bafka bir fey de-gildir." Ayetten 
algiladigimiz kadanyla onceki ayette yer alan, "elbet-te apagik bir 
ziyana ugram\st\r." ifadesi gerekcelendiriliyor. Gercek mutlulugu 
ve mukemmel yaratilisi bos vaatlerle ve mevhum umutlarla degis- 
tiren insanm husranmdan daha btiyuk ziyan olabilir mi? Yuce Al- 
lah bir ayette soyle buyuruyor: "Inkar edenlere gelince; onlarm is- 
leri, issiz goldeki serap gibidir. Susayan kimse onu su zanneder, 
fakat yanina gelince higbir sey bulamaz. Orada Allah'i bulur ve 
Allah da onun hesabmi tastamam goriir. hesabi gabuk goren- 
dir." (Nur, 39) 

"Vaatler" ise, seytanm bir araci kullanmaksizin telkin ettigi 
vesveseler anlaminda kullamlmistir. "Umutlar"a gelince, onlar in- 
sanm vehim yoluyla kuruntulardan zevk aldigi seytan? vesvesele- 
rin birer ayrmtisi konumundadirlar. Bu yuzden, "halbuki seytanm 
onlara soz vermesi, aldatmacadan baska bir sey degildir." 
buyrularak, va'din aldatma oldugu belirtilmis, buna karsin "umut" 
\c\w boyle bir nitelemede bulunulmamistir. Bunun nedeni ise agik- 
tir. 

Sonra yuce Allah, onlarm bu durumlarimn akibetini agikhyor: 
"iste onlarm varacagi yer cehennemdir; ondan kagip kurtulacak 
bir yer de bulamayacaklardir." Ayette gecen "mahTs" kelimesinin 
mazi fiili "hase"dir ve bir yerden donmek, kacinmak anlamma ge- 
lir. Dolayisiyla "mahTs" kacis ve donus yeri anlammi ifade eder. 

Ardmdan, aciklamayi tamamlamak amaciyla karsi tabloda 
mtiminlerin durumu tasvir ediliyor: "inanip iyi isler yapanlari da, 
altmdan irmaklar akan cennetlere yerlestirecegiz. Orada siirekli 
kalacaklardir..." Ayetlerin akisi icinde ["onu gittigi yonde yurutu- 
ruz." ve "cehennemde yakariz." ifadelerindeki] iiciincii cogul sa- 
histan, ["Allah, kendisine ortak kosulmasmi bagislamaz." ifade- 
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siyle] gayip siygasma gecis yapiliyor. 

Bu uygulama, geneli itibariyle, konunun onemine ve buyuklu- 
gune vurgu yapma amacina yoneliktir. §6yle ki, boyle bir vurgunun 
gerekli oldugundan dolayi, once Allah lafzi birinci cogul sahis za- 
miri yerine kullanihyor, ardmdan amac gerceklestirilince, asil olan 
onceki ifade tarzma [yani, birinci cogul sahis zamiri kullanmaya] 
geri donuluyor. Bu da, "cennetlere yerlestirecegiz." ifadesinde 
gerceklestiriliyor. 

Burada bir diger incelik de vardir. da su ki: Yuce Allah bura- 
da 90k yakm oldugunu, mumin kullanyla aralannda bir perde ol- 
madigim, onlann velisinin kendisi oldugunu ima ediyor. 

"Bu, Allah'm gergeW vaadidir ve Allah'tan daha dogru sozlu kim ola- 
bilir?" Burada seytamn vaadine karsilik veriliyor. Onun vaadi bir al- 
datmacadir, buna karsilik Allah'm vaadi haktir, sozu dogrudur. 

"(is) ne sizin kuruntularimzla, ne de Ehlikitab'in kuruntulanyla ol- 
maz." Yeniden ayetlerin akisimn baslangicma dontiluyor; ama acik- 
lamanm aynntismdan cikan 6z bir sonuc olarak. §6yle ki: Bazi 
muminlerin anlatilan davramslarmdan, sozlerinden ve Peygam- 
berden (s.a.a) israrla kendilerini gozetmesini, baskalarma karsi 
kendilerine destek verip yardim etmesini, baskalanyla aralannda 
cikan anlasmazhklarda taraflarini tutmasmi istemelerinden anlasi- 
hyor ki onlar, iman etmis olmakla Allah katmda bir ustunluk ve 
Peygamberin (s.a.a) uzerinde bir hak elde ettiklerini dusunuyorlar- 
di. 

Bu yuzden [bunlann nazannda] Allah'm ve Resulunun onlan 
gozetmeleri, onlan baskalarma galip getirmeleri, hakh veya haksiz 
olmalanna bakmaksizm ustun tutmalan bir zorunluluktu. Hukmun 
adilce veya zalimce olmasi onemli degildi. Onemli olan onlann le- 
hine olmasiydi. Tipki sapikhk onderlerinin yonetimlerinde oldugu 
gibi. Bunlar zorba liderlerin maiyetlerinin, sirdaslannin ve sug or- 
taklannm talep edebilecekleri seylerdi. Zorba onderlerin yardakci- 
lan, boyun egdigi ve tabi oldugu liderlerine itaat etmenin, teslimi- 
yet gostermenin yaninda minnet de ederler, bagliliklanni basma 
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kakarlar; katmda bir saygmhk ve ayncahk hak ettiklerini dusune- 
rek onderlerinin zorbahkla da olsa kendilerini desteklemelerinin, 
gozetmelerinin ve baskalarma tercih etmelerinin gerekli oldugunu 
sanirlar. 

Yine, yuce Allah'm belirttigi gibi, Ehlikitap da kendisi \g\n boyle 
bir ayncahk ongoruyordu. "Yahudiler ve Hiristiyanlar; 'Biz Allah'm 
ogullari ve sevgilileriyiz' dediler." (Maide, 18) "Yahudi veya Hiristi- 
yan olun ki, dogru yolu bulasmiz, dediler." (Bakara, 135) "Bu, onla- 
nn; Vmmtler konusunda bize bir vebal yoktur.' demelerindendir." 
(Al-i imran, 75) 

Boylece yuce Allah, muminlerin icindeki bu grubun bu tarz 
mesnetsiz iddialarmi geri ceviriyor. Onlan hlikitap la ayni cizgide 
degerlendiriyor ve bu tur iddialan istiareli bir ifade tarziyla kuruntu 
diye niteliyor. Cunkii bu iddialar, tipki kuruntular gibi zevk veren 
hayali tasavvurlardan baska bir anlam ifade etmezler; realiteler 
dunyasmda bir etkinlikleri, gergeklikleri olmaz. Diyor ki ulu Allah: 
"Ey Muslumanlar toplulugu veya ey Muslumanlann icindeki belli 
grup, bu is sizin kuruntunuzla olmaz. Ehlikitab'in kuruntulanyla da 
olacak degildir. Aksine, isin ekseninde amel yatar; hayirsa amel 
karsiligi da hayirdir, eger serse karsiligi da serdir." 

Ayette iyilikten once kotulukten s z edilmesinin sebebi, yanil- 
gilarmin cogunlugunun kotuluk nitelikli olmasidir. 

"Kim bir kotuluk yaparsa, onunla cezalandmhr ve kendisi icin Al- 
lah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci bulur." Sozun akisina ay- 
nnti getiriliyor, detay kazandinhyor ama arada bir baglac 
kullanilmiyor ve yeni bir cumleymis gibi ifade ediliyor [cumleyi bir 
oncesine baglayan vav-i atifa kullanilmiyor]. Qiinku bu ifade, zihin- 
lerde uyanabilecek takdirt bir sorunun cevabi niteligindedir. Takdiri 
soyledir: Madem ki islam'm alanma ve imanm konusuna girmek, 
insan icin her turlu hayn celp etmeye, hayat icin gerekli olan her 
tiirlii menfaati korumaya yetmiyor ve madem ki Yahudilik ve 
Hiristiyanhk icin de ayni durum gecerlidir, peki bunun [hayn elde 
etmenin] yolu nedir? insanm hali nice olacak? iste bu takdirt 
soruya su cevap veriliyor: "Kim bir kotuluk yaparsa, onunla 



150 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



su cevap veriliyor: "Kim bir kotuluk yaparsa, onunla cezalandmlir 
ve kendisi igin Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci bu- 
lur... her kim de iyi isler yaparsa..." 

"Kim bir kotuluk yaparsa, onunla cezalandirilir." ifadesi 
mutlak bir ifadedir. Hem adam oldurene kisas uygulanmasi, hirsiz- 
hk edenin elinin kesilmesi, zina edenin [evli olmamasi halinde] 
kirbaclanmasi veya [evli olmasi halinde] recmedilmesi gibi seria- 
tm koydugu siyasal hukumler turunden dunyevT cezayi, hem de 
yuce Allah'm kitabmda ve Peygamberinin diliyle vaat ettigi uhrevT 
cezayi kapsamaktadir. 

Bu genellik, ayetlerin konusuna uygundur, atmosferiyle ortiis- 
mek-tedir. Ayetlerin inis sebebi cercevesinde aktarilan bir rivayet- 
te, bunlann hirsizhk yapan, sonra bu sucu bir Yahudi'nin ve bir 
Musluman'm uzerine atan, ardmdan suclanan kimseyi cezalan- 
dirmasi igin Hz. Peygambere (s.a.a) baski yapan kimseler hakkm- 
da indigi belirtilmektedir. 

"ve kendisi igin Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardim- 
ci bulur." ifadesinde dost ve yardimci ifadeleri geneldir; hem dun- 
yadaki dost ve yardimcilari kapsamaktadir. Dolayisiyla kisinin 
dunyada karsilasacagi kotii cezayi savacak olan Peygamberi 
(s.a.a) veya emir sahibini (masum imami) yahut bu ikisine yakm 
olma durumunu ya da islam ve dinin saygmhgi gibi yardimcilari 
kapsamma almaktadir. §u halde yuce Allah'm ongordugu olumsuz 
cezayi hie kimse, hicbir etken kotuluk yapan kisiden savamaz. 
Hem de, bir sonraki ayette isaret edilen hususlar haric, ahiretteki 
cezayi savma noktasmdaki dost ve yardimciyi kapsamaktadir. 

"Erkek olsun, kadm olsun, her kim de mumin olarak (birtakim) iyi 
if ler yaparsa, iste onlar cennete girerler ve onlara cekirdek kirintisi ka- 
dar bile zulmedilmez." Bu ayet, iyi isler yapan kimsenin alacagi kar- 
siligi (cenneti) iceren ikinci siktir. [Onceki ayette birinci sikka yani, 
kotu is yapanlann durumuna deginildi, burada ise ikinci sikkm ya- 
ni, iyi is yapanlann durumuna deginiliyor.] Ancak yuce Allah bura- 
da bir sart kosuyor ki, mukafatm realize edilisini, gergeklestirilme- 
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sinin cevresini daraltiyor; bir diger agidan da genisligi gerektirecek 
sekilde ifadeyi genellestiriyor. 

Buna gore, odul olarak cenneti kazanmanm sarti, salih amel 
isleyen kimsenin mumin olmasidir. Qunku guzel karsilik ancak 
salih amelden dolayi soz konusu olabilir. Kafirinse ameli yoktur. 
Yuce Allah bu hususta soyle buyuruyor: "Eger onlar da Allah' a or- 
tak kossalardi, yaptiklari ameller elbet bosa giderdi. " (En'am, 88) 
"iste onlar, Rablerinin ayetlerini ve O'na kavusmayi inkar eden, 
bu yiizden amelleri bosa gikan kimselerdir, ki biz onlar igin ki- 
yamet gununde higbir olgu tutmayacaiiz." (Kehf, 105) 

"...her kim de birtakim iyi isler yaparsa," ifadesinin orijinalin- 
de, butunden bir parcayi ifade etmek igin kullanilan "min" (baziyet 
bildiren) edatina yer verilmistir. Bununla da cennet vaadine iliskin 
bir genisletme soz konusu ediliyor. Eger "min" edati olmaksizin 
"kim iyi isler yaparsa" denilseydi -ceza vermede dikkati gerektiren 
boylesine hassas bir noktada- su anlami ifade edecekti: "Cennet, 
inanan ve butun salih amelleri isleyen kimseler icindir." Ancak ila- 
ht lutuf, guzel odulu inanip bazi salih amelleri isleyen herkesi kap- 
sayacak sekilde genellestiriyor. 

Dolayisiyla isleyemedigi diger sahil amelleri veya isledigi gu- 
nahlan tovbe ya da sefaatle telafi ediyor. Nitekim yuce Allah soyle 
buyurmustur: "Qunkii Allah, kendisine ortak kosulmasmi 
bagislamaz; bundan baskasmi diledigi kimse igin bagislar." (Nisa, 
116) Bu konuyla ilgili aciklamaya,"A//a/i'/n kabulunu uzerine aldigi 
tovbe, ancak bilgisizlikle kotuluk yapanlar... igindir..." (Nisa, 17) 
ayetini incelerken ve yine orada "tovbe" kavrami hakkinda yapti- 
gimiz degerlendirmede yer verdik. 1 Nitekim tefsirimizin birinci cil- 
dinde de, "Oyle bir giinden korkun ki, o gun hig kimse baskasmm 
yerine bir sey odeyemez." (Bakara, 48) ayetini tefsir ederken "sefa- 
at"le ilgili detayh bilgiler sunduk. 



1- [bkz. c.4, s.342 ve 350.] 
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"Erkek olsun, kadin olsun" ifadesinde de hiikmiin erkek-kadm 
herkesi kapsadigi, temelde hicbir fark gozetilmedigi vurgulaniyor. 
Bu tavir, kadmlar icin herhangi bir amelin, dolayisiyla isledikleri 
guzelliklere odul verilmesinin soz konusu olmadigini ileri suren 
Hint ve Misir gibi eski putperest toplumlarm inanclarmdan tama- 
men farkhdir. Ustunluk ve onurun erkeklere ait oldugu, kadinlarm 
Allah katmda zelil, yaratih§ta noksan, ecir ve odulde husrana ug- 
rayan oldugu anlasilan Yahudilik ve Hiristiyanhk anlayisiyla da 
bagdasmiyordu. Cahiliye Araplarmin kadmlara iliskin inanclari da 
bunlarmkinden pek farkh degildi. Boylece yuce Allah, "Erkek ol- 
sun, kadin olsun" buyurarak iki cinsin esitligini vurgulamistir. 

"Iste onlar cennete girerler" ifadesinden hemen sonra, "onla- 
ra gekirdek kirintisi kadar bile zulmedilmez." ifadesine yer veril- 
mis olmasi da bu yiizden olsa gerektir. Buna gore, birinci cumle, 
kadinlarm da tipki erkekler gibi sevapta pay sahibi olduklarma; i- 
kinci cumle de fazlahk veya eksiklik bakimindan aralannda her- 
hangi bir farkm olmadigina delalet etmektedir. Nitekim yuce Allah 
bir ayette soyle buyurmustur: "Rableri onlara cevap verdi ki: Ben, 
erkek olsun, kadin olsun, iginizden galisan higbir kimsenin yapti- 
gim bosa gikarmam. Bazmiz bazmizdan meydana gelmedir." (Ai- 
imran, 195) 

"jyilik yaparak kendini Allah'a teslim eden... kimseden din baki- 
mindan daha iyi kirn vardir?..." Bu ifade, akla gelebilecek su tur bir 
degerlendirmeyi bertaraf etmeye yonelik gibidir: Musluman'm is- 
lam'imn veya Ehlikitab'm imanimn hayn celp etmede ve genel ola- 
rak gikarlanni korumada bir etkinligi bulunmuyorsa, Allah'a ve a- 
yetlerine inanmak bir sey degi§tirmiyorsa, bu baglamda boyle bir 
imanm varhgi ile yoklugu arasmda herhangi bir fark yoksa, o za- 
man islam'in saygmhgi nerededir? imamn ayncahgi nedir? 

\ste bu ayette boyle bir degerlendirmeye su cevap veriliyor: Di- 
nin saygmhgi ku§ku goturmeyen bir olgudur. Akil sahibi hi? kimse 
bunun gtizelliginden kusku duymaz. "din bakimindan... daha iyi 
kim vardir?" ifadesi, iste bunu vurgulamaya yoneliktir. Boylece 
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kusku goturmez bir gergek oldugu kabul edilerek sunulan bir so- 
ruyla, insanm kesinlikle dinsiz olamayacagi, en guzel dininse gok- 
lerde ve yerde bulunan her seyin sahibi olan Allah'a teslim olmak 
oldugu, O'na kulluk sunularak boyun egmenin, fitrat dini olan ib- 
rahim'in hantf dini dogrultusunda amel etmenin bir zorunluluk ol- 
dugu vurgulaniyor. Bu cercevede [bu nedenle] yuce Allah'm, iyilik 
yaparak kendini ilk kisi olarak Allah'a teslim eden, hantf dinine 
tabi olan ibrahim'i dost edindigi belirtiliyor. 

Fakat ilaht dostlugu, insanlar arasmda gegerli olan dostluk gibi 
algilamamak gerekir. insanlar arasmdaki dostluk hak ve batilm 
her turlusunun ustunde tutulur. Bu da onlar igin olcusuzlugun ve 
zorbahgm, tahakkumun kapismi agar. Yoksa yuce Allah her seyin 
sahibidir ve higbir seyin O'nun uzerinde sahipligi soz konusu degil- 
dir. Her seyi kusatmistir, kusatilmasi soz konusu olmaz. 

Bu bakimdan insanlar arasmdaki efendilere, baskanlara ve 
krallara benzemez. Qunku efendiler, baskanlar ve krallar koleleri- 
ne ve yurttaslarma bir sey vermedikce onlardan bir sey alamazlar. 
Bazilanni diger bazilannm araciligiyla ezerler. Bir gruba baska bir 
grubun destegiyle egemen olurlar. Bu nedenledir ki, iradeleri her- 
kesin iradesiyle celistigi zaman yerlerinde kalamazlar. Aksine ma- 
kamlarmdan alasagi olurlar ve zayifliklan ortaya gikar. 

Buradan hareketle, "din bakimindan daha iyi kim vardir?" 
ifadesinin ardmdan, "Goklerde ve yerde ne varsa, hepsi 
Allah'mdir ve Allah her seyi kusatmistir." ifadesine yer 
verilmesinin nedeni acikhk kazanmis olur. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul KummT'de soyle deniyor: "Allah'm sana gosterdigi se- 
kilde... sana kitabi hak ile indirdik..." ayetinin inis sebebi hakkm- 
da soyle deniyor: "Ubeyrikogullanndan Hiristiyan bir topluluga 
mensup ug kardes vardi ve bunlar munafiktilar. isimleri Besir, Bisr 
ve Mubes-sir idi. Bunlar, Bedir Savasma katilmis biri olan Numan 
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oglu Katade-n'in amcasmm evinin duvarmi delerek iceri girmis, 
onun ailesi icin depoladigi bazi yiyecekleri, bir kihci ve bir zirhi 
calmislardi." 

"Katade bu durumu Resulullah'a (s.a.a) sikayet etti ve dedi ki: 
'Ya Resulullah, bir grup insan, amcamm evinin duvarmi delerek i- 
ceri girdiler ve onun ailesi icin depoladigi yiyecekleri, bir kihc ve bir 
zirh caldilar. Bunu yapanlar kotu bir aileye mensupturlar.' Bunlann 
[genelde] gorus bakimmdan birlikte olduklan mumin birisi vardi, 
adi Lebid b. Sehl idi. Ubeyrikogullan Katade'ye dediler ki: 'Bu, 
Lebid b. Sehl'in isidir.' Lebid bunu duyunca kihcmi aldi ve onlara 
karsi meydan okudu. Dedi ki: 'Ey Ubeyrikogullan, beni hirsizhkla 
mi sucluyorsunuz? Halbuki, siz benden daha 90k hirsizhga yakisir- 
smiz? Kaldi ki, sizler Resulullah'i (s.a.a) hicveden ve bu hicivlerinizi 
Kureyslilerin uzerine atan, onlara mal eden munafiklarsimz. Ya 
bunu aciklayacaksimz ya da kihcimi vucutlanmza daldiracagim.' 
Bunun uzerine ona karsi yumusadilar ve 'Evine don. Allah sana 
merhamet etsin. Sen bu suctan berTsin.' dediler." 

"Daha sonra Ubeyrikogullan kabilelerine mensup Useyd b. 
Urve adh birinin yanina gittiler. Adam mantikh ve etkileyici ko- 
nusmalar yapan bir kimseydi. Kalkip Resulullah'm (s.a.a) yanina 
gitti ve dedi ki: 'Ya Resulullah (s.a.a), Katade b. Numan, bizim ka- 
bileye mensup onurlu, soylu, soplu bir aileye musallat olmus, onla- 
n hirsizhkla sucluyor, islemedikleri bir sucu uzerlerine yikiyor.' 
Resulullah (s.a.a) bundan dolayi uzuldu. Sonra Katade yanina gel- 
di. Resulullah (s.a.a) ona dondii ve sunlan soyledi: 'Onurlu, soylu- 
soplu bir ailenin yakasina yapismis, onlan hirsizhkla suclamissm, 
oyle mi?' Sert bir dille onu azarlardi. Katade bundan dolayi 90k u- 
zuldu, amcasmm yanina vararak ona soyle dedi: 'Keske olseydim 
de Resulullah'la konusmasaydim. Bana hie de hoslanmadigim 
seyler soyledi.' Amcasi, 'Yardim Allah'tandir.' dedi." 

"Bunun uzerine yuce Allah, bu olay uzerine su ayetleri indirdi: 
"Allah'm sana gosterdigi sekilde... sana kitabi hak He indirdik... 
O'nun razi olmadigi sozii dusunup kurarlarken... (KummT der ki:) 
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Ayette gecen 'soz', fiil anlamindadir. [Yani, Allah'm razi olmadigi fi- 
il, is.] Boylece soz, fiil yerine ge?mistir. Haydi siz diinya hayatmda 
onlara taraf Qikip savundunuz... Kim bir hata veya giinah isler de 
sonra onu bir sugsuzun uzerine atarsa... Yani, Lebid b. Sehl'in uze- 
rine atarsa, muhakkak ki, biiyiik bir iftira ve apagik bir giinah 
yiiklenmis olur." 

Yine Tefsir-ul KummT'de Ebu Carud'dan imam Bakir'm (a.s) 
soyle buyurdugu nakledilir: "Bisr'in yakm akrabalanndan bazilan 
soyle dedi: 'En iyisi biz kalkip Resulullah'm (s.a.a) yanina gidelim, 
dostumuz hakkmda aracihk yapahm, onun sucsuz, bu isten ben 
oldugunu soyleyelim.' Ancak yiice Allah, 'Insanlardan gizleniyorlar 
(utaniyorlar) da Allah'tan gizlenmiyorlar (utanmiyorlar)... yahut 
onlara kim vekil olacak?' ayetini indirdiginde, bunlar Bisr'e done- 
rek; 'Ey Bisr! Allah'tan af dile ve gunahlanndan tovbe et.' dediler. 
Ama Bisr cevaplannda dedi ki: 'Her zaman kendisine yemin etti- 
gime andolsun ki, onlan Lebid'den baskasi calmamistir.' Bunun 
uzerine, 'Kim bir hata veya giinah isler de sonra onu bir sugsuzun 
uzerine atarsa, muhakkak ki, biiyiik bir iftira ve apagik bir giinah 
yiiklenmi§ olur.' ayeti indi." 

"Daha sonra Bisr kiifre sapti ve Mekke'ye yerlesti. Bunun uze- 
rine yiice Allah, Bisr'i savunan ve Resulullah'a (s.a.a) gelerek onu 
temize cikarmaya cahsan grup hakkmda, 'Allah'm sana liituf ve 
rahmeti olmasaydi, onlardan bir grup, seni sasirtip saptirmaga 
yeltenmisti... Allah'm liitfii sana gergekten biiyiiktiir.' ayetini in- 
dirdi." 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Tirmizi, ibn-i Cerir, ibn-i Miinzir, 
ibn-i Ebu Hatem, Ebu Seyh, Hakim -sahih oldugunu belirterek- 
Katade b. Numan'dan soyle rivayet ederler: "icimizde 
Ubeyrikogullan adi verilen bir aile vardi. Bunlar Bisr, Besir ve 
Mubessir adh uc kardesti. Bisr bir munafikti. Siirler soyler, 
Resulullah'm (s.a.a) ashabmi hicvederdi. Bu, bunlan bazi Araplara 
mal ederek, 'Falan falan adamlar soyledi.' derdi. Resulullah'm as- 
habi bu siirleri duyduklannda, 'Vallahi bunu o pis adamdan baska- 
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si soylememistir.' derlerdi. Bu yuzden o da soyle demisti: Her kim 
bir kaside soylese, onu/ bana mal ederek, 'Ubeyrik'in oglu soyledi' 
mi diyecekler?" 

"Bunlar hem cahiliyede, hem de islam doneminde muhtac ve 
yoksul bir aileydi. Halkm Medine'deki yiyecegi hurma ve arpadan 
ibaretti. Bir adamin imkam olsa ve §am'dan beyaz un yuklu bir 
deve gelseydi, ondan satin alirdi; ama sadece kendisi yerdi, aile- 
nin diger fertleri hurma ve arpa yemeye devam ederlerdi." 

"Bir gun §am tarafmdan bir kervan geldi. Amcam Rifaa b. 
Zeyd bir cuval beyaz un aldi ve onu evinin icme salonuna koydu. 
icme salonunda silahlan da vardi. iki zirh, iki kihc ve diger dona- 
nimlar. Gecenin bir vaktinde duvar delinir, yiyecek ve silah goturu- 
lur. Sabah olunca amcam Rifaa yanima geldi ve soyle dedi: Yege- 
nim biliyor musun, bu gece evimize saldirildi. icme salonumuzun 
duvan delindi, yiyecegimiz ve silahimiz goturuldu!" 

"Ev hakkmda biraz arastirma yaptik ve etrafi sorusturduk. Bize 
denildi ki: 'Ubeyrikogullarim bu gece ocak yaktiklarmi ve ocakta 
ise size ait bazi yiyeceklerin pismekte oldugunu gorduk.' Biz etrafi 
sorustururken Ubeyrikogullan, 'Allah'a andolsun ki, biz arkadasmiz 
Lebid b. Sehl'den baskasmi o civarlarda gormedik.' dediler. Lebid 
ise bizim topluluktan, yapici ve islam'i guzel yasayan bir insandi. 
Lebid bunlan duyunca kihcmi cekti ve Ubeyrikogullarmin bulundu- 
gu yere geldi. §6yle seslendi: 'Ben hirsizmisim oyle mi? Allah'a 
andolsun ki, ya su hirsizhk olayini aciklarsimz ya da su kihcla ara- 
niza dalacagim.' Dediler ki: 'Bizden uzak dur adam. Allah'a 
andolsun ki, bu isi yapan sen degilsin.' Boylece biz evde arastirma 
yaptik, sonunda hirsizhgi yapanlarm onlar olduklanndan kusku- 
muz kalmadi. Bunun uzerine amcam bana, 'Ey kardesimin oglu, 
Resulullah'm (s.a.a) yanma gitsen ve bu olayi ona anlatsan daha 
iyi olmaz mi?' dedi." 

Katade diyor ki: "Resulullah'm (s.a.a) yanma gittim ve soyle 
dedim: 'Ya Resulullah, bizim kabileden insanlara eziyet eden bir 
aile var. Amcam Rifaa b. Zeyd'in evinin icme salonunun duvanni 



Nisa Suresi 105-126 157 

delerek iceri girmis, silahmi ve yiyeceklerini almislardir. Silahlan- 
mizi geri versinler. Yiyeceklere gelince, onlara ihtiyacimiz yoktur.' 
Resulullah (s.a.a), 'Bu meseleye bakacagim.' dedi. Bunu duyan 
Ubeyrikogullan Useyr b. Urve adh bir adama gidip konustular. ai- 
leden baska kisiler de adamin basinda toplandilar ve hep birlikte 
gidip Resulullah'a (s.a.a) soyle dediler: Ya Resulullah, Katade b. 
Nu'man ve amcasi, icimizde islam ve islah ehli bir aileyi tohmet 
altmda biraktilar, bir kanit ve beige olmaksizin onlan hirsizhkla 
sucladilar." 

Katade der ki: "Resulullah'm (s.a.a) yanma gidip onunla konus- 
tum. Bana dedi ki: islam'i guzel yasayislan ve islah ehli oluslanyla 
anilan bir aileyi tohmet altmda mi biraktm? Bir kanit ve beige ol- 
madan onlan hirsizhkla mi sucladm?" 

"Geri dondum ve 'keske bir kisim malim elimden giksaydi da 
bu konuda Resulullah (s.a.a) ile konusmamis olsaydim.' diye du- 
sundum. Sonra amcam Rifaa yanima geldi ve 'Ey kardesimin oglu 
ne yaptm?' dedi. Resulullah'm (s.a.a) bana soylediklerini haber ve- 
rince, 'Allah'tan yardim dileriz.' dedi." 

"Cok gegmeden su ayetler indi: 'Allah'm sana gosterdiii sek;7- 
de insanlar arasmda hukmedesin diye sana kitabi hak He indir- 
dik; hainlerin -Ubeyrikogullarmin- savunucusu olma! -Ve 
Katede'ye soylediklerinden dolayi- Allah'tan magfiret iste. §iiphe- 
siz Allah, cok bagislayici ve esirgeyicidir. Kendilerine hainlik e- 
denlerden yana ugrasmaya kalkma (onlan savunma)... sonra Al- 
lah'tan bagislanma dilerse, Allah'] cok bagislayici ve esirgeyici 
bulur. -Yani, onlar Allah'tan bagislanma dileselerdi, Allah onlan 
bagislardi.- Kim bir hata veya gunah ;'s/er... -Lebid'e attiklan iftira- 
dan dolayi- biiyuk bir iftira ve apagik birgiinah yiiklenmis olur. Al- 
lah'm sana liituf ve rahmeti olmasaydi, onlardan bir grup -Useyr 
b. Urve ve arkadaslan- seni sasirtip saptirmaia yeltenmisti. ...biz 
ona yakinda biiyuk bir miikafat verecegiz.' Bu ayetler inince, 
Resulullah (s.a.a) silahi hirsizdan alarak getirdi ve Rifaa'ya geri 
verdi." 
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Katade der ki: "Silahi amcama getirdim. Yasli bir adamdi ve 
cahiliye egilimi vardi. Ben onun Muslumanligmin kansik oldugunu 
dusunurdum. Silahi verdigimde, 'Ey kardesimin oglu, ben bu sila- 
himi Allah'm yolunda (sadaka olarak) verdim.' dedi. zaman am- 
camm Muslumanligmin sahih oldugunu anladim." 

"Bu ayetlerin inisi uzerine Bisr kacip musriklere katildi. Sa'd'm 
kizi Selafe'nin evine konuk oldu. Bundan sonra su ayet indi: 'Kim 
de kendisine dogru yol belli olduktan sonra Peygambere karsi 
qikar ve miiminlerin yolundan baska bir yola uyarsa, onu gittigi 
yonde yiiriitiiriiz... gerqekten koyu bir saoikliga diismiistiir." Bisr, 
Selafe'nin evine konuk olunca Hassan b. Sabit Salafe'nin aleyhine 
birkac beyit soyledi. Bunun uzerine Selafe Bisr'in devesinin palani- 
ni ve diger esyalanni alarak dereye atti ve 'Hediye olarak bana 
Hassan'm siirini mi getirdin?' dedi." 

Bu anlami iceren rivayetler baska kanallardan da aktarilmistir. 

Ayni eserde, uzerinde durdugumuz ayetle ilgili olarak ibn-i 
Cerir, ibn-i Zeyd'den soyle rivayet eder: "Adamin biri, Resulullah 
(s.a.a) zamanmda bir demir zirh caldi. Sonra sucu bir Yahudi'nin 
uzerine yikti. Yahudi dedi ki: 'Allah'a andolsun ki ey Ebu'l Kasim 
(Muhammed), ben onu calmadim. Fakat bana iftira atihyor.' Zirhi 
calan ise komsulari tarafmdan temize cikarihyor ve sucu Yahudi'- 
nin uzerine yikihyordu. Diyorlardi ki: 'Ya Resulullah, bu Yahudi pis 
bir adamdir. Allah'i ve senin getirdigin dini inkar eder.' Oyle ki 
Resulullah (s.a.a) da bu sozlerin bir parca etkisinde kaldi." 

"Bunun uzerine yuce Allah, bu etkilenmeden dolayi onu su soz- 
lerle azarladi: 'Allah'm sana gosterdigi sekilde insanlar arasmda 
hiikmedesin diye sana kitabi hak He indirdik; hainlerin savunu- 
cusu olma! -Yahudi'ye soyledigin sozlerden dolayi- Allah'tan mag- 
firet iste. §uphesiz Allah, gok baiislayici ve esirgeyicidir.' Sonra 
adamin komsularina hitaben, 'Haydi siz diinya hayatmda onlara 
taraf Qikip savundunuz... onlara kim vekil olacak?' buyurdu. Son- 
ra tovbe etmelerini onerdi: 'Kim bir kotuluk yapar yahut nefsine 
zulmeder de sonra Allah'tan bag)slanma dilerse, Allah'] gok ba- 
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gislayici ve esirgeyici bulur. Kim de bir giinah kazanirsa, onu an- 
cak kendi aleyhine kazanmis olur.' Ey insanlar, siz ne diye bu a- 
damm giinahina miidahale ediyor, onun hakkmda konusuyorsu- 
nuz? 'Kim bir hata veya giinah isler de sonra onu bir sugsuzun 
uzerine atarsa, -bu sucsuz kisi miisrik bile olsa- muhakkak ki, bii- 
yiik bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmis olur... Kim de kendi- 
sine dogru yol belli olduktan sonra Peygambere karsi gikar...' 

ibn-i Zeyd devamla soyle der: "Ama adam yuce Allah'm kendi- 
sine sundugu tovbe yolunu secmeyi kabul etmedi ve kacip Mekke 
musriklerine katildi. Orada soyma icin bir evin duvarmi delmeye 
cahsirken Allah duvan uzerine yikti, boyle olup gitti." 

Ben derim ki: Bu anlami iceren baska rivayetler de, az bir ihti- 
lafla birlikte baska kanallarca da aktarilmistir. 

Tefsir-ul AyyasT'de Resulullah'm (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "Bir giinah isledikten sonra kalkip abdest alan, bu gunahm- 
dan dolayi Allah'a tovbe eden hicbir kul yoktur ki, Allah'm onu ba- 
gislamasi gerekli olmasm. Qunku yuce Allah soyle buyurmustur: 
"Kim bir kotuluk yapar yahut nefsine zulmeder de sonra Allah'- 
tan bagislanma dilerse, Allah'i gok baiislayici ve esirgeyici bu- 
lur." 

Yine Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: "Allah, kulunu 
sevdigi halde smavdan gecirir. Qunku onun dua ile yakansmi duy- 
mak ister." Bir keresinde de soyle buyurmustur: "Allah dua kapisi- 
ni acarken, kabul kapismi kapatacak degildir. Qunku 0, 'Bana dua 
edin, size icabet edeyim.' [Mu'min, 60] buyurmustur. Tovbe kapsmi 
acarken, magfiret kapsmi kapatacak degildir. Qunku 0, 'Kim bir 
kotuluk yapar yahut nefsine zulmeder de sonra Allah'tan bagis- 
lanma dilerse, Allah'i gok baiislayici ve esirgeyici bulur.' buyur- 
mustur." 

Ayni eserde Abdullah b. Hammad Ensari, Abdullah b. Sinan'm 
soyle dedigini rivayet eder: imam Cafer Sadik (a.s) buyurdu ki: 
"Giybet, kardesin hakkmda onda mevcut olup da Allah'm gizledigi 
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§eyleri soylemendir. Onda olmayan seyleri soyledigin zaman bu, 
yiice Allah'm su ayette isaret ettigi durumdur: Muhakkak ki, bii- 
yiik bir iftira ve apagik bir giinah yiiklenmis olur. " 

Tefsir-ul KummT'de, "Onlarm fisildasmalarmm birgogunda ha- 
yir yoktur." ayetiyle ilgili olarak su rivayete yer veriliyor: Bana ba- 
bam anlatti, ona ibn-i Ebu Umeyr anlatmis, o da Hammad'dan 
duymus, ona da HalebT imam Cafer Sadik'tan (a.s) aktarmis ki: 
"Allah Kur'an'da, tamahhulu (muminlerin problemlerini cozmede 
araci olmayi) farz kilmistir." Dedim ki: "Kurban oldugum 
'tamahhul' nedir?" Dedi ki: "Kardesinden daha tanman, daha say- 
gin biri olur ve onun adma gizlice fisildasma ve konusma yoluyla 
problemini cozmeye cahsirsm. Yuce Allah su ayette buna isaret 
etmistir: 'Onlarm fisildasmalarmm birgogunda hayir yoktur.' [Fi- 
sildasmalarmm birgogunda hayir olmadigina gore, demek ki bazi- 
lannda hayir vardir.]" 

el-Kafi adh eserde muellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah b. 
Sinan'dan, o da Ebu Carud'dan soyle rivayet eder: imam Bakir (a.s) 
buyurdu ki: "Size bir sey soyledigim zaman, bana Kur'an'm onunla 
ilgili aciklamasim sorun." Sonra soyle dedi: "Resulullah (s.a.a) 
dedikoduyu, mall ifsat etmeyi ve 90k soru sormayi yasakladi." De- 
nildi ki: "Ey Resulullah'm oglu, buna iliskin Allah'm kitabmm nere- 
sinde aciklama vardir?" Buyurdu ki: "Yiice Allah, 'Onlarm fisildas- 
malarmm birqogunda hayir yoktur. Yalniz sadaka yahut iyilik ya 
da insanlarm arasmi duzeltmeyi emreden harig.' buyurmustur. Bir 
baska ayette, 'Allah'm sizin igin gegim kaynaii ve ya§ayi§ vesilesi 
kildigi mallarmizi (yetimlerin mallarmi) beyinsiz (yetim)lere ver- 
meyin.' (Nisa, 5) buyurmustur. Baska bir yerde de, 'Ey iman eden- 
ler, agiklandigi zaman ho§unuza gitmeyecek sey/en sormaym.' 

[Maide, 101] buyurmustur." [Usul-u Kafi, c.l, s.60, h:5.] 

Tefsir-ul AyyasT'de, ibrahim b. Abdulhamid'den o da guvenilir 
bazi kisilerden, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) "Onlarm fisilda§- 
malari-nm birgogunda hayir yoktur. Yalniz sadaka yahut iyilik ya 
da insanlarm arasmi duzeltmeyi emreden harig." ayetinde gecen 
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"maruf=iyi-lik" kelimesinden maksat borctur, seklinde bir acikla- 
ma rivayet eder. [c.l, s.275, h:27i] 

Ben derim ki: Bu hadisi, KummT de ayni rivayet zinciriyle kendi 
tefsirinde aktarmistir. Ayni anlami iceren hadisler Ehlisunnet kay- 
naklannca da aktanlmistir. Her halukarda, burada bir uyarlama ve 
soyut bir tammin objektif karsiliginm bir kismmin gundeme getiri- 
lisi soz konusudur. 

ed-Dtirr-ul Mensur'da, Muslim, Tirmizi, Nesai, ibn-i Mace ve 
Bey-haki, Sufyan b. Abdullah es-Sakafi'den soyle rivayet ederler: 
"Dedim ki: 'Ya Resulallah, bana oyle bir sey emret ki, islam'da onu 
sarilmakla korunmus olayim.' Buyurdu ki: 'Allah'a iman ettim, de, 
sonra dosdogru ol.' Dedim ki: 'Ya Resulallah, benim hakkimda en 
90k neden endiseleniyorsun?' Dilinin bir tarafmi tutarak, 'Bundan' 
dedi." 

Ben derim ki: Cok konusmayi yeren; konusmamayi, susmayi 
ve sessizligi oven, buna iliskin ogutler igeren haberler oldukca ka- 
bariktir. Bunlar Sit ve Sunn? kaynaklarda bolca yer almaktadirlar. 

Ayni eserde, Ebu Nasr Seczi'nin el-ibane adh eserde, Enes'ten 
soy-le rivayet ettigi belirtilir: "Bir bedevi Resulullah'm (s.a.a) yanma 
geldi. Resulullah (s.a.a) ona dedi ki: 'Ey bedevi, Allah bana 
Kur'an'dan su ayeti indirdi: 'Onlarm fisildasmalarmm birgogunda 
hayir yoktur... biz ona yakmda buyiik bir miikafat verecegiz.' Ey 
bedevi, buyuk odul cennettir.' Bedevi de, 'Bizi islam dinine ileten 
Allah'a hamdolsun.' dedi." 

Ayni eserde, "Kim de kendisine dogru yol belli olduktan sonra 
Peygambere karsi gikar..." ayetiyle ilgili olarak TirmizT ve Beyhaki 
-el-Esma ves-Sifat adh eserde- ibn-i Omer'den soyle rivayet ederler: 
Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Yuce Allah, su ummeti, ebediyen 
sapikhk tizerinde birlestirmez. Allah'm eli cemaatin uzerindedir. 
Cemaatten aynhp kiyida kalan kimse, ateste de yalniz olur." 

Yine ayni eserde, Tirmizi ve Beyhaki ibn-i Abbas'tan soyle riva- 
yet ederler: Resulullah efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Yuce Allah, 
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ummetimi -veya su ummeti- ebediyen sapikhk uzerinde 
birlestirmez. Allah'm eli cemaatm uzerindedir." 

Ben derim ki: Meshur bir rivayettir bu. Bunu imam Hadi (a.s) 
de Bihar-ul Envar kitabmm ucuncu cildinde yer alan ve Ahvaz hal- 
kma gonderdigi mektubunda Resulullah'tan (s.a.a) rivayet etmis- 
tir. Onceki aciklamalarimizda, hadisin ifade ettigi anlam hakkmda 
bazi aciklamalarda bulunmustuk. 

Tefsir-ul AyyasT'de Heriz'den, o da Sia ulemasmdan bazilarm- 
dan, imam Bakir ve imam Sadik'tan (a.s) birinin soyle buyurdugu- 
nu rivayet eder: "Emir-ul Muminin Ali'nin (a.s) Kufe'de bulundugu 
gunlerdi. Bir grup insan yanma gelip soyle dediler: 'Bize, ramazan 
aymda imamlik edecek birini tayin et.' Hz. Ali, olmaz, dedi ve bu 
konuda bir araya gel-melerini yasakladi. Aksam olunca aralannda 
soyle soylendiler: 'Ramazan icin aglaym. Yazik oldu mubarek ra- 
mazana!' Bunu goren Haris el-A'var bir grupla birlikte imamin ya- 
nma geldi ve soyle dedi: 'Ey Emir-til Muminin, insanlar matem edi- 
yorlar. Sozlerinden hosnut olmamislardir.' Bunun uzerine buyurdu 
ki: 'Birakin onlan, diledikleri kisinin arkasmda namaz kilsmlar.' 
Sonra su ayeti okudu: "Kim de... miiminlerin yolundan ba§ka bir 
yola uyarsa, onu gittigi yonde yuruturuz ve cehennemde yakanz. 
Orasi ne kotu bir vans yeridir!" (c.i, s.275, h:272) 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde nakledildigine gore, "Allah'tan 
daha dogru sozlii kim olabilir?" ifadesiyle ilgili olarak Beyhaki ed- 
Delail adh eserde Akabe b. Amir'in Resulullah'm (s.a.a) Tebuk se- 
ferini anlatirken soyle dedigini rivayet eder: Resulullah, sabahm 
erken saatlerinde Tebuk'e vardigimizda, [konusma yapmak igi n 
ayaga kalkti ve] Alla-h'a hamd etti, O'nu zatma yarasir bigimde 6v- 
du. Sonra soyle buyurdu: 

"Allah'a hamdusenadan sonra soyle derim: Sozlerin en dogru- 
su Allah'm kitabidir. En saglam kulp, takva sozudur. En hayirh mil- 
let, ibrahim'in milletidir. En hayirh yol Muhammed'in sunnetidir. En 
onurlu soz Allah'm zikridir. Kissalarm en guzeli su Kur'an'dir. islerin 
en hayirhsi Kur'an ve sunnetle sabit olan gerceklerdir. islerin en 
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kotusu bidatler ve beser uydurmasi olanlardir. En guzel hidayet 
peygamberlerin yol gostericiligidir. En serefli olum sehitlerin olu- 
mtidur. Korltigun en korii hidayetten sonra sapmadir. ilmin hayirh- 
si faydali olanidir. Yol gostericiligin hayirhsi izlenenidir. En kotu 
korltik kalbin korlugudur. Yukandaki (veren) el asagidaki (alan) el- 
den daha hayirhdir. Az ama yeterli olan mal, 90k ama oyalayici o- 
lan maldan daha hayirhdir. En kotu mazeret, olum anmdaki maze- 
rettir. En kotu pismanhk, kiyamet gunu yasanan pismanhktir." 

"Kimi insanlar namazi ancak ucu ucuna, yani vaktinin son 
demlerinde kilarlar. Kimi insanlann Allah'i zikredisleri, dil laklaka- 
smdan oteye gegmez. Hatalann en buyugu, yalan soylemeyi ahs- 
kanhk haline getirmis dildir. En hayirh zenginlik, nefsin zenginligi- 
dir. En hayirh azik takvadir. Hikmetin basi Allah korkusudur. Kalp- 
te yer eden en hayirh duygu yakindir. Sek ve suphe kufurdendir. 
Olulerin arkasmda sesli aglayip dovunmek cahiliye gelenegidir. 
Savasta ganimet ahnan mail galarak zimmete gecirmek, cehen- 
nem atesinden bir parcadir. Mal biriktirmek atesten bir daglayici- 
dir. Siir, iblisin calgilarmdan biridir. \qk\ butun gunahlarm kaynagi- 
dir. Kadmlar seytanm kemendidir. Genclik bir gesit deliliktir." 

"Kazancm en kotusu faiz kazancidir. Yiyecegin en kotusu ye- 
tim mahdir. Mutlu insan, baskasmdan ogut alandir. Bedbaht insan, 
anasmm karnmda bedbahttir. Her birinizin varacagi yer, dort zirahk 
bir yer (kabir)dir. Her is, sonu ile olgulur. islerin ozu sonlannda belli 
olur. Rivayetlerin en kotusu yalan rivayetlerdir. Her gelecek olan 
yakindir. Mumine sovmek fasikhk, muminle savasmak kafirliktir. 
Onun etini yemek (giybetini yapmak) Allah'a isyandir. Muminin 
mah da tipki cam gibi saygmdir." 

"Kim Allah'a karsi yemin ederse, Allah onu yalanci cikarir. Ba- 
gislayan bagislanir. Affedeni, Allah affeder. Ofkesini yutana Allah 
ecir verir. Musibete karsi sabredene Allah karsihgmi verir. Sirf bas- 
kalannm duymasi igi n bir is yapani Allah, bu sifatiyla teshir eder. 
Sabredene Allah kat kat verir. Allah'a isyan edene Allah azap eder. 
Allah'im! Beni ve ummetimi bagisla. -Bu sozu tig kere tekrarladi.- 
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Allah'tan kendim ve sizin icin bagislanma diliyorum." 

Tefsir-ul AyyasT'de Muhammed b. Yunus'tan, o da bazi arka- 
daslarmdan imam Sadik'tan (a.s) ve Cabir kanaliyla imam Bakir'- 
dan (a.s), "§iiphesiz onlara emredecegim tie Allah'm 
yarattiklarini dei'istirecekler." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet 
edilir: "Allah'm emrettigi her seyi degistirmelerini telkin eder." [el, 

s.276, h:275] 

Ayni eserde, Cabir kanaliyla imam Bakir'm (a.s), "§iiphesiz 
onlara emredeceiim de Allah'm yarattiklarini degistirecekler." 
ayetiyle ilgili olarak "Yani Allah'm dinini" dedigi rivayet edilir. [c.l, 

s.276, h:276] 

Ben derim ki: Her iki rivayetin vurguladigi husus aynidir. da 
daha onceki aciklamalarda da isaret ettigimiz gibi fitrat dinidir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "hayvanlarm kulaklarmi yaracak- 
lar" ifadesiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Kulaklarmi dipten kese- 
cekler. Bu aciklama, imam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet edilmistir." 

Tefsir-ul AyyasT'de, "(is) ne sizin kuruntularmizla, ne de 
Ehlikita-b'm kuruntulariyla olmaz..." ayetiyle ilgili olarak, Mu- 
hammed b. Muslim'den, o da imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet 
eder: "Kim bir kotuluk yaparsa, onunla cezalandirilir." ayeti inin- 
ce, Resulullah'm (s.a.a) ashabmdan bazisi, "Bu ayet, ne kadar sid- 
detli bir tehdit icermektedir!" dedi. Resulullah (s.a.a) onlara dedi 
ki: "Mallanniz, canlanniz ve cocuklarimz hususunda hie smavdan 
gecirilmiyor musunuz?" Onlar "Evet" dediler. Resulullah (s.a.a) de- 
vamla soyle buyurdu: "iste bunlarla yuce Allah size iyilik yazar ve 
kotuluklerinizi siler. [Ancak Ehlikitap hakkinda boyle bir sey 

yapmaz.]" [c.l, s.277, h:278] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren rivayetler, Ehlisiinnet kaynak- 
lannda birgok kanaldan sahabelerden rivayet edilmistir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde belirtildigine gore, Ahmed, BuharT, 
Muslim ve Tirmizi Ebu Said el-Hudri'den soyle rivayet ederler: 
Resu-lullah (s.a.a) buyurdu ki: "Mumine isabet eden bir hastahk, 
bir dert, bir keder, bir hiiziin, bir eziyet, bir gam hatta eline batan 
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bir diken yoktur ki, yuce Allah onunla gunahmi ortmesin, silme- 
sin." 

Ben derim ki: Bu anlami i?eren rivayetler gerek Resulullah'tan 
(s.a.a) ve gerekse Ehlibeyt imamlarindan (Allah'm selami hepsinin 
uzerine olsun) bolca rivayet edilmistir. Bunlar mustafiz [90k kanal- 
li] rivayetlerdir. 

Uyun-u Ahbar-ir Riza adh eserde muellif kendi rivayet zinciriyle 
Htiseyin b. Halid'den, o da imam Riza'dan (a.s) soyle rivayet eder: 
Babamm, babasmdan su sozleri aktardigmi duydum: "Allah'm ib- 
rahim'i dost edinmesi sundan dolayidir: hi? kimseyi geri cevir- 
medi, reddetmedi. Allah'tan baska hig kimseden bir sey istemedi." 
(c.2, s.76, h:4) 

Ben derim ki: Bu, Hz. ibrahim'in (a.s) "halil" diye isimlendiril- 
mesine iliskin rivayetlerin en sahihidir. Qunku lafzin anlamiyla da 
ortusmektedir. da ihtiyagtir. Dolayisiyla insanm halili, ihtiyaclari- 
ni ona getiren ve bildiren kimsedir. Konuya baska acidan yaklasan 
rivayetler de vardir. 
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127- Senden, kadinlar hakkinda fetva istiyorlar. De ki: Onlara 
iliskin olarak; kendilerine yazilani vermediginiz ve kendileriyle ev- 
lenmekten yuz cevirdiginiz yetim kadinlar ve cocuklarla ilgili ola- 
rak kitapta size okunanlar hakkinda ve yetimlere karsi adil dav- 
ranmaniz yonunde Allah size fetva veriyor. Yapacagmiz her hayn, 
suphesiz Allah bilir. 

128- Eger bir kadm, kocasmm serkesliginden yahut kendisin- 
den yuz cevirmesinden endise ederse, aralannda bir anlasma 
yapmalannda onlara gunah yoktur. Anlasmak (her halukarda) da- 
ha hayirhdir. Zaten nefisler cimrilige hazir duruma getirilmistir. 
Eger iyi davranir ve (haksizhktan) sakmirsaniz, suphesiz Allah yap- 
tiklarmizdan haberdardir. 

129- Kadinlar arasmda adaleti saglamaga ne kadar ugrassa- 
niz da gug yetiremezsiniz; bari birisine tamamen meyledip de di- 
gerini askiya almmis gibi birakmaym. Eger arayi duzeltir, sakmir- 
saniz, suphesiz Allah 90k bagislayici ve esirgeyicidir. 

130- Eger (esler) birbirinden ayrihrlarsa, Allah bol nimetiyle her 
birini zenginlestirir. Allah (lutuf ve ihsaniyla) genistir, hikmet sahi- 
bidir. 

131- Goklerde ve yerde olanlann hepsi Allah'indir. Sizden once 
kitap verilenlere ve size, "Allah'tan korkun" diye tavsiye ettik. Eger 
inkar ederseniz, (biliniz ki) goklerde ve yerde olanlann hepsi Allah- 
'indir. Allah zengindir, ovguye layiktir. 

132- Goklerde ve yerde olanlann hepsi Allah'indir. Vekil olarak 
Allah yeter. 

133- Ey insanlar! Allah dilerse sizi (geriye) goturur ve baskala- 
rmi getirir. Allah buna kadirdir. 

134- Kim dunya mukafatmi (mutlulugunu) isterse, (bilsin ki) 
dunyanm da, ahiretin de mukafati Allah katmdadir. Allah isiten ve 
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gorendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerin akisi, surenin basinda evlilik, evliligi haram olan ka- 
dmlar ve bunlarm miras almasi gibi onlarla ilintili ayetlerin icerigiy- 
le baglantilidir. Surenin akismdan anladigimiz kadanyla bu ayetler, 
surenin girisindeki ayetlerden sonra inmislerdir. Surenin giris kis- 
mmdaki ayetlerin indigi zaman insanlar, Resulullah'la (s.a.a) ka- 
dmlar hakkmda konusuyorlardi. Qunku yuce Allah, surenin giris 
kismmdaki ayetleri indirmis, mal ve besert iliskiler bazmda kadm- 
larm yok edilen haklarmi yeniden diriltmistir. [Bu acidan, cahiliye 
devrini geride birakmis insanlarm bu konuda sorular sormalan ve 
aciklama istemeleri dogaldi.] 

iste bu cercevede yuce Allah [tefsirine basladigimiz bu ayetleri 
indirmekle] Peygamberine (s.a.a) kadmlar hakkmda kendisine so- 
ru soranlara su cevabi vermesini emrediyor: Allah'm kadmlar igin 
erkekler uzerinde birtakim haklar ongormesi, ilaht bir fetvadir ve 
bu hususta, Peygamberin kisisel bir etkinligi soz konusu degildir. 
Sadece bu degil, Kur'an'da yetim kadmlarla ilgili olarak okunan 
ayetler de ilahT hiikiimlerden ibarettir ve Peygamberin (s.a.a) bun- 
da da kisisel bir mudahalesi yoktur. Hatta bu da yetmez. Yuce Al- 
lah, yetimler hakkmda adil olmayi olculu davranmayi da onlara 
emretmektedir. 

Sonra kan-kocanm arasmda cikan ihtilaflara iliskin bazi hu- 
ktimlere deginiliyor ki, bu ihtilaflar genelde butun kan-kocalarda 
gozukmektedir. 

"Senden, kadmlar hakkmda fetva istiyorlar. De ki: On-lara iliskin 
olarak... Allah size fetva veriyor." Ragip el-isfaham soyle der: "el- 
Futya" ve "el-fetva", anlasilmasi, iginden gikilmasi zor, problemli 
hukumlere verilen cevaptir. Denilir ki, ondan fetva istedim. [icin- 
den gikilmasi zor bir hukumle ilgili Qikis yolu gostermesini iste- 
dim.] da su fetvayi verdi. [Su gikis yolunu gosterdi, hukmun bu 
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oldugunu soyledi.]" Ragip'tan alman almti burada sona erdi. 

Kavramin kullanildigi alanlan inceledigimizde su sonucu elde 
ediyoruz: Fetva, insanm karsilastigi problemli bir mesele hakkmda 
kendi bilgi ve dusuncesini ise salarak igtihat etmesi sonucu ortaya 
koydugu cevap ya da basit yalm bir gozlemle anlasilmasi zor san- 
digi bir konuda ilk sahip oldugu gorusun kendisi demektir; konuyla 
ilgili cevap degil. 

Ayet, tefsir bilginlerinin "kendilerine yazilani vermediginiz ve 
kendileriyle evlenmekten yiiz gevirdiginiz yetim kadmlar ve 
zavalli gocuklarla ilgili olarak kitapta size okunanlar hakkmda... 
Allah size fetva veriyor." cumlesinin terkibinin degisik acilardan 
ele ahnmasi ile elde ettikleri farkh bakislan esas aldigimizda, bir- 
birinden ayn anlamlar ifade etmektedir; ancak bu ayetin, surenin 
giris kisminda kadmlara iliskin sorunlan ele alan ayetlere eklen- 
mis olmasi gosteriyor ki, bu ayet soz konusu o ayetlerden sonra 
inmistir. 

Bunun [bu ayetlerin o ayetlerden sonra inisinin] dogal bir so- 
nucu, kadmlar hakkmda istedikleri fetvanm, islam'in ortaya cikar- 
digi, yasalastirdigi ve cahiliye doneminde kadmlara iliskin bilin- 
meyen turn haklarla ilgili olmasidir. Bunlarsa, yalnizca kadinlann 
miras ve evlilikle ilgili haklanyla ilintilidir. Yetim kadinlann haklan 
gibi hususlarla ilgisi yoktur. Qunku yetimlik durumu butun kadmla- 
n degil, sadece belli bir grubu ilgilendirir. Ote yandan yetim kadin- 
lann durumu su ayette ele ahnmistir: "kendilerine yazilani verme- 
diginiz ve kendileriyle evlenmekten yiiz cevirdiginiz yetim kadm- 
lar ve zavalli gocuklarla ilgili olarak kitapta size okunanlar hak- 
kmda... Allah size fetva veriyor." Su halde, istenen fetva, kadm 
olmalan hasebiyle turn kadmlan ilgilendiren miras hukumleriyle 
ilgilidir. 

Buna gore, "Onlara iliskin olarak... Allah size fetva veriyor." 
ifadesinde gecen "Allah'm fetva verdigi hukum"den maksat, sure- 
nin giris kisminda dikkat cekilen hususlardir. Bu haliyle ayet, fetva 
verme meselesini yuce Allah'la ilintilendirerek Hz. Peygamberle 
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(s.a.a) ilgisinin olmadigmi vurgulamis oluyor. Buna gore ayetin an- 
lami soyledir: Kadmlarla ilgili olarak senden fetva istiyorlar. De ki: 
Onlar hakkmda fetva vermek Allah'm yetkisindedir. da surenin 
girisinde indirdigi ayetler kapsammda onlara iliskin hukmunu bil- 
dirmistir. 

"Kendilerine yazilani vermediginiz ve kendileriyle evlenmekten 
yuz gevirdiginiz yetim kadmlar ve zavalh cocuklarla ilgili olarak kitap- 
ta size okunanlar hakkmda... Allah size fetva veriyor." Daha once, 
ayetin akismdan anlasildigi kadanyla, oksuz kadmlar ve zavalh, 
caresiz cocuklarla ilgili hukum, kadmlara iliskin hukumle ilintili ol- 
dugu igi n burada soz konusu edilmistir, demistik. Nitekim surenin 
giris kismindaki ayetlerde de oksuz kadmlara iliskin hukme de 
deginilmisti. Yoksa bu husus, istedikleri fetvanm kapsamma 
girmez. Cunku onlar yalnizca kadmlar hakkmda fetva istemislerdi. 

Bundan dolayi, "ma yutla aleykum=size okunanlar" ifadesinin 
"fT-hinne=onlara iliskin" ifadesindeki mecrur zamire atfedilmis ol- 
masi gerekir. Nahivcilerin cogunlugu bu tur atfm dogru olmadigmi 
soyleseler de [nahiv ulemasindan] Ferra, bunun Arapca kurallanna 
uygun oldugunu ileri surmustur. Bu bakimdan, "yetim kadmlar ve 
zavalh gocuklarla ilgili olarak kitapta size okunanlar hakkmda..." 
ifadesiyle, surenin giris kismmda yer alan ve oksuz kadmlarla za- 
valh cocuklar hakkmda inen ayetlerin icerdigi hukumler ve anlam- 
lar kastedilmistir. Ayetin orijinalinde gecen "yutla" kelimesinin 
mastan olan "tilavet" kelimesi, lafzm okunmasi anlammi ifade et- 
tigi gibi, lafzm ifade ettigi anlamin telkin edilmesi anlammi da \qe- 
rir. Dolayisiyla soyle bir anlam elde ediyoruz: De ki: Allah, kitapta 
oksuz kadmlarla ilgili olarak size okunan hukumler hakkmda size 
fetva veriyor. 

Bazi mufessirlerin aciklamasindan anlasildigi kadanyla onlar, 
"ve ma yutla aleykum=size okunanlar" ifadesini, "fThinne=onlara 
iliskin" ifadesinin cumledeki konumuna ve gizli harekesine atfet- 
mislerdir. [Zahiri itibariyle car ve mecrur olsa da gercekte 
"yuftTkum" fiilinin mef'-ultidur.] Bunu yaparken "fetva verme" ola- 
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rak anlamlandirdigimiz "yuf-ttkum" kelimesini "agiklama" anla- 
mmda ele almislardir. Dolayisiyla, "De ki: Allah, kitapta size oku- 
nan ayetleri acikhyor." seklinde bir anlam elde etmislerdir. 

Diger bazilan, zorlama eseri oldugu hemen fark edilen ve yuce 
Al-lah'm kelamma yakismayan baska terkipler de gelistirmislerdir. 
Bu cer-cevede bazilan soyle demislerdir: "Ma yutla aleykum=size 
okunanlar" ifadesi, "kulillah=de ki, Allah" sozunun mahalli konu- 
muna veyahut "yuftTkum=size fetva veriyor" ifadesindeki gizli za- 
mire ["huve=o"] atfedilmistir. 

Diger bazisi, ifadenin "fin-nisa=kadinlar hakkmda" ifadesindeki 
"nisa=kadmlar" kelimesine atfedildigini derken, baskalari da soyle 
demislerdir: "Ve ma yutla aleykum fi'l kitab=kitapta size okunan- 
lar" ifadesinin basmdaki "vav" harfi, yeni bir cumlenin baslangicmi 
belirtir. Dolayisiyla cumle yeni bir baslangigtir. "Ve ma yutla 
aleykum=size okunanlar" bolumu mubteda, haberi de "fi'l 
kitab=kitapta" ifadesidir. Dolayisiyla bu cumle tazim amacma yo- 
neliktir, demislerdir. 

Diger bazisi ise, "ve ma yutla aleykum=size okunanlar" ifade- 
sinin basmdaki "vav" harfi, yemin edatidir. Dolayisiyla, "ft 
yetamen-ni-sa=yetim kadmlar hakkmda" ifadesi, "fThinne=onlara 
iliskin" ifadesinden bedeldir. Bu durumda cumlenin anlami sudur: 
"Kitapta size okunan ayetlere yemin ederim ki Allah, oksuz kadm- 
lar hakkmda size fetva veriyor." Bu degerlendirmelerin tumunun 
zorlama eseri olduklan acikca gorulmektedir. 

"Kendilerine yazilani vermediginiz ve kendileriyle evlenmek- 
ten yuz cevirdiginiz..." cumlesi, oksuz kadinlarm nitelemesi ko- 
numundadir. Burada oksuz kadinlarm nasil haklarmdan yoksun bi- 
rakildiklanna isaret edilmektedir. Nitekim bu yoksun birakihs bi- 
gimleri, yuce Allah'm onlar hakkmda bazi hukumler indirmesine 
neden olmustur. Boylece onlarm aleyhine haksiz olarak yururlukte 
olan cahiliye devri gelenegi gegersiz kilmmis, onlarm omuzlarina 
binen bu zorluk kaldirilmistir. §6yle ki: Cahiliye doneminde Arap- 
lar, oksuz kadmlara ve mallanna el koyuyorlardi. Eger kadmlar gu- 
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zel olsalardi, onlarla evlenerek hem onlardan, hem de mallarindan 
yararlanirlardi. Eger cirkin olsalardi, baskalariyla evlenmelerine 
engel olarak, kendileri de onlarla evlenmiyor ve yine de mallarin- 
dan yararlanmak icin yanlannda tutuyorlardi. 

Bundan sirasiyla su hususlar ortaya cikiyor: 

Birincisi: "Kendilerine yazilani" ifadesiyle, tekvim=varolussal 
ya-zim, yani ilaht takdir ve planlama kastedilmistir. Qunku insan 
icin yasama yolunu acan, var edilis ve meydana getirilis olgusudur. 
Bu varolussal olgularm etkisiyle insan, gunu gelince evlenme ge- 
regini duyar. Yine bu yaratilis yasasi, insanm mail ve serveti uze- 
rinde ozgur tasarrufta bulunma hakkini ongormustur. Dolayisiyla 
bir insanm evlenmesine ve kendisine ait mall uzerinde tasarrufta 
bulunmasina engel olmak, aslmda yuce Allah'm yaratilis sistemi 
icinde ona bahsettigi niteliklere, yazdigi haklara engel olmak de- 
mektir. 

ikincisi: "En tenkihuhunne=evlenmekten" ifadesinin basmdaki 
mahzuf cer edati "an"dir. Dolayisiyla, kastedilen onlarla evlenmek 
istememektir, onlardan yiiz cevirmektir, onlarla evlenmek istemek 
degil. [§6yle ki, "tergabune" kelimesi, "ragbet" kokunden iki cer 
edatiyla gecisli kilmir. Biri "ft" edatiyla, digeri de "an" edatiyla. Bi- 
rinci durumda kelimenin anlami "istemek, isi yapmaya yonelmek" 
olur, ikinci durumda ise "istememek, yuz cevirmek" anlammda 
kullanihr. Bu ayette de mahzuf cer edati "an" olduguna gore, bu 
kelime "kendileriyle evlenmek istemediginiz, evlenmemekle on- 
lardan yuz cevirdiginiz" anlamma gelir.] Qunku, haklanndan mah- 
rum birakildiklanni ifade eden "Kendilerine yazilani vermediginiz" 
onceki ifadeyle, "zavalli gocuklar" diye baslayan sonraki ifadenin 
arasmda, oksuz kadmlarla [evlenmek isteme degil,] evlenmek is- 
tememe durumunun zikredilmesi daha uygun dusmektedir. 

"zavalli gocuklar" ifadesi ise, "yetim kadmlar" ifadesine 
atfedilmistir. Cahiliye Araplan oksuz gocuklari zayif birakiyor, 
onlan ezip zillete dusurerek zavallilastinyorlardi. Ata 
binemediklerini ve ailelerini savunamadiklarim bahane ederek 
mirastan yoksun birakiyorlardi. 
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yorlardi. 

"ve yetimlere karfi adil davranmaniz yonunde" Bu ifade 
"fThinne=onlara iliskin" ifadesinin mahalline atfedilmistir. Dolayi- 
siyla soyle bir anlam elde ediyoruz: "De ki: Allah, oksuzler hakkm- 
da adaleti yerine getirmeniz yonunde fetva veriyor." Bu a?idan ifa- 
de, ozel bir hukumden daha genel bir hukme gegise ornek 
olusturur; yani, bazi kadin oksuzlere ve gocuklara iliskin hukum- 
den, mutlak olarak turn yetimlerin mallari ve diger haklanyla ilgili 
hukumlere gegis yapihyor. 

"Yapacagmiz her hayri, fuphesiz Allah bilir." Burada muhataplara, 
yuce Allah'm kadmlar ve yetimlerle ilgili olarak koydugu hukumle- 
rin kendi hayirlanna oldugu ve yuce Allah'm muhakkak ki bunu 
bildigi hatirlatihyor. Bu, bu yonde amel yapmalanna donuk bir tes- 
viktir. Ki hayirlan, iyilikleri bundadir. Obur yandan karsi gikmama- 
lan, muhalefet etmemeleri \c\n de bir uyandir. Ki Allah yapip ettik- 
lerini bilmektedir. 

"Eger bir kadin, kocasmin serkesliginden yahut kendisinden yiiz ce- 
virmesinden endife ederse..." Bu husus, hakkmda fetva istedikleri 
meselenin dismda bir hukum olmasma ragmen bir munasebetle 
de konuyla irtibathdir. Bu tipki hemen sonraki ayette zikredilen 
hukme benziyor: "Adaleti saglamaga ne kadar u£ra§saniz da giig 
yetiremezsiniz. " 

Bu ayette serkeslik, huysuzluk etme ve yiiz cevirme endisesin- 
den soz edilip de bizzat bunlann gergeklesmelerinden soz edil- 
memesinin nedeni; anlasma zamaninm, endise sonrasi isaret ve 
belirtilerin ilk ortaya cikisi ile birlikte gundeme gelmesidir. Ayetin 
akismdan anladigimiz kadanyla, anlasmadan maksat, kadmm ev- 
lilikten dogan haklarmin bir kismmdan veya tumunden, arada bir 
yakmhk, sicakhk ve uyum meydana getirmek ve aynhk tehlikesini 
onlemek \g\n, sarfmazar etmesidir. Kuskusuz anlasma, bu tur o- 
lumsuz sonuglardan daha hayirhdir. 

"Zaten nefisler cimrilige hazir duruma getirilmi$tir." Ayette 
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gecen "es-suhhu" kelimesi, cimrilik anlamma gelir. Bu demektir ki 
cimrilik, insan nefsinin bir karakteri, bir icgudusudur. Yuce Allah, 
cikarlarim korusun ve zayi olmasini onlesin diye insana bu 
duyguyu vermistir. Dolayisiyla her nefsin cimriligi, hemen yam ba- 
smda hazir haldedir. Ornegin kadm, evlilik cercevesinde giyim, na- 
faka, yatak iliskileri ve cinsel birlesme gibi haklan konusunda cim- 
rilik eder [yani, onlann korunmasmi ve zayi olmamasmi ister]. Er- 
kek de, aynlmak istediginde, muaseretten hoslanmadigmda uz- 
lasma ve esine egilim gosterme hususunda cimrilik eder. Boyle bir 
durumda, anlasma saglanabilmesi icin taraflardan birinin veya her 
ikisinin kimi haklarmdan odun vermesinin herhangi bir sakmcasi 
yoktur. 

Ardmdan yiice Allah soyle buyuruyor: "Eger iyi davranir ve 
(haksizliktan) sakmirsaniz, siiphesiz Allah yaptiklarmizdan ha- 
berdardir." Burada, iyilik yolundan cikmasmlar ve takva ilkesini 
goz ardi etmesinler ve Allah'in yapip ettiklerini haber aldigmi hatir- 
lasmlar diye erkeklere ogut verilmektedir. Ki kan-koca muasereti 
baglammda kadmlara zulum etmesinler, kadinlann gonullu olarak 
bazi haklarmdan feragat etmeleri mumkun olsa bile, erkekler on- 
lan bazi temel haklarmdan vazgecmeye zorlamasmlar. 

"Kadinlar arasinda adaleti saglamaga ne kadar ugrassaniz da gug 
yetiremezsiniz..." Bu ifade, yiice Allah'in surenin giris kisminda yer 
alan, "Aralarinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsa- 
niz, yalniz biriyle evlenin." (Nisa, 3) ayetiyle; ayni sekilde, "Eger iyi 
davranir ve (haksizliktan) sakmirsaniz..." ifadesiyle isaret ettigi 
kadinlar arasinda adalet ilkesine gore hareket etmeye iliskin 
hukmun aciklamasi niteligindedir. Ashnda bu son cumle, belli bir 
oranda tehdit de icermektedir. Bu ise kadinlar arasinda adaletli 
davranmanin gergek anlammi teshis etme agismdan insani sas- 
kmhga iten bir ifade tarzidir. Adalet, ifrat ve tefritin ortasi, denge 
cizgisi demektir. Bu acidan adaleti teshis etmek zordan ote zor bir 
ger?ektir. Ozellikle kalp-lerin kadmlara sevgiyle egilim gosterdigi 
durumlarda bu zorluk daha da belirginlesir. Qunku kalpte olusan 
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sevgi duygusu, her zaman insan iradesinin etkili oldugu bir olgu 
degildir. 

Boylece yuce Allah, kadinlar arasinda gergek adaleti saglama- 
nm, yani bir erkegin esleri arasinda gergek anlamda orta cizgiyi iz- 
lemesinin, ne kadar ugrassa da guq yetirilemeyecek bir sey oldu- 
gunu agikhyor. §u halde erkeklere dusen, ifrat ve tefrit sayilan ta- 
raflardan birine, ozellikle tefrit tarafma busbutun egilim goster- 
memeleri, tamamen kapilmamalandir. Buna gore, kadmlardan bi- 
rinin arada birakilmasi, yani evli denilmeyecek ve kocasmdan ya- 
rarlanamayacak sekilde askida tutulmasi, buna karsm evleneme- 
yecek veya basmin garesine bakamayacak sekilde dul olmamasi 
ve nikah altmda tutulmasi, tefrit tarafm en somut ornegidir. 

Kadinlar arasinda adalete uymak baglammda erkegin gorevi, 
pratikte onlara esit davranmasidir; higbir asinhga kagmadan evli- 
likten dogan haklanni vermesidir. Onlara karsi iyilikle davranmasi, 
onlarla muaseretten tiksindigini belli etmemesi, onlara karsi kotu 
bir huy sergilememesi ise mendup, olumlu bir davranistir. Bu, ayni 
zamanda Peygamberimizin (s.a.a) eslerine karsi sergiledigi bir ta- 
virdi da. 

"Bari birisine tamamen meyledip de digerini askiya almmis 
gibi birakmaym." cumlesi gosteriyor ki, "Kadinlar arasinda adaleti 
saglamaga ne kadar ugrassamz da giig yetiremezsiniz." ciimle- 
sinde mutlak olarak adalet olgusu olumsuzlanmiyor. Dolayisiyla 
bunu, "Aralarinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsa- 
niz, yalniz biriyle evlenin..." ifadesine ekleyerek, iddia edildigi gibi, 
islam'da birden fazla kadmla evliligin ortadan kaldinldigi seklinde 
bir sonuca varmak yanhstir, dayanaksiz bir girisimdir. 

Qunku, soz konusu cumle [yani, "bari birisine meyledip de..." 
ifadesi] gercek, realist, asinhga, taraf tutmaya hi?bir sekilde kac- 
mayan, gergek anlamda denge cizgisinde hareket etmek demek 
olan adaletin yerine getirilemeyecegine isaret etmektedir. Hukme 
baglanan ise, higbir sikintiya dusmeksizin amelT olarak uygulana- 
bilen takribT=yaklasik adalettir. 
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Ote yandan Peygamberimizin (s.a.a) fi i IT sunneti, herkesin go- 
riip duyacagi sekilde bu uygulamayi gerceklestirmis olmasi ve 
Muslumanlar arasmda kesintisiz olarak sikegelen birden fazla ka- 
dmla evlenme gelenegi, yukarida isaret ettigimiz vehim menseli 
cikarsamayi gecersiz kilmaktadir. 

Kaldi ki, birden fazla kadmla evliligi ongoren "0 halde gonlti- 
ntiztin rahat ettigi kadmlardan ikiser, tiger ve dorder evlenebilir- 
siniz." (Nisa, 3) ayetini objeler dunyasmda karsihgi olmayan salt bir 
zihinsel olgu gibi algilamak, insanlan korluge suruklemekten bas- 
ka bir sey degil ve yuce Allah'm kelamma yakismayan bir ciddiyet- 
sizliktir. 

"Eger arayi dtizeltir, sakmirsaniz, stiphesiz Allah gok bagisla- 
yici ve esirgeyicidir." ifadesi, nefret ve anlasmazhk belirtilerinin 
bas gostermesi durumunda, erkekleri yapicihga tesvik etme ama- 
cma yoneliktir. Bunun takvanm geregi oldugunu hatirlatarak, bu 
olumlu tavnn geregini vurgulamaktadir. Qunku takva, pesice ba- 
gislanma ve esirgenmeyi getiriyor. "Anla§mak (her haltikarda) 
daha hayirlidir." ve "Eger iyi davranir ve (haksizliktan) sakmirsa- 
niz." ifadelerinden sonra buna yer verilmis olmasi da, tekit ustune 
tekit, vurgu ustune vurgu konumundadir ve boylece mesele daha 
da pekistirilmektedir. 

"Eger (esler) birbirinden ayrihrsa, Allah bol nimetiyle her birini zen- 
ginleftirir." Eger kadm ve erkek bosanmak suretiyle birbirlerinden 
ayrihrlarsa, Allah, genis nimetiyle her birini zengin eder. Konunun 
mahiyetini esas alarak baktigimizda "zenginlestirme" ifadesiyle, 
evlilikle ilgili olarak gundeme gelen birbirine ismma, kaynasma, 
cinsel birlesme, kadmm giyim ve nafakasi gibi butun olgulann 
kastedildigini anhyoruz. Qunku yuce Allah soz konusu eslerin birini 
yalnizca digeri icin yaratmamistir ki, aynlmalan durumunda, biri 
omru boyunca baska bir es bulamasm. Aksine evlilik gelenegi, fit- 
rat menseli bir sunnettir. insan turunun bireyleri arasmda gegerli- 
dir. Her birey 6z dogasi geregi buna egilim gosterir. 

"Allah (Ititufve ihsaniyla) genistir, hikmet sahibidir. Goklerde ve 
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yerde olanlarm hepsi Allah'mdir." ifadesi, "Allah bol nimetiyle her 
biri-ni zenginlestirir." ifadesinin icerdigi hiikmiin gerekcesi konu- 
mundadir. 

"Sizden once kitap verilenlere ve size Allah'tan korkun diye tavsiye 
ettik." Evlilik iliskilerinin her asamasmda ve her durumda takva ni- 
teligini esas almalari gerektigine iliskin gagnya bir kez daha vurgu 
yapihyor ve takvayi terk etmenin Allah'm nimetini inkar etmek, 
nankorlukte bulunmak anlamina geldigi vurgulaniyor. Gerekgesi 
de sudur: Allah'a itaat etmek suretiyle sahip olunan takva duygu- 
su, nimetlere karsilik tesekkur etmekten baska bir sey degildir. Ya 
da Allah korkusunu terk etmenin mensei ancak kufur olabilir. Bu 
da ya kafirlerde ve musriklerde oldugu gibi agik kufur ya da mu- 
minlerin fasik olanlannda oldugu gibi gizli ve ortulu kufur olur. 

Bu agiklama ile, "Eger inkar ederseniz, (biliniz ki) goklerde ve 
yerde olanlarm hepsi Allah'mdir." ifadesi ile neyin kastedildigi a- 
ciga cikiyor. Yani, eger size ve sizden oncekilere yaptigimiz tavsi- 
yenin geregini yerine getirmezseniz, bu tavsiyeyi kulak ardi eder- 
seniz, dolayisiyla kufur [Allah'i inkar etmek] demek olan veya ku- 
furden kaynaklanan takvasizhk yapar ve Allah'tan korkmazsaniz 
bu, Allah'a hicbir zarar vermez. O'nun size ve takvaniza ihtiyaci 
yoktur. Goklerde ve yerde olanlarm hepsi O'nundur. 0, zengindir, 
ovgiiye layiktir. 

Desen ki: "Goklerde ve yerde olanlarm hepsi Allah'mdir." 
sozu-nun [131 ve 132. ayetlerde] tic kere tekrarlanmis olmasimn 
hikmeti nedir? 

Derim ki: Bunlardan ilki, "Allah (Itituf ve ihsaniyla) genistir, 
hikmet sahibidir." ifadesinin gerekceli aciklamasidir; ikincisi de, 
"Eger inkar ederseniz..." ifadesindeki sart cumlesinin cevabi ko- 
numundadir. Dolayisiyla acihmi soyledir: "Eger inkar ederseniz, bi- 
liniz ki Allah'm size ihtiyaci yoktur." Bu, ayni zamanda "Allah zen- 
gindir, ovgtiye layiktir." soziinde belirginlesen cevabm da gerek- 
cesidir. 
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Ucuncusu ise, yeni bir baslangictir; bir acidan da "dilerse" so- 
zunun gerekcesi konumundadir. 

"Goklerde ve yerde olanlarin hepsi Allah'indir. Vekil olarak Allah ye- 
ter." Yuce Allah'm malik olmasmm ne anlama geldigini simdiye 
kadar defalarca anlattik. Allah vekildir; kullannin islerini yonetir, 
gidisatlarim duzenler. Yonetici-vekil olarak Allah yeter. Kullannin 
yonetsel islerini gorurken destege ve yardima ihtiyaci yoktur. Bir 
toplumun davramslarmdan hosnut olmazsa veya yapip ettikleri 
O'nu ofkelendirecek turden davramslarsa, onlan yok edip yerine 
baskalarmi getirmesi ya da onlan gerileterek baska bir toplumu i- 
leri cikarmasi mumkundur. Ayetlerin akisimn destekledigi, daha 
dogrusu bizzat tanikhk ettigi bu anlam itibariyle, bu ayetin icerigi, 
bir sonraki ayette yer alan, "Ey insanlar! Allah dilerse sizi gotii- 
rur." ifadesiyle irtibatlanmis oluyor. 

"Ey insanlar! Allah dilerse sizi (geriye) goturur ve baskalarmi geti- 
rir." Allah'm bu ummete ve onceki Ehlikitap toplumlara yonelik 
tavsiyesi olan takvayi ilke edinmeye iliskin bir cagn niteligindeki 
akis gosteriyor ki, "dilerse" ifadesinde isaret edilen Allah'm zengin- 
lik ve ihtiyacsizhgi, takva olgusuyla ilintilidir. 

Bu acidan soyle bir anlam elde ediyoruz: Allah tumunuze takva 
ile donanmanizi tavsiye etti. §u halde ondan korkup sakmm. Eger 
inkar ederseniz, onun size ihtiyaci yoktur. her seyin sahibidir. 
Mulku uzerinde diledigi gibi, diledigi dogrultuda tasarruf eder. Eger 
kendisine kulluk sunulmasmi ve kendisinden korkulmasini diler 
de, siz bu gorevi geregi gibi yerine getirmezseniz, 0, sizi geriletip 
sevdigi ve hosnut oldugu davranislan sergileyen baskalarmi one 
gecirecek gugtedir. Allah buna kadirdir. 

Buna gore, ayet-i kerime muttaki olmayan insanlann Allah'tan 
korkan insanlarla degistirilebileceklerine isaret etmektedir. Bir ri- 
vayete gore, 1 bu ayet indigi zaman, Resulullah efendimiz (s.a.a) e- 
lini Selman-i FarisT'nin (r.a) sirtma vurdu ve "Onlar bu adamin soy- 



1- Bu rivayet, Tefsir-ul Beydavfcle aktarilmi§tir. 
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daslandir." buyurdu. Rivayet, ayetin anlammi destekler niteliktedir. 
Bunun uzerinde dusunmeye deger. 

Diger bazi mufessirlerin ihtimal dahilinde gordukleri bir anlam 
da sudur: Eger dilerse sizi yok eder, yerinize baska bir kavim var 
eder veya insanlann yerine baska bir canli turunu var eder. 

Ne var ki, ayetin akisi boyle bir anlami ihtimal disi birakmak- 
tadir. Evet boyle bir anlam, "Allah'm gokleri ve yen hak He yarat- 
t\gm\ gormedin mi? Dilerse sizi ortadan kaldirir ve yepyeni bir 
halk getirir. Bu, Allah'a giig deiildir." (ibrahim, 19-20) ayeti cerceve- 
sinde ihtimal dahilinde olabilir ve bu ayete boyle bir anlam verme- 
nin sakmcasi yoktur. 

"Kim dunya mukafatini isterse, (bilsin ki) dunyanin da, ahiretin de 
mukafati Allah katmdadir. Allah isiten ve gorendir." Bu, Allah'tan 
korkma duygusuyla donanmayi terk eden ve onun tavsiyesini tut- 
mayan kimselerin yanilgilanna dikkat ceken bir diger agiklamadir. 
Bazilan bu ayeti aciklarken soyle bir yoruma bas vurmuslar: Bunu 
yapan kisi [takvayi ilke edinmeyi terk eden ve Allah'm tavsiyesine 
uymayan kimse], eger dunya odulu ve ganimeti icin yapmissa bu- 
yuk bir yanlislik yapmistir. Qunku dunyanin ve ahiretin odulu birlik- 
te Allah katmda, O'nun eli altmdadir. Oyleyse, bu insana ne oluyor 
ki, odullerin en degersizine talip oluyor, en onur vericisini veya iki- 
sini birden istemiyor? 

Ancak ayetten maksadm -gergi Allah dogrusunu herkesten 
daha iyi bilir- su olmasi ihtimali daha belirgindir: Dunya ve ahiret 
odulu, dunya ve ahiret mutlulugu birlikte Allah katmdadirlar. Dola- 
yisiyla dunya odulu ve mutlulugunu isteyenin bile O'na kulluk su- 
narak yaklasmasi gerekir. Qunku insan, mutlulugu ancak Allah'm 
yasalastirdigi dinine uymakla elde edilen takva duygusuyla do- 
nanmasi durumunda yakalayabilir. Din, gergek mutluluk yolundan 
baska bir sey degildir. Allah'm kendi katmdan vermedigi odul ve 
sevabi, bir insanin elde etmesi mumkun mudur? Degil mi ki, Allah 
isitendir, gorendir. 
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AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA ACIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir ve ibn-i Munzir, Said b. 
Ciibeyr'in soyle dedigini rivayet ederler: "Cahiliye doneminde, sa- 
dece mail idare edebilecek ve cahsabilecek adamlar mirasci olabi- 
liyorlardi. Kucuk cocuklara ve kadmlara mirastan bir pay 
verilmezdi. Nisa suresinde miras paylasimi ile ilgili hukumleri ice- 
ren ayetler nazil olunca, bu durum insanlarm gucune gitti. Dediler 
ki: 'Mali yonetmesini beceremeyen kucuk gocuklarla, onlarla ayni 
durumda olan kadinlar mirasci mi olacaklar? Erkekler gibi onlar 
da mi mirastan pay alacaklar?' Bu konuda gokten bir aciklamamn 
gelmesini beklediler. Baktilar ki, bu konuda gokten bir haber 
gelmiyor, dediler ki: 'Eger bu hukum bu sekilde kesinlik kazanirsa, 
ona uymak kacimlmaz olur.' Sonra 'Gidip Peygambere sorun.' de- 
diler." 

"Bunun uzerine su ayet indi: Senden, kadinlar hakkmda fetva 
istiyorlar. De ki: Onlara iliskin olarak; kendilerine yazilani 
vermediginiz ve kendileriyle evlenmekten yiiz gevirdiginiz yetim 
kadinlar ve zavalli gocuklarla ilgili olarak kitapta -yani, surenin 
giris kisminda- size okunanlar hakkmda ve yetimlere karsi adil 
davranmaniz yoniinde Allah size fetva veriyor." 

Ayni eserde, Abd b. Hamid ve ibn-i Cerir, tefsirini sundugumuz 
ayet hakkmda ibrahim'den soyle rivayet ederler: "Cahiliye done- 
mindeki Araplar, bir cariye oksuz ve cirkin olsaydi, mirasmi 
vermezlerdi. Onu evlenmekten ahkoyarak bir yere hapsederlerdi. 
Boylece onun mirasma kendileri konmus olurlardi. iste yuce Allah 
bu ayeti, boyleleri hakkmda indirdi." 

Ben derim ki: Bu anlami destekler mahiyette bircok rivayet, 
cesitli kanallardan gerek SiTler ve gerekse SunnTler tarafmdan ak- 
tarilmistir. Bunlarm bir kismma surenin baslannda yer verdik. 

Mecma-ul Beyan adh tefsirde, "kendilerine yazilani vermedi- 
giniz" ifadesiyle ilgili olarak deniliyor ki: "Onlara yazilan seyden 
maksat, mirasta kendileri icin ongorulen paydir. Ve bu degerlen- 
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dirme imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilmistir." 

Tefsir-ul KummT'de, "Eger bir kadm, kocasmm serkesliiinden 
yahut kendisinden yiiz gevirmesinden endise ederse..." ayetiyle 
ilgili olarak deniliyor ki: "Bu ayet, Muhammed b. Mesleme'nin kizi 
hakkmda inmistir. Rati b. HadTc'in kansiydi. Kadm biraz yaslicaydi. 
Rati onun uzerine kuma alarak gene bir kadm getirdi. Dolayisiyla 
bu gene kadm, Muhammed b. Mesleme'nin kizmdan daha 90k ho- 
suna gidiyordu, bunu ondan daha guzel buluyordu. Muhammed b. 
Mesleme'nin kizi ona dedi ki: 'Gordugtim kadanyla sen benden yuz 
ceviriyor, diger esini bana tercih ediyorsun.' Rafi, '0 gengtir, hosu- 
ma gidiyor ve bana gore o daha guzel gorunusludur. Eger istersen, 
onun yanmda iki veya uc gun kalayim, senin yaninda da bir gun 
kalayim.' dedi." 

"Fakat Muhammed b. Mesleme'nin kizi bunu kabul etmedi. 
Bunun uzerine Rafi onu bosadi. [Ardmdan onunla anlasti ve tekrar 
evine getirdi; ama gecimsizlik nedeniyle] ikinci defa yine bosadi. 
[Uguncu kez o kadmi evine getirmeye gitti. Ancak onceki olaylar 
gundeme geldi ve] kadm dedi ki: 'Allah'a andolsun ki, benimle onu 
esit tutmanin dismda higbir oneriye razi olmam. Allah, 'Zaten ne- 
fisler cimrilige hazir duruma getirilmistir." buyuruyor.' Dolayisiyla 
Muhammed b. Mesleme'-nin kizi payma razi olmadi ve kocasmi 
paylasmakta cimrilik gosterdi. Rafi, razi olmamasi durumunda 
onu ucuncu kez bosayacagmi bildirdi. Bu sefer kadm kocasmi bi- 
rakmama yonunde cimrilik gosterdi ve paylasima razi oldu." 

"Bunun uzerine yiice Allah soyle buyurdu: 'Aralarinda anlasma 
yapmalarinda onlara gunah yoktur. Anlasmak (her halukar- 
da)daha hayirlidir.' Kadm razi olup ortahk durulunca, adam ikisi 
arasmda adaleti tutmakta giicliik cekti, adaleti saglamaga guc ye- 
tiremedi. Bunun uzerine su ayet indi: 'Kadinlar arasmda adaleti 
saglamaga ne kadar ugrassamz da giig yetiremezsiniz; bari biri- 
ne tamamen meyledip digerini askiya almmis gibi birakmaym.' 
Yani, surekli birinin yanma gidip otekisini boslukta birakmaym. Ne 
dul, ne de evli biri olarak ortada kalmis gibi yapmaym. Dolayisiyla 
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bu gibi durumlarda ayetin gecerli kildigi yontem sundan ibarettir: 
Eger kadm kocasmm yanmda kalmaya ve kocasiyla anlastigi hu- 
suslara uymaya razi olursa, kocasi icin de, kadm icin de, bir sakm- 
ca yoktur. Ama eger kadm anlasma yanhsi olmaz ve kocasmm 
kostugu sartlari kabul etmezse, bu durumda kocasmm onu bosa- 
maktan veya ikisini esit tutmaktan baska secenegi kalmaz." 

Ben derim ki: Bu hadis ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Malik, 
Abdurrezzak, Abd b. Hamid, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve Hakim -sa- 
ri ih oldugunu belirterek-tarafmdan ozet olarak rivayet edilmistir. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde TayalisT, ibn-i Ebi Seybe, ibn-i 
Rahe-veyh, Abd b. Hamid, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir ve Beyhaki, Hz. 
AM b. Ebu Talip'ten (a.s) soyle rivayet ederler: Ona bu ayetle ilgili 
bir soru soruldu. Cevap olarak buyurdu ki: "Burada kastedilen, iki 
esli bir adamdir. Eslerden biri artik iyice cokmus (yasli) veya cir- 
kindir. Adam bunu bosamak ister. Fakat bosanmamak karsiligi 
olarak bir gece onun yanmda, birkac gece de obiir esinin yanmda 
kalmak uzere anlasirlar. Kadmin kendi istegi ile verdigi bu odunun 
herhangi bir sakmcasi yoktur. Fakat kadm karanndan donerse, er- 
kegin eslerini esit tutmasi bir zorunluluktur." 

el-Kafi adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Halebi kana- 
hyla imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Ona, 'Eger bir 
kadm, kocasmm serkesliginden yahut kendisinden ytiz gevirme- 
sinden endise ederse...' ayetinin anlamim sordum. Bana su karsi- 
ligi verdi: 'Bir kadm bir adamla evli olur. Fakat adam ondan 
hoslanmaz. Ona, seni bosamak istiyorum, der. da der ki: 'Yap- 
ma. Senin benden dolayi dile dusmeni, samata konusu olmani is- 
temem. Fakat ben geceleyin beraber olma hususunda her seyi 
sana birakiyorum. Bunun dismdaki diger haklarimdan da vazgeci- 
yorum; beni kendi halime birak.' iste, 'Aralarmda anlasma yapma- 
larmda onlara giinah yoktur.' ayetindeki anlasmadan maksat bu- 
dur." [Furu-u Kafi, c.6, s.145] 

Ben derim ki: Bu anlami destekleyen baska rivayetler, el- 
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Kafi'de ve Tefsir-ul AyyasT'de 1 yer almaktadir. 

Tefsir-ul KummT'de, "Zaten nefisler cimriiige hazir duruma ge- 
tirilmistir." ifadesiyle ilgili olarak deniliyor ki: "Cimrilik gesitli ki- 
simlara aynhr. Bir kismi insanm tercih ettigi, bir kismi da insanm 
tercih etmedigi seylerle ilgilidir." 

Tefsir-ul AyyasT'de Hisam b. Salim'in imam Cafer Sadik'tan 
(a.s), "Kadmlar arasmda adaleti saglamaga ne kadar ugrassarwz 
da gug yetiremezsiniz." ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet ettigi 
belirtilir: "Yani, sevgi hususunda [onlar arasmda tarn adaleti sag- 
layamazsimz]." [el, s.279, h:285] 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Nuh b. Suayb ve Mu- 
hammed b. Hasan'dan soyle rivayet eder: "ibn-i Ebi'l Avca, Hisam 
b. Hakem'e sordu ki: 'Allah hikmet sahibi degil midir?' 0, 'Evet, Al- 
lah hiikum verenlerin en hikmetlisidir.' diye cevap verdi. 'Oyleyse 
bana, '0 halde gonluniizun rahat ettigi kadmlardan ikiser, tiger ve 
dorder evlenebilirsiniz. Aralarmda adaleti yerine getiremeyecegi- 
nizden korkarsaniz, yalniz biriyle evlenin.' ayetinden haber ver. Bu 
ayetin hiikmii farz degil midir?' diye sordu. 0, 'Evet' dedi. Sonra 
dedi ki: '0 halde, 'Kadmlar arasmda adaleti saglamaga ne kadar 
ugrassarwz da gtig yetiremezsiniz; bar! birisine tamamen meyle- 
dip de digerini askiya almmis gibi birakmaym.' ayetinden haber 
ver. Hangi hikmetli kisi boyle bir soz soyler?' Hisam b. Hakem bu- 
na verecek cevap bulamadi." 

"Sonra kalkip Medine'ye imam Cafer Sadik'm (a.s) yanma gitti. 
imam ona, 'Ne hac, ne de umre vakti olmayan bu zamanda niye 
geldin?' diye sordu. Dedi ki: 'Evet boyle bir zamanda geldim. Sana 
feda olayim. Qunku onemli isim var. ibn-i Ebi'l Avca bana bir soru 
sordu ki, buna verecek cevap bulamadim.' imam, 'Nedir bu soru?' 
diye sordu. Hisam olayi anlatti." 

"imam Cafer Sadik (a.s) ona soyle dedi: '0 halde gonltintiztin 



1- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.278, h:284.] 
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rahat ettigi kadmlardan ikiser, tiger ve dorder evlenebilirsiniz. 
Aralarmda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, yal- 
niz biriyle evlenin.' ayetinde nafaka kastedilmistir. 'Kadmlar ara- 
smda adaleti saglamaga ne kadar ugrassamz da gtig yetiremez- 
siniz; bah birisine tamamen meyledip, digerini askiya almmis gi- 
bi birakmaym.' ayetinde ise, sevgi kastedilmistir." 

Ravi der ki: "Hisam, ibn-i Ebi'l Avca'ya bu cevabi ulastinnca, 
'Allah'a andolsun ki bu cevap, senin fikrin degildir.' dedi." [Furu-u 
Kafi, c.5, s.362] 

Ben derim ki: Benzeri bir hadis Tefsir-ul Kummfde de rivayet 
edilmistir. Buna gore, zmdiklardan biri Ebu Cafer el-Ahvel'e ayni 
meseleyle ilgili olarak bir soru yoneltir. Bunun uzerine Ebu Cafer 
Medine'ye gider. imam Sadik'a (a.s) bunun cevabmi sorar. da 
yukandakinin aynisi olan cevabi verir. Ebu Cafer adamm yanma 
doner ve cevabi ona iletir. Adam ise, "Sen bu cevabi Hicaz'dan 
getirdin" der. 

Mecma-ul Beyan adli tefsirde, "askiya almmis gibi birakma- 
ym." ifadesi, su sekilde aciklamyor: "Kendisine meyledip yoneldi- 
giniz kadmi, ne evli, ne de bosanmis gibi bir halde tutmayin. Bu 
degerlendirme imam Bakir ve imam Sadik'tan (a.s) rivayet edil- 
mistir." 

Ayni eserde, Peygamber efendimizle (s.a.a) ilgili olarak soyle 
rivayet edilir: "0, esleriyle yatma hususunda esitligi gozetir, sonra 
da soyle derdi: Allah'im! Bu, benim elimden gelen kendi paylasi- 
mimdir. Senin elinde olan, fakat benim elimde olmayan diger hu- 
suslardan dolayi beni kinama!" 

Ben derim ki: Ulemanm cogunlugu, bu hadisi cesitli kanallar- 
dan aktarmistir. "Senin elinde olan, fakat benim elimde olma- 
yan"dan maksat, kalben duyulan sevgidir. Ancak bu rivayette belli 
bir zaaf vardir. Qunku yiice Allah, kulunu elinde olmayan bir sey- 
den dolayi kinamayacak kadar yucedir. Qunku 0, "Allah, hig kim- 
seyi verdigi imkandan fazlasiyla ytiktimlti kilmaz." (Taiak, 7) bu- 
yurmustur. Peygamberimiz (s.a.a) de, olani var etsin diye istekte 
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bulunmayacak kadar Rabbinin yuceligini takdir edecek konumda- 
dir. 

el-Kafi'de ibn-i Ebu Leyla'ya isnaden deniliyor ki: "Bana Asim b. 
Hamid soyle anlatti: Bir ara imam Cafer Sadik'm (a.s) yanmda bu- 
lunuyordum. Adamm biri yanma geldi ve muhtac durumunda olu- 
sundan sikayet etti. imam (a.s) evlenmesini emretti. Fakat yoksul- 
lugu gittikge siddetlendi. Bir kez daha imamin yanma geldi ve du- 
rumunun ne olacagmi sordu ve 'ihtiyaglanm gittikce siddetlenip 
artti.' dedi. imam buyurdu ki: 'Esinden ayni.' Sonra bir kez daha 
imamin yanma geldiginde ona durumunu sordu ve 'Servet edin- 
dim ve durumum iyilesti.' dedi." 

"Bunun uzerine imam Sadik (a.s) buyurdu ki: Sana Allah'm 
emrettigi iki hususu emrettim. Biri sudur: 'Iginizdeki bekarlari, ko- 
lelerinizden ve cariyelerinizden iyi olanlari evlendirin. Eger bunlar 
fakir iseler, Allah kendi Ititfu He onlari zenginlestirir. Allah (Itituf 
ve ihsaniyla) genistir ve her seyi bilendir.' (Nur, 32) Digeri de, 'Eger 
(esler) ayrilirsa, Allah bol nimetiyle her birini zenginlestirir.' (Nisa, 

130) ayetidir." [Furu-u Kafi, c.5, s.331, h:6] 
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135- Ey inananlar! Kendinizin, ana-babanizin ve yakinlarinizm 
aleyhinde olsa bile, adaleti tarn yerine getirerek Allah igin sahitlik 
eden kimse ler olun. (Haklarmda sahitlik ettikleriniz) zengin veya 
fakir olsalar da Allah onlara daha yakmdir. Oyleyse dogruluktan 
sapmayasmiz diye heveslerinize uymayin. Eger (sahitlik ederken) 
egriltirseniz yahut (sahitlik etmekten) kagimrsaniz, (biliniz ki) Allah 
yaptiklarmizdan suphesiz haberdardir. 

AYETiN AQIKLAMASI 

"Ey inananlar!... adaleti tam yerine getirerek Allah igin sahitlik eden 
kimse ler olun." Ayetin orijinalinde gegen "kist" kelimesi adalet de- 
mektir. Adaleti ayakta tutmak, geregini yapmak ve adaleti koru- 
mak anlamma gelir. §u halde adaleti ayakta tutanlardan maksat, 
onu en tam ve en mukemmel sekilde uygulayanlar; isisel arzu, 
tutku ve heves, duygusalhk, korku, herhangi bir cikar beklentisi gi- 
bi bir sey yuzunden adalet ilkesinden sapmayanlardir. 

Bu nitelik, hakka tabi olmanm, onu zayi olmaktan korumanm 
en yakm etkeni ve kusursuz nedenidir. Bunun bir geregi de sahitli- 
gi eda e-derken ve sahitlikte bulunurken dogruyu soylemektir. 

Bundan da anlasihyor ki, sahitlige iliskin hukmun agiklanmasi 
amacma yonelik olan bu ayete, yukanda degindigimiz bu nitelikle 
baslanmasi, ardindan sahitlik niteliginden soz edilmesi, genel bir 
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nitelikten bu genel niteligin kapsammdaki ayrmti konumundaki 
bir baska nitelige a§amali olarak geci§e ili§kin bir ornektir. Sanki 
demek isteniyor ki: Allah igin §ahitlik edenlerden olun. Ama bu, si- 
zin igin, adaleti eksiksiz ve tam yerine getirenler olmadigimz sure- 
ce kolay olmayacaktir. §u halde, Allah igin §ahitlik edenler olabil- 
meniz igin adaleti tam yerine getirenler olun. 

"§uhedae hllah=Allah igin §ahitlik eden kimseler" 
ifadesindeki "lam" harfi, amag bildirmeye yoneliktir. Yani, sahitlik 
edenler olun ki, sahitliginiz Allah igin olsun. Nitekim yuce Allah bir 
ayette soyle buyurmustur: "§ahitli£i Allah igin yapin." (Taiak, 2) §a- 
hitligin Allah igin olmasimn anlami, onun hakka tabi olmasi, hak- 
km agiga cikmasi ve hakkin ihya edilmesi amacma yonelik olma- 
sidir. Nitekim bunu su ifade de agiklamaktadir: "Oyleyse dogru- 
luktan sapmayasmiz diye heves-lerinize uymayin." 

"Kendinizin, ana-babanizin ve akrabalannizm aleyhinde olsa bile" 
Kendinizin, ana-babanizin ve akrabalannizm gikannin aksine olsa 
bile, adaletin geregini yapin. Kendi gikarlarmiza, anne-ba-baniza ve 
akrabalarmiza yonelik sevginiz sizi adaletten sapmaya veya adale- 
ti terk etmeye suruklemesin. Buna gore sahitligin insanm kendisi- 
nin, anne-babasmm veya akrabalarmin aleyhinde olmasi, ustlen- 
digi sahitligin sonugta kendisinin veya anne-babasmm ya da akra- 
balarmin durumuna zararh olmasi demektir. 

Zarara ugrayan kisi aracisiz ve dogrudan aleyhinde sahitlikte 
bulunulan biri olabilir. Bir insanm babasi ile bir baskasi anlasmaz- 
hga dusmeleri ve insanm babasmm aleyhine sahitlikte bulunmasi 
gibi. Zarar dolayh ve aracih da olabilir. iki insanm anlasmazhga 
dusmeleri, sahitlikte bulunan kisinin yaptigi sahitlikten dolayi on- 
lar tarafindan zarara ugratilmasi yani, anlasmazhga taraf olanlar- 
dan birinin sahide zarar vermesi gibi. 

"(Haklarmda sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir olsalar da Allah 
onlara daha yakmdir." Arada iki sikhgi bildiren "ev" edati olmasma 
ragmen tesniye zamirinin ["bihima"] zengin ve fakire doniik olma- 
si, zengin ve fakir nitelemesi ile meghul bir varsayimm kastedilmis 
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olmasmdan dolayidir. Dolayisiyla bu nitelemeler, olaylarm meyda- 
na gelisleri ve yinelenisleri oranmda yinelenirler. Mesela bir olayda 
zenginken insan, bir baskasmda fakir olabilir. §u halde konuya iki 
sikhhk halinde aciklama getirmek, aciklama amacma yonelik a- 
ciklamadaki varsayim hasebiyledir. Oysa bu iki sik, realitede an- 
cak iki olayda tahakkuk bulabilir, bir olayda degil. Bazi bilginler de 
bu yonde goriis belirtmislerdir. 

Bu bakimdan ifadenin anlami sudur: "Allah zengine, zenginligi 
halinde daha yakmdir. Fakire de fakirligi halinde daha yakmdir." 
Buna gore, verilmek istenen mesaj -gerci Allah dogrusunu herkes- 
ten daha iyi bilir- su olsa gerektir: Zenginin zenginligi sizin haktan 
sapip ona egilim gostermenize, fakirin fakirligi de sizin haktan ay- 
nlarak onun halini gozetmenize neden olmasm. Aksine, sahitligi 
yuce Allah icin yapm. Sonra O'nu zenginle ve fakirle bas basa bira- 
km. her ikisine de daha yakmdir ve onlann durumuna karsi her- 
kesten daha 90k merhametlidir. O'nun rahmetinin bir geregi de 
hakki, tabi olunmasi zorunlu olan ve adaleti de gozetilmesi, yerine 
getirilmesi istenen, tesvik edilen bir olgu kilmasidir. Adalete uy- 
mak ve hakki ustun tutmak, insan turunun mutlulugunun temel 
kosullarmdan biridir. Bu sayede hem zenginin konumu guclenir. 
Hem de yoksulun durumu duzelmis olur. 

Zengin veya fakirden biri, bir olaym veya birkac olaym sahsm- 
da sapkm veya terkedilmis bir sahitlikten dolayi bir menfaat elde 
etmis olsa bile, bu ancak hakkm zaafa ugramasi ve adaletin oldu- 
rulmesi ile mumkun olabilir. Bunun adi, batilm guglenmesi, buna 
karsm zorbahgm ve zulmun hayat bulmasidir. Bu, olumcul bir has- 
tahktir; insanligm tukenisidir. 

"Oyleyse do|ruluktan sapmayasmiz diye heveslerinize uymayin." 
Yani, nefsin heveslerine, kisisel arzularma uymak ve Allah icin sa- 
hitlikte bulunmayi terk etmek suretiyle haktan ve adaletten sap- 
maktan korkun. Bu durumda, ifadenin orijinalinde gecen "en ta'di- 
lu" kelimesi, "meful-u leh"tir. Bir "lam" takdir edilerek "uyma" ile 
ilin-tilendirilmesi de mumkundur. Yani, heveslerinize uymayin ki 
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dogruluktan saparsmiz. 

"Eger egriltirseniz yahut kaginirsaniz, (biliniz ki) Allah yaptiklariniz- 
dan §iiphesiz haberdardir." Ayetin orijinalinde gegen "telvu" kelime- 
si, "leyy" koktinden, egmek anlammdadir. Nitekim "leyy-el lisan" 
yani, dili egip buktu. Dolayisiyla sahitlikte dili egip bukmek, eg- 
riltmek ve sahitligin konusunu garpitmaktan kinayedir. Yine ayet- 
teki "tu'rizu^kagmirsaniz" kelimesi, ta bastan sahitligi terk etmek 
ve sahitlik etmekten kagmip yiiz ?evirmektir. 

Bazilan "telvu" kelimesini "vela, yeli, velayeten=ustlenmek" 
koktinden geldigini varsayarak "ve in telu" seklinde okumuslardir. 
Buna gore ifadenin anlami sudur: Eger sahadet isini ustlenir ve 
sahitlikte bu-lunursamz yahut sahitlikten kagmirsaniz, biliniz ki Al- 
lah yaptiklannizdan haberdardir, sizi yapip ettiklerinizden dolayi 
cezalandinr. 

AYETiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul KummT'de imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu 
rivayet edilir: "Bir muminin bir baska mumin uzerinde yedi hakki 
vardir. Bunlarm iginde uyulmasi en gerekli olani, kisinin kendisinin 
ve anne-babasmm aleyhine bile olsa hakki soylemesidir, onlan go- 
zeterek adma haktan sapmamasidir." imam bunu soyledikten 
sonra su ayeti okudu: "Oyleyse dogruluktan sapmayasmiz diye 
heveslerinize uymayin. Eger (sahitlik ederken) egriltirseniz yahut 
kagmirsaniz..." ve "yani, haktan yiiz cevirirseniz." buyurdu. 

Ben derim ki: Burada "Adaleti tarn yerine getirerek Allah igin 
sahitlik eden kimseler olun." ifadesinin genel oldugundan hare- 
ketle sahitlik anlamimn mutlak olarak hakki kapsayacak sekilde 
genellestirilmesi soz konusudur. 

Mecma-ul Beyan adh tefsirde belirtildigine gore, bazi mufessir- 
ler tarafmdan ifadeye soyle bir agiklama da getirilmistir: "Ayetin 
orijinalinde ge?en 'in telvu' kelimesi, sahadeti degistirir ve saptinr- 
saniz; 'ev tu'rizu' kelimesi, sahitligi gizlerseniz anlammdadir." Mu- 
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ellif, bu degerlendirmenin imam Bakir'dan (a.s) rivayet edildigini 
belirtmi§tir. 
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136- Ey inananlar! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine in- 
dirdigi kitaba ve daha once indirdigi kitaba inanm. Kim Allah'i, me- 
leklerini, kitaplarmi, peygamberlerini ve ahiret gununu inkar eder- 
se, suphesiz koyu bir sapikhga dusmustur. 

137- iman edip sonra inkar eden, sonra yine iman edip tekrar 
inkar eden, sonra da inkarlan artmis olan kimseleri Allah, ne ba- 
gislayacak, ne de dogru yola iletecektir. 

138- Munafiklara, kendileri icin aci bir azap oldugunu mujdele! 

139- Onlar, inananlan birakip da kafirleri dost edinirler. Onla- 
rm yaninda mi izzet (guc ve seref) ariyorlar? Dogrusu izzet butun 
olarak Allah'mdir. 

140- 0, kitapta size soyle indirmistir ki: Allah'm ayetlerinin in- 
kar edildigini yahut alaya almdigmi isittiginizde, bundan baska bir 
soze gecinceye kadar kafirlerle bir arada oturmaym; yoksa siz de 
onlar gibi olursunuz. Dogrusu Allah, munafiklarm ve kafirlerin tu- 
munu cehennemde toplayacaktir. 

141- Onlar sizi gozetleyip dururlar. Eger size Allah'tan bir zafer 
(nasip) olursa, "Sizinle beraber degil miydik?" derler. Sayet kafirle- 
re bir pay cikarsa, "Size ustunluk saglayarak sizi muminlerden ko- 
rumadik mi?" derler. Artik Allah, kiyamet gunu aranizda hukme- 
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decek ve muminlere karsi kafirlere asla yol (kanit ve delil) verme- 
yecektir. 

142- Munafiklar Allah'i aldatmaga gahsirlar. Oysa 0, onlan al- 
datmaktadir. Onlar namaza kalktiklan zaman usenerek kalkarlar, 
insanlara gosteris yaparlar, Allah'i da pek az anarlar. 

143- Arada (imanla kufrun arasmda) yalpalayip dururlar. Ne 
bunlara (muminlere baglanirlar), ne de onlara (kafirlere). Allah'm 
sasirttigi kimseye asla bir (gikar) yol bulamazsin. 

144- Ey inananlar! Muminleri birakip da kafirleri dost edinme- 
yin. Allah'a, aleyhinizde apagik bir delil mi vermek istiyorsunuz? 

145- Suphe yok ki munafiklar atesin en alt tabakasmdadirlar. 
Artik onlara asla bir yardimci bulamazsin. 

146- Ancak tovbe edenler, durumlanni duzeltenler, Allah'a 
simsiki sarilanlar ve dinlerini sirf Allah icin yapanlar baska. iste on- 
lar (gergek) muminlerle beraberdirler. Allah da yakmda muminlere 
biiyiik bir miikafat verecektir. 

147- Eger sukreder ve inanirsaniz, Allah size nicin azap etsin? 
Allah sukrun karsiligmi veren ve (her seyi) bilendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Ey inananlar! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine in-dirdigi kita- 
ba... inanm." Burada muminlere [iman ettikleri halde] ikinci kez 
iman etmeleri emrediliyor. Bunun [ikinci kez iman etmelerine em- 
redilmesinin] karinesi de, ikinci imanm konusu olan "Allah'a, Pey- 
gamberine, Peygamberine indirdigi kitaba..." ifadesindeki ayrmti- 
dir. Yine teker teker sayilan bu hususlarm her birine iman etmeyi 
terk etme uzerine dile getirilen tehdit ve azap vaatleri de ashnda 
muminlerin icmalT imanlarim soz konusu gercekleri kapsayacak 
sekilde yaygmlastirmalanna yonelik bir emir olduguna iliskin kari- 
nelerdir. Qunku bunlar birbirleriyle baglantili, birbirini gerektirici 
bilgilerdir. 
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Soz gelimi; Allah'tan baska Man yoktur. En giizel isimler ve en 
yuce sifatlar O'nundur. Bunlar da O'nun varhklan yaratmasmi, on- 
lan dogruluga ve mutluluga yoneltmesini, sonra onlari hesaplas- 
ma gunu icin diriltmesini gerektirmektedir. Bu ise ancak mujdele- 
yici ve uyanci peygamberlerin gonderilmesi ve kitaplarm indiril- 
mesi ile mumkundur. Peygamberlerin insanlar arasinda bu kitap- 
lar dogrultusunda hukmetmeleri ve onlara dimya ve ahirete iliskin 
bilgiler, seriat ve hukum kurallanni ogretmeleriyle gerceklesebilir. 

Su halde, bu bilgiler ve gerceklerden sadece birine inanmak 
yetmez, tumune istisnasiz inanmak gerekir. Bunlann bir kismmi 
benimseyip bir kismmi inkar etmek aciktan yapihyorsa kufur, giz- 
lice yapihyorsa munafikhktir. Bir muminin yukandaki gerceklerin 
bir kismmi reddetmekle sonuclanacak bir yolu tutmasi da bir tur 
nifaktir. Muminlerin toplumundan ayrihp kafirlerin toplumuna kati- 
larak onlann yonetimi altma girmek ve onlari dost edinmek, onla- 
rm imanm ve iman ehlinin aleyhine gerceklestirdikleri bazi girisim- 
leri, hakki ve hak ehlini alaya almalarim onaylamak gibi. Bu ne- 
denle yuce Allah, bu ayetin he-men ardmdan munafiklarm duru- 
munu aciklayan, onlara yonelik elem verici azap tehdidini iceren 
bir ifadeye yer vermistir. 

Bizim bu degerlendirmemizi, ayetin zahiri desteklemektedir ve 
bu degerlendirme bazi tefsir bilginlerinin su yorumlanndan daha 
isabetlidir. "Ey zahiren Allah'a ve Elgisine inananlar ve bunu dille- 
riyle soyleyenler! Batmen de inanm ki, zahirinizle batmmiz uyus- 
sun." Yine bazi tefsir bilginleri demislerdir ki: "inanm" ifadesi, "i- 
nanmakta sebat gosterin, imamniz uzere sabit olun." demektir. 
Bazilanna gore de hitap, Ehlikitap muminlerine yoneliktir. Yani, ey 
Ehlikitap olup da iman edenler! Allah'a, Peygamberine ve Pey- 
gamberine indirdigi kitaba, yani Kur'an'a inanm. 

Gergi bu yorumlar, ozu itibariyle dogrudurlar; ancak ifadenin 
akismdan algiladigimiz karineler farkh bir noktayi gostermektedir. 
Aynca yukandaki yorumlarin en isabetsizi de sonuncusudur. 

"Kim Allah'i, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret gu- 
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nunu inkar ederse, f uphesiz koyu bir sapikliga diif miiftur." Ayetin, "Ey 
inananlar! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine indirdigi kitaba 
ve daha once indirdigi kitaba inanm." seklindeki birinci kismi, 
bunlann tumunun bir tutulmasina yonelik bir cagn niteligindedir. 
Qunku bu butunun pargalan bir butundurler ve birbirlerinden ay- 
nlmazlar. Dolayisiyla aynnti nitelikli ikinci ifadeye yer verilmesi, 
tumune inanmadan ote her birine teker teker inanmanm ve her- 
hangi birinin inkar edilmesiyle, koyu sapikliga dusmenin kaciml- 
mazhgmi agiklama amacma yonelik olmasi nedeni iledir. Buna go- 
re ifadenin anlami soyledir: Kim Allah'i veya meleklerini ya da ki- 
taplarini yahut elcilerini yahut da ahiret gununu inkar ederse... Ya- 
ni, kim imanm bu cuzlerinden birini inkar ederse, suphesiz koyu ve 
uzak bir sapikliga dtismus olur. 

§u halde, ayette isaret edilen olgulann cem edati olan "vav" 
harfiyle birbirlerine atfedilmis olmasi, onlann ayni hukum altmda 
toplandiklan yani, tumunun ayni konu ve tek hukum etrafmda bir- 
lesmeleri anlamma gelmez. Bunu derken, ancak tumunu inkar 
etmenin uzak bir sapikliga dusmek oldugu, teker teker inkann 
boyle olmadigi seklinde bir sonucun gikarsanmamasi gerektigini 
kastediyoruz. Kaldi ki, Kur'an ayetleri, bu ayette aynnti seklinde 
sayilan hususlann her birini inkar etmenin kufur oldugunu agik bir 
sekilde ifade etmektedir. 

"iman edip sonra inkar eden, sonra yine iman edip tekrar inkar e- 
den, sonra da inkarlan artmis olan kimseleri Allah, ne bagislayacak, ne 
de do|ru yola iletecektir." Eger bu ayeti, oncesinden ve sonrasmdan 
kopararak ele ahrsak, yuce Allah'm onu iman edip ardmdan inkar 
etmek, sonra tekrar inanip ardmdan tekrar inkar etmek, sonra 
kufrimu gittikce arttirmak suretiyle tekrar tekrar irtidat eden mur- 
tetlere ongordugu cezayi ifade etmis olur. Yuce Allah da durumlan 
bundan ibaret olan bu adamlan bagislamamakla, bir yola hidayet 
etmemekle tehdit ediyor. Boyleleri icin Allah'm rahmetinden yana 
bir beklenti soz konusu olmaz. Qunku iman uzere sureklilik ve se- 
bat gostermemislerdir, istikrarsizhk ornegi sergilemislerdir. Allah- 
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'in emrini bir oyuncak haline getirmislerdir. 

Durumu bundan ibaret olan bir kimse, dogal olarak kabul go- 
recek ciddi bir iman uzere kalicilik gostermez. Eger onlar ciddi bir 
inanca sahip olsalardi, kuskusuz ilaht bagislamamn ve hidayetin 
kapsamma girerlerdi. Qunku Allah'a iman etmek suretiyle tovbe 
etmek bir gercektir ve yiice Allah kullarma verdigi soz geregince, 
bunu geri cevirmez. Bu hususta, "Allah'm kabulunu iizerine aldigi 
tovbe..." (Nisa, 17) ayetini tefsirimizin dorduncu cildinin kapsami i- 
cinde yorumlarken gerekli aciklamalarda bulunduk. 

Dolayisiyla ayet, durumu bundan ibaret olan insanlann doga 
yasasmm ve gelenegin ongordugu [ilaht rahmet ve bagis lanma gi- 
bi] haklardan yoksun olmalanna hukmetmektedir. Ama bu, istis- 
naya kapali olmayan bir genel hukumdur. Ender rastlanan bir du- 
rum bile olsa, bun-lardan birinin iman etmesi ve iman uzere kalici 
olmasi, sebat gostermesi mumkundur. 

Nitekim boyle bir sonucu, Kur'an-i Kerim'in su ayetinden de 
algilayabiliriz: "imanlarmdan, Resuliin hak olduguna sahit 
olduktan ve kendilerine apagik belgeler geldikten sonra kiifre 
sapan bir kavmi Allah nasil hidayete erdirir? Allah, zulmeden bir 
kavmi hidayete erdirmez... Ancak bundan sonra tovbe edenler ve 
salih olarak davrananlar baska. Qiinkii Allah, gergekten 
bagislayandir, merhametlidir. Dogrusu, imanlarmdan sonra inkar 
edip, sonra inkarlarmi arttiranlarin tovbeleri kesinlikle kabul 
edilmez. iste onlar, sapiklarm ta kendileridir." (Ai-i imran, 86-90) 

Goruldugu gibi ayetler, inandiktan sonra inkar edenlerin bir 
kismina iliskin bir istisnaya yer veriyor, bagislama ve yol goster- 
menin olumsuzlasmasina karsilik olumlanabilecegine dair bir kapi 
acik birakiyor. Buna karsilik imandan sonra kufrunu arttiran kim- 
selerin tovbelerinin kabul edilmeyecegini vurguluyor. Ayetlerin gi- 
risi, iman ettikten, Peygamberin hak olduguna tanikhk edip apagik 
ayetleri gozleriyle gordukten sonra inkar edenlerle ilgilidir. Boyle 
bir inkar da bilinc ve inat uzere dusmanhktan kaynaklanan 
irtidattir. Bu durumu arttirmak, ancak inat ve serkesligin kalple- 
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rinde yerlesiklik kazanmasi, tugyan [azgmhk, haddi asmak] ve bu- 
yuklenme duygusunun nefislerinde koklesmesi ile soz konusu o- 
labilir. Ki durumu bundan ibaret olan bir kisinin donup tovbe et- 
mesi olacak is degildir. 

Ayeti, daha once de soyledigimiz gibi tek basma ele ahrsak, 
akismdan Qikaracagimiz sonuc budur. Ancak ayetler grubu, ayni 
akis butunlugune sahip olup birbirleriyle baglantih olduklarma ilis- 
kin bir isaret veya kanittan da yoksun degildirler. Bu degerlendir- 
meye gore, "iman edip sonra inkar eden..." ayeti, "Kim Allah']... 
inkar ederse, siiphesiz koyu bir sapikliga dusmiistur." ayetinin 
gerekceli aciklamasi konumundadir. Bu bakimdan iki ayetin ob- 
jektif karsiligi ayni olur. Ya-ni; Allah'i, meleklerini, kitaplanni, e\q\- 
lerini ve ahiret gununu inkar eden kimse, inanan, sonra inkar e- 
den, sonra inanan, ardmdan tekrar inkar eden, sonra kufrunu artti- 
ran kimsedir. ayni zamanda, bir sonraki ayetten baslayip ayetler 
grubunun sonuna kadar durumlan gozler oniine serilen munafik- 
lardandir da: "Miinafiklara, kendileri igin aci bir azap oldugunu 
mujdelel..." 

Bu durumda, "iman edip sonra inkar eden..." diye baslayan i- 
fadenin anlami, "Ey inananlar! Allah'a, Peygamberine... inanm." 
ayetine iliskin olarak sundugumuz yorumlar acismdan farkhhk arz 
eder. 

"Ey inananlar! Allah'a, Peygamberine... inanm." ayeti, "Allah'a 
ve Elcisine zahiren inandiginiz gibi batmen de inanm." seklinde yo- 
rumlanirsa, bu durumda iman etme, ardmdan inkar etme, sonra 
iman etme ve ardmdan tekrar inkar etmeden maksat, miinafikla- 
rm bazen muminlerle ve bazen de kafirlerle karsilastiklannda su- 
rekli sergilemek durumunda kaldiklan farkh tutumlardir. 

Eger ayeti "Benimsediginiz iman niteligi uzere kalicilik goste- 
rin." seklinde agiklasak, bu durumda iman, ardmdan kufur... vs. 
durumundan maksat, bildigimiz irtidattan sonra bir kez daha 
irtidat etmek olur. 
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Eger maksadm Ehlikitab'm Allah'a ve Resulu'ne inanmaya 
cagnlmasi oldugunu kabul edersek, bu durumda da, iman sonrasi 
kufur vs. ile once Musa'ya iman etme, sonra buzagiya tapmarak 
onu inkar etme, sonra Uzeyir'e veya isa'ya inanma, ardmdan inkar 
etme ve Hz. Mu-hammed'i (s.a.a) ve Rabbinin katmdan getirdigi 
dini inkar etmekle kufru artirma durumu kastedilmis olur ki, bazi- 
lan bu yonde bir aciklama getirmislerdir. 

§ayet, bizim de tercihimiz olan, icmalT imanmizi aynntilarda 
isaret edilen gercekleri de kapsayacak sekilde genellestirin, yo- 
rumunu esas alirsak, bu durumda, "iman edip sonra inkar eden..." 
ayeti, daha sonra isaret edilen munafiklarin durumuyla ortusen bir 
gerekceli aciklama niteliginde olur. Ki munafiklarin nitelikleri su 
sekilde aciklanmistir: "Onlar, inananlari birakip da kafirleri dost 
edinirler." Qunku muminlerin toplulugundan ayrilarak kafirlerle i- 
liski kuran ve onlarla butunlesen kimse onlarm toplantilanna ka- 
tilmaktan, onlarla kaynasmaktan, konusmalarina katilip fikir be- 
yan etmekten, yuce Allah'm razi olmadigi bazi sozlerini onayla- 
maktan, dini ve dindarlan rencide edici, alay edici, kucumseyici 
degerlendirmelerinin bir kismini tasdik etmekten kendini alamaz. 

Dolayisiyla boyle bir insan, muminlerle karsilasip dinin her- 
hangi bir siarmin yerine getirilmesi hususunda onlara istirak etti- 
ginde, buna inanir. Kafirlerle karsilastigmda ve onlarm herzelerinin 
bir kismini onayladigmda inkar etmis olur. Boylece bazen inanir, 
bazen de inkar eder. Nihayet bu durum onda kalici bir karaktere 
donusur. Ki bu da kufurde artis demektir. Yine de Allah dogrusunu 
herkesten daha iyi bilir. 

Durumunda surekli degisiklik olan, bir turlu istikrara kavus- 
mayan insan icin tovbenin soz konusu olmamasmin nedeni, yapti- 
gma pisman olsa bile, bu pismanhk hali uzere sabit kalamayacak 
olmasidir. Ancak tovbe eder ve tovbesinde sabit kalacak olursa, 
durumlarin degismesiyle bu hali sarsilmazsa, hava ve heves kasir- 
galari sehevT duygularmi harekete gecirmezse, elbette ki tovbesi 
kabul olur. Bu nedenledir ki yuce Allah, bu tur munafiklarin kabul 



Nisa Suresi 136-147 199 

goren tovbelerini gesitli kosullara baglamistir ki, degisim ve donu- 
sume ugramasin. Ornegin, asagidaki istisna cumlesinde soyle bu- 
yurmustur: "Ancak tovbe edenier, (hallerini) islah edenler, Allah'a 
simsiki sarilanlar ve dinlerini sirf Allah igin yapanlar baska." 

"Munafiklara, kendileri igin aci bir azap oldugunu mujdele! Onlar, 
inananlari birakip da kafirleri dost edinirler..." Bu ifade, munafiklara 
yonelik bir tehdittir. Burada onlar, muminleri birakip da kafirleri 
dost edinenler olarak nitelendiriliyorlar. Bu niteleme, kalpleri i- 
nanmayan; ancak mumin gibi gorunen munafiklan kapsadigi, on- 
larla en fazla ortustugu gibi, ayni zamanda, ta Resulullah (s.a.a) 
doneminden beri mumin olup da kafirleri dost tutan, muminler 
toplulugundan kopan, gizlice kafirlerle iletisim kuran ve onlardan 
sirdaslar edinen bir grubu da kapsamaktadir. 

Bu degerlendirme, soz konusu munafiklarla, muminleri birakip 
kafirleri dost edinen bir grup muminin kastedilmis olmasi ihtima- 
lini az da olsa guclendirmektedir. Hemen devammdaki ayetin za- 
hiri de bunu destekler niteliktedir: "0, kitapta size soyle indirmis- 
tir ki: Allah'm ayetlerinin inkar edildiiini... isitti^inizde... kafirlerle 
bir arada oturmaym; yoksa siz de onlar gibi olursunuz." Qunku bu 
aciklama, munafiklara yonelik bir tehdittir, ancak hitap muminle- 
redir. Bunu, yuce Allah'm onlarm nifak icindeki durumlarim tasvir 
ederken kullandigi su ifade de desteklemektedir: "Allah'] da pek 
az anarlar." Boylece az da olsa Allah'i andiklan vurgulaniyor. Bu 
ise, kalpleri kesinlikle inanmamis munafiklarin durumuyla ortus- 
mekten uzak bir nitelemedir. 

"Onlarm yanmda mi izzet ariyorlar? Dogrusu izzet butun olarak Al- 
lah'mdir." Mevcut veriyi inkara doniik bir sorudur bu. Ardmdan in- 
kann igerdigi cevap ifade ediliyor. Qunku seref ve ustunluk ege- 
menligin, mulk sahibi olusun bir ayrmtisidir. Mulk ve egemenlikse, 
sadece Allah'mdir: "De ki: Allah'im, (ey) mulkiin (egemenligin) 
sahibi, diledigine mulku (egemenligi) verirsin, dilediginden mulku 
(egemenligi) gekip-alirsm; diledigini aziz kilar, diledigini algaltir- 
Sin." (Al-i imran, 26) 
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"Kitapta size soyle indirmistir ki: Allah'in ayetlerinin inkar edildigini 
yahut alaya almdigim isittiginizde... kafirlerle bir arada oturmaym; yok- 
sa siz de onlar gibi olursunuz..." Bununla En'am suresindeki su ifade- 
ler kastediliyor: "Ayetlerimiz hakkmda alayli konusmaya dalanlan 
gordiigiinde, onlar baska bir soze geginceye kadar onlardan yiiz 
gevir. Eger seytan sana unutturursa, hatirladiktan soma artik o 
zalimler toplulugu He oturma." (En'am, 68) Bilindigi gibi En'am su- 
resi Mekke doneminde, Nisa suresi de Medine doneminde inmis- 
tir. 

Tefsirini sundugumuz ayetin, En'am suresindeki ayete isaret 
ediyor olmasmdan su sonucu algiliyoruz: Kur'an'da bazen hitap 
ozel olarak Peygamber efendimize (s.a.a) yoneltilir; ama onunla 
ummetin geneli kastedilir. 

"yoksa siz de onlar gibi olursunuz." ifadesi, oncesindeki yasa- 
gm, yani onlarla oturmayi yasaklayan ifadenin gerekcesi konu- 
mundadir. Soyle ki biz size bunu yasakladigimiz icin onlarla otur- 
mamalisiniz. Qunku siz -buna ragmen- onlarla oturursaniz, onlar 
gibi olursunuz. 

"Dogrusu Allah, miinafiklarin ve kafirlerin tumiinu cehen- 
nemde toplayacaktir." ifadesi ise, isin sonucu yani, cehennemde 
toplanma acisindan bir benzerligin oldugunu vurgulamaya yonelik- 
tir. 

"Onlar sizi gozetleyip dururlar. Eger size Allah'tan bir zafer (nasip) 
olursa..." Ayette gecen "yeterebbesune" kelimesinin mastari olan, 
"tarabbus" kelimesi "beklemek, gozetlemek" demektir. 
"Nestehviz" kelimesinin mastari olan "istihvaz" ise, tistunluk sag- 
layip musallat olma anlammi ifade eder. 

Bu da munafiklara ait bir diger niteliktir. Qunku onlar hem 
muminlerle, hem de kafirlerle baglanni korumaya, iliskilerini siir- 
durmeye ozen gosteriyorlardi. iki grubu kolluyorlardi, hangisinin 
durumu iyiyse ondan yararlaniyorlardi. Eger muminlere fetih nasip 
olmussa, "Biz sizinle beraberdik. Elde ettiginiz ganimet gibi sey- 
lerde bizim de payimiz vardir." derlerdi. §ayet kafirlere bir pay ci- 
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karsa, "Size tistunluk saglamadik mi, sizi muminlere karsi savun- 
madik mi?" derlerdi. Yani sizi, onlarm inandiklan seylere inanmak- 
tan ahkoyduk; onlarla birlesmenize engel olduk. Su halde, sizin el- 
de ettiginiz kazancta bizim de payimiz vardir. Ya da bizim sizin u- 
zerinizde minnet hakkimiz var. Qunku bu seylerin elde edilmesini 
biz sagladik. 

Mufessirlerden bazilan soyle demislerdir: Yuce Allah bu ayette 
muminlere vaat edilenin zafer oldugunu vurgulamak amaciyla, on- 
larm basanlanni "zafer" kavramiyla tammlamistir; kafirlerin elde 
ettikleri sonuclarin onemsizligini bildirmek igin de, onlarm mevzit 
basanlanni "pay" olarak nitelemistir. Qunku yuce Allah, muminlere 
fetih bahsedecegini ve onlarm velisi oldugunu vaat ettikten sonra, 
kafirlerin elde ettikleri mallar bir deger tasimamaktadir. "Pay"m 
degil de "zafer"in Allah'a nispet edilisi de bu yiizden olsa gerektir. 

"Artik Allah, kiyamet giinii aranizda hiikmedecek ve muminlere 
karsi kafirlere asla yol (kanit ve delil) vermeyecektir." Butun munafik- 
lan ve kafirleri de kapsamakla beraber, hitap butun muminlere 
yoneliktir. "Muminlere karsi kafirlere asla yol (kanit ve delil) ver- 
meyecektir." ifadesi ise, ahirette hiikmiin kafirlerin aleyhine ve 
muminlerin lehine olacagmi belirtmektedir. Bunun aksi hicbir za- 
man olmayacaktir. Aslmda bu aciklama munafiklar agismdan Li- 
mit kinci bir karamsarhktir. Oyleyse munafiklar karamsar olsunlar, 
uzulsunler. Qunku sonunda muminler kafirlerden ustun olacaklar- 
dir, onlara galip geleceklerdir. 

Yol vermeme seklindeki olumsuzlamanm, hem dunyayi, hem 
de ahireti kapsiyor olmasi da mumkundur. Buna gore muminler, 
imanlarimn gereklerini yerine getirdikleri surece, Allah'in izniyle 
daima galip gelirler. Nitekim yuce Allah bir ayette soyle buyurmus- 
tur: "Sakm gevsemeyin, uziintuye kapilmaym. Eger miimin iseniz, 
iistiin olan sizsiniz." (Ai-i imran, 139) 

"Munafiklar Allah'i aldatmaga galif irlar. Oysa 0, onlari aldatmakta- 
dir." Ayetin orijinalinde geqen "yuhadiune" fiilinin mas-tan 
"muhadaa" kelimesi, "Hud'a" koktinden aldatma eyleminde 90k- 
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lugu veya siddeti ifade eder. [Yani "yuhadiune" fjj|j j|e "yehdeune" 
fiilinin sadece cokluk ve siddet hususunda birbiriyle farki vardir.] 
Cunku kelime yapismda harf artisi, anlam artisma delalet eder 
[ayni anlami ifade eden ancak birinin harfi digerinden fazla olan 
kelimelerde bu kural gecerlidir]. 

"Oysa 0, onlari aldatmaktadir..." ifadesi, cumle icinde gramer 
acismdan "hal" fonksiyonunu gorur. Yani, Allah onlari aldattigi 
halde, onlar Allah'i aldatmaya cahsirlar. Dolayisiyla ifadenin anla- 
mmi su sekilde yorumlamak gerekir: Bunlar gorunurde iman ola- 
rak beliren nifak menseli amelleriyle, muminlerin toplantilarma 
katilmalan, onlarla birlikte gorunmeleri gibi davramslanyla Allah'i, 
diger bir ifadeyle Peygamberi (s.a.a) ve muminleri aldatmak 
istiyorlar. iman gorunumlu ve gerceklikten yoksun amelleriyle on- 
lardan cikar saglamaya calisiyorlar. Oysa, onlari bu tur amellerle 
bas basa birakanm, onlari bu gibi davranislardan alikoymayanm 
yuce Allah oldugunu kavrayamiyorlar. Bu, Allah'm onlari aldatma- 
si, kotu niyetlerinden ve cirkin amellerinden dolayi onlari cezalan- 
dirmasidir. Dolayisiyla onlann Allah'i aldatmaya cahsmalari, bizzat 
Allah'm onlari aldatmasidir. 

"Onlar namaza kalktiklan zaman iisenerek kalkarlar, insanlara 
gosteris yaparlar, Allah'i da pek az anarlar." Munafiklara iliskin nite- 
liklerden bir baskasi da, namaza kalktiklan zaman iisenerek ve 
insanlara gosteris yapmak icin kalkmalandir. Namaz, iginde Allah- 
'm anildigi en ustun ibadetlerden biridir. Eger onlann kalp-leri Rab- 
lerine bagh olsaydi, O'na inansaydi, Allah'a ve O'nu zikretmeye yo- 
nelirken tembellikleri, usengeglikleri, agirdan almalan tutmazdi. 
Amellerini insanlara gosteris yapmak icin yerine getirmezlerdi. 
Sonucta da kalp bagliligmin ve gonul mesguliyetinin, ilgililiginin bir 
gostergesi olarak Allah'i gokga anarlardi. 

"Arada (imanla kufriin arasmda) yalpalatihp dururlar. Ne bunlara 
(miiminlere baglamrlar), ne de onlara (kafirlere)..." Mecma-ul Beyan 
adh tefsirde deniliyor ki: "Araplar derler ki: 'Zebzebtuhu fe- 
zebzebe' Yani, sallayip hareket ettirdim, o da sahnip hareket etti. 
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§u halde, fiil, havada asih duran bir seyi sallamak anlamim ifade 
eder." Mecma-ul Beyan'dan aldigimiz almti burada son buldu. 

Buna gore, "muzebzeb", bir seyin iki taraftan birine baglan- 
maksizm aralannda gidip gelmesi, yalpalayip sallanmasi demek- 
tir. iste bu, munafiklann ozelligidir. Bunlann arasmda, yani iman 
ve kufur arasmda yalpalayip dururlar. Ne gercek bir mumin gibi 
sadece muminlere baglanirlar, ne de gercek bir kafir gibi sadece 
kafirlere." 

"Allah'm sas/rtt;^; kimseye asla bir (gikar) yol bulamazsm." 
Bu ifade, bundan once, arada yalpalayip duran munafiklara iliskin 
degerlendirmenin aciklamasi ve gerekcesi niteligindedir. Buna go- 
re, onlann taraflardan birine tarn olarak baglanmaksizin arada 
bocalayip durmalannin sebebi, yuce Allah'm onlari sasirtmasi, yol- 
dan uzaklastirmasidir. Onlann donup izleyecekleri bir yol yoktur. 

Ayni gerekceyledir ki, onlar hakkmda 
"mutezebzibm=yalpalayaip duranlar" ifadesi yerine 
"muzebzebm=yalpalayip durmaya maruz birakilanlar" ifadesi kul- 
lanilmistir. Demek isteniyor ki: Onlar bu tur bir sallanmaya, ilaht 
kahir sonucu maruz kalmislardir. Bu hareketleri tatmin edici 
degismez bir hedefe yonelik degildir. 

"Ey inananlar! Muminleri birakip da kafirleri dost edin-meyin... Artik 
onlara asla bir yardimci bulamazsm." Ayette gecen "sultan" kelimesi, 
kanit ve beige demektir. "ed-Derek" -bazen de "ed-derk" olarak 
okunur- kelimesi ile ilgili olarak Ragip el-isfahant sunlari soyler: 
"Derek" kelimesi, "derec" kelimesiyle ayni anlami ifade eder. Fa- 
kat, "derec"de yukari dogru ytikselis esas alinirken, "derek"de a- 
sagiya dogru alkalis esas ahnir. "Cennet dereceleri" ve "Cehennem 
derekeleri" ifadelerinde, kelimelerin bu ozellikleri esas ahnmistir. 
Ayni sekilde cehenneme yuvarlanism tasviri agismdan "haviye" ni- 
teligi kullanilmistir. [Haviye de "huviyy" kokunden dususu ifade 
eder.] Ra-gip'tan aldigimiz almti burada son erdi. 

Goruldugu gibi ayet, muminlerin kafirleri dost tutup muminle- 
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rin dostlugunu terk etmelerini yasakhyor. ikinci ayet ise, munafik- 
lara yonelik sert bir tehdit icermek suretiyle bu yasagi gerekcelen- 
diriyor. Bunun nedeni, yuce Allah'm bu davramsi nifak olarak de- 
gerlendirmesidir. Muminleri bu yuzden boyle bit tutumdan sakmdi- 
riyor. 

Ayetlerin akisi bize gosteriyor ki, "Ey inananlar! Muminleri bi- 
rakip da kafirleri dost edinmeyin." ifadesi, onceki aciklamalardan 
cikan bir sonuc ya da onlara iliskin bir aynnti konumundadir. Aye- 
tin bu kamtsalligi, bir bakima acik bir dille sunun soylenmis olma- 
si hukmune gecer: Onceki ayetlerde, muminler icinde hasta kalpli 
ve zayif imanli kimselerin durumu gozler onune serildi. Ve onlarla 
ilgili olarak munafiklar nitelemesi kullanildi. En azmdan munafik- 
lar nitelemesinin kapsamma onlarm da girdigi vurgulandi. Ardm- 
dan, bu yasak alana yaklasmamalari ve Allah'm ofkesine maruz 
kalmamalan hususunda muminlere ogut verildi. Ta ki onlar, kendi 
aleyhlerine olmak uzere Allah'a acik bir kanit vermis olmasinlar. 
Aksi takdirde 0, onlan dunya hayatmda sasirtir, aldatir ve iki taraf 
arasinda sallandinr. Sonra durumu bundan ibaret olanlann tumu 
ile kafirleri cehennemde bir araya getirir. Ardmdan onlan atesin en 
alt tabakasma yerlestirir. Onlarla, yardim edecek ve sefaat edecek 
herkesin arasmi ayinr. 

Yukanda uzerinde durdugumuz bu iki ayetten sirasiyla su hu- 
suslar anlas ihyor: 

Birincisi: Saptirma, aldatma ve bunlar gibi ilaht gazaplann tu- 
mu, her §eyden once kullann amellerinden kaynaklanan apagik 
bir kanittan dolayi belirginle^ir. Bu, mukabelede bulunma ve ame- 
lin kar§ihgmi verme ilkesine dayali olarak gercekle§en bir yuz us- 
tu, yardimsiz birakma durumundan ba§ka bir §ey degildir. Ha§a, 
yuce Allah, onlar tarafmdan gerektirici bir amel olmaksizin insan- 
lara kotulukle muamele etmekten, onlan bedbaht kilmaktan mu- 
nezzehtir, yucedir. Bu bakimdan, "Allah'a, aleyhinizde apagik bir 
delil mi vermek istiyorsunuz?" ifadesi, "Onunla sadece fasiklari 
saptirir." (Bakara, 26) ifadesiyle ayni anlami vurgulamaya yoneliktir. 
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ikincisi: Cehennemde cehennemlikler igin mertebeler vardir. 
Bun-lar algakhk duzeyleri itibariyle farkhhk arz ederler. Dogal ola- 
rak mertebe alcaldikca azabm siddeti de artar. Yuce Allah bunlara 
"dereke" adini verir. 

"Ancak tovbe edenler, (hallerini) islah edenler, Allah'a simsiki sari- 
lanlar ve dinlerini sirf Allah icin yapanlar ba§ka." Bu ifade, "§uphe yok 
ki munafiklar ates/'n en alt tabakasmdadirlar..." cumlesinde, mii- 
nafiklara yonelik olarak yer verilen azap tehdidinden bir istisnadir. 
Bunun kacimlmaz sonucu da onlarm munafiklar toplulugundan ay- 
nlip muminler safma katilmalaridir. Bu yuzden istisnanm deva- 
mmda onlarm muminlerle beraber oldugundan soz edilmis, butun 
mtiminlerin sevaba nail olacaklari belirtilmistir: "Iste onlar (ger- 
gek) muminlerle beraberdirler. Allah da yakmda muminlere bii- 
yiik bir miikafat verecektir." 

Bu arada yuce Allah, munafiklardan istisna ettigi bu kimseler 
hakkmda birkac agir nitelik zikretmektedir. Nifakm kokleri ancak 
bu niteliklerle kazmabilir gunku. Basta tovbeden soz ediliyor, Allah- 
'a donmekten yani. Ama uslanmadikga, nefiste ve amelde bozu- 
lan unsurlar islah olmadikga, kisilik ve davranislan duzelmedikge, 
tek basma donmek ve tovbe etmek yetmez. Allah'a simsiki sarihp 
yapismadikga, yani Kitabma ve Peygamberinin (s.a.a) sunnetine 
tabi olmadikca, islah olmak da kar etmez. Qunku Allah'a gitmek 
\g\n O'nun belirlediginden baska yol yoktur. O'nun belirlediginin di- 
smdaki yollar seytana aittir. 

Ancak, dini sirf Allah'a ozgu kilmadikga, Allah'a sanlmak da -ki 
Allah'a sanlmak dinin kapsami icindedir- fayda vermez. Qunku 
sirk, zulumdur; affedilmez, bagislanmaz. Bunlar tovbe edip Allah'a 
donerlerse, butun bozukluklanni islah ederlerse, Allah'a sanhrlar- 
sa ve dinlerini sirf Allah'a ozgu kilarlarsa, bu durumda mumin olur- 
lar; imanlan sirk lekesinden armir, nifaktan yana guvencede olup 
dogru yolu bulurlar. Yuce Allah, bir ayette soyle buyurmustur: "Iste 
guven onlarindir ve dogru yolu bulanlar da onlardir." (En'am, 82) 

Ayetin akismdan anladigimiz kadanyla, muminlerden maksat, 
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imanlannda samimi salt muminlerdir. Yuce Allah onlan tovbe e- 
denler, hallerini islah edip duzeltenler, simsiki Allah'a sanlanlar ve 
dinlerini Allah'a ozgu kilanlar olarak tammlamistir. Bu nitelikler, 
yuce Allah'm kitabmda, onlarla ilgili olarak siraladigi turn ayrmtila- 
n da kapsayacak mahiyettedir. Buna su ayetleri ornek gosterebili- 
riz: 

"Gergekten miiminler kurtulusa ermislerdir. Onlar ki, 
namazlarmda husu igindedirler. Onlar ki, bos ve yararsiz 
seylerden yiiz gevirirler..." (Mu'minun, 1-3) "Rahmanm kullan oyle 
kimselerdir ki, yeryiiziinde miitevazi olarak yiiriirler ve cahiller 
kendilerine laf attiginda 'Selam' derler. Gecelerini Rablerine 
secde ederek ve kiyama durarak gegirirler..." (Furkan, 63-64) 
"Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarmda gikan anlasmazlik 
hususunda seni hakem kilip, soma da verdigin hiikmu iglerinde 
higbir sikmti duymaksizm tarn anlamiyla kabullenmedikge 
inanmis olmazlar." (Nisa, 65) 

Kur'an'da mumin niteligi, aksini gosteren bir karineyle kayith 
olmaksizm mutlak olarak kullanildigmda yukandaki tabloda tasvir 
edilen anlami ifade eder. 

Yuce Allah, "iste onlar, (gergek) miiminlerle beraberdirler." 
buyurmus; buna karsm, "Onlar muminlerdendir." buyurmamistir. 
Bunun nedeni sudur: Onlar ilk basta bu nitelikleri gerceklestirmek 
suretiyle muminlere katilmayi hakkediyorlar, ama bu nitelikler on- 
lar uzerinde kalici birer vasfa donusmedikce onlardan olamazlar. 
Ne demek istedigini artik vann siz anlaym! 

"Eger sukreder ve inanirsaniz, Allah size nicin azap etsin?" Ayetin 
zahiri gosteriyor ki, hitap muminlere yoneliktir. Qunku ayetlerin a- 
kisi, onlara yonelik hitap uzere suruyor. Onlara bu sekilde hitap e- 
diliyor ve busbutun imandan soyutlanmislar gibi iman nitelikleri 
gormezlikten geliniyor. Qunku, bu tarz hitaplarm ozelligi budur. 

Bu, yuce Allah'm onlara azap etmeye ihtiyacmm olmadigindan 
kinayedir. Demek isteniyor ki: Onlar, stikretmeyi ve inanmayi terk 
etmek suretiyle azabi hakketmezlerse, yuce Allah onlara azabi ge- 
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rekli kilacak degildir. Qunku onlar azabi gerektirici davranislan 
tercih etseler bile, Allah'm bu azaptan bir yaran soz konusu olmaz. 
Onlann varhgi Allah'a zarar vermez ki, azap yoluyla onlan bertaraf 
etme, kendisinden defetme yoniine gitsin. Buna gore soyle bir an- 
lam cikiyor karsimiza: "Siz, gereken hakkmi vermek suretiyle Al- 
lah'm bahsettigi nimetlere karsi sukrettiginiz ve ona iman ettiginiz 
surece, size azabi gerektiren bir durum olmaz. Allah, sukrun karsi- 
hgmi verendir; kendisine sukredenler ve inananlara karsiligmi verir 
ve (her seyi) bilendir; onlan baskalanyla kanstinp yanhslik yap- 
maz." 

Bu ayet gosteriyor ki, azaba ducar olanlarm garpildiklari azap 
onlann kendilerinden kaynaklaniyor, Allah'tan degil. Yine azabi ge- 
rektirici sapikhk, sirk ve gunah gibi olgular igin de ayni durum ge- 
gerlidir. Eger bunlar, Allah'tan olsalardi, bunlann geregi olarak 
gundeme gelen azap da O'ndan olurdu. Qunku miisebbep, sebebin 
dayandigi kaynaga dayanir. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul AyyasT'de, Zurare, Hamran ve Muhammed b. Muslim 
imam Bakir (a.s) ve imam Cafer Sadik'tan (a.s), "Iman edip sonra 
inkar eden, sonra yine iman edip tekrar inkar eden, sonra da in- 
karlari artmis olan kimseleri..." ayetiyle ilgili olarak soyle buyur- 
duklanni rivayet ederler: "Bu ayet, Osman'm Misir'a gonderdigi 
Abdullah b. Ebi Sarh hakkmda inmistir. Sonra bu adamm orada 
kufru artmis, sonunda iman namma bir seyi kalmamisti." [c.l, 

s.280, h:287] 

Yine ayni eserde, Ebu Basir'den soyle rivayet edilir: imam Sa- 
dik'm (a.s) soyle dedigini isittim: "Iman edip sonra inkar eden... 
ayeti, sarap icmenin haram oldugunu soyleyip sonra sarap i?en, 
zinanm haram oldugunu soyleyip ardmdan zina eden, zekat ver- 
menin farz oldugunu soyleyip de vermeyen kimseler hakkmda in- 
mistir." [c.l, s.280, h:289] 
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Ben derim ki: Bu rivayette, ayetin kiifriin turn mertebelerine 
genellestirilmesi esas almmistir. Kufrun bir mertebesi de farzlan 
terk etmek ve haramlan islemektir. Bu, ayni zamanda onceki acik- 
lamalan da destekler mahiyettedir. 

Ayni eserde, Muhammed b. Fudayl aracihgiyla imam Riza'dan 
(a.s), "0, kitapta size soyle indirmisti ki: Allah 'in ayetlerinin inkar 
edildigini... isittiginizde... kafirlerle bir arada oturmaym; yoksa siz 
de onlar gibi olursunuz." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet edilir: 
"Bir adamm hakki inkar ettigini, hakki yalanladigim, hak ehline dil 
uzattigmi duydugun zaman, hemen yanmdan kalk, onunla birlikte 
Oturma." [c.l, s.280, h:290] 

Bu anlami destekleyen bircok rivayet vardir. 

Uyun-i Ahbar-ir Riza (a.s) adli eserde, muellif kendi rivayet zin- 
ciriyle Ebu Salt Harevi aracihgiyla imam Riza'dan (a.s), "Allah... 
miiminlere karsi kafirlere asla yol vermeyecektir." ayetiyle ilgili 
olarak soyle rivayet eder: "Yani, yiice Allah miiminlere karsi kafir- 
lere bir kanit, bir hiiccet vermeyecektir. [Dolayisiyla ayetteki 
"yol"dan maksat, kanit ve delildir.] Yiice Allah, kafirlerin kendileri- 
ne gonderilen elcileri haksiz yere oldurduklerini haber vermistir. 
Onlann peygamberlerini haksiz yere oldiirmelerine ragmen, yiice 
Allah, onlara peygamberlere karsi kullanabilecekleri bir hiiccet 
vermemistir." [c.2, s.204] 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Cerir Hz. Ali'den (a.s), "ve 
miiminlere karsi kafirlere asla yol vermeyecektir." ayetiyle ilgili 
olarak soyle rivayet eder: "Yani, [miiminlere karsi kafirlere] 
ahirette [yol vermeyecektir]." 

Ben derim ki: Daha once, ifadenin zahirinin ahirete isaret etti- 
gini belirtmistik. Fakat cumleyi oncesinden ve sonrasmdan ba- 
gimsiz olarak ele alirsak, diinya hayatmdaki kaniti da kapsayacak 
sekilde genellik kazanir. 

Uyun-u Ahbar-ir Riza adli eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle 
Hasan b. Faddal'dan soyle rivayet eder: imam AM b. Musa Riza'dan 
(a.s) "Miinafiklar Allah'i aldatmaga galisirlar. Oysa 0, onlari aldat- 
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maktadir." ayetini sordum. imam soyle buyurdu: "Yiice Allah al- 
datma eylemine bas vuracak degil. Ancak kendisini aldatmak is- 
teyen bu mu-nafiklari, aldatma yonundeki girisimlerine karsilik 
cezalandiracaktir." 

Tefsir-ul AyyasT'de Mes'ade b. Ziyad'dan, o da Cafer b. Muham- 
med'den, o da babasmdan soyle rivayet eder: Resulullah'a (s.a.a), 
"Yarmki (ahiretteki) azaptan kurtulmak icin ne yapmak gerekir?" 
diye soruldu. Buyurdu ki: "Kurtulus, Allah'i aldatmamamzdir. Aksi 
takdirde 0, sizi aldatir. Qunku bir kimse Allah'i aldatirsa, Allah onu 
aldatir; iman niteligini uzerinden gekip gikarir. Boyle biri gercekte, 
eger farkina vanrsa, kendisini aldatmis oldugunu goriir." 

Birisi dedi ki: "Allah nasil aldatilir?" Buyurdu ki: "Adam Allah'm 
emrettiklerini yapar, fakat onunla baska birini amaglar. Allah'tan 
korkun, riyadan da kacimn. Qunku riya, Allah'a ortak kosmaktir. 
Riyakar insan, kiyamet gunu dort isimle gagrihr: Ey kafir! Ey gii- 
nahkar! Ey hain! Ey husrana ugramis! Bosa gitti amellerin, yok ol- 
du ecrin. Bugiin sana bir pay yok. Git ecrini, kimin icin amel ettiy- 
sen ondan iste." [c.l, s.283, h.295] 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu'l Muaza 
Hassaf'tan merfu olarak soyle rivayet eder: Emir-iil Muminin AM 
(a.s) buyurdu ki: "Kim Allah'i gizlice anarsa, O'nu 90k anmis olur. 
Miinafiklarsa, Allah'i aciktan anarlar ve gizlice anmazlardi. Bu 
yuzden yiice Allah onlar hakkmda soyle buyurmustur: insanlara 
gosteris yaparlar, Allah'i da pek az anarlar." [Usui-u Kafi, c.2, s.501, 
h.2] 

Bu rivayette Allah'i az zikretmeye, anmaya iliskin son derece 
latif, incelikli bir diger anlam sunuluyor. 

ed-Durr-ul Mensur'da, ibn-i Munzir Hz. Ali'den (a.s) soyle rivayet 
eder: "Takva Me beraber islenen bir amel az olmaz. Kabul goren bir 
amel az olur mu hi??" 

Ben derim ki: Bu da incelikli ve latif bir anlamdir. Ozu itibariy- 
le, onceki rivayetin i?erigine donuktur. 
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Ayni eserde Muslim, Ebu Davut ve Beyhaki -kendi Suneninde- 
Enes'ten ["Onlar namaza kalktiklari zaman i/senerek kalkarlar..." 
ayeti hakkmda] soyle rivayet ederler: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 
"iste bu, munafiklarm namazidir. Munafik yerinde oturur ve gunesi 
gozetler. Gunes seytanin boynuzlan arasma gelince, yerinden kal- 
kar ve dort kere yeri gagalar gibi basim yere degdirir. sirada da 
Allah'i 90k az zikreder." 

Ben derim ki: Bu hadiste, Allah'i az zikretmenin ifade ettigi bir 
diger anlama isaret ediliyor. Cunku namaz kilan bu gibi kisilerin 
zikri sadece namaza kalkarak Allah'a yonelmekten ibarettir. Oysa 
huzur-i kalp, gonul rahatligi, tarn bir sukunet ve guvenceyle namaz 
kilarak Allah'i anmaya dalmalan mumkundur. 

Hadiste gecen, gunesin seytanin boynuzlan arasma gelmesi 
ifadesi ile, bati ufkuna dogru batmaya yuz tutusu kastedilmistir. 
Bu ifadede gece ve giindiiz, Adem oglunu durtukleyen ya da gece 
gunduzde kendini ona gosteren seytanin iki boynuzuymus gibi 
tasvir ediliyor. 

Ayni eserde, Abd b. Hamid, BuharT kendi Tarihinde, Muslim, 
ibn-i Cerir ve ibn-i Munzir, ibn-i Omer'den soyle rivayet ederler: 
Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Munafik iki sum arasmda sasinp 
kalan (tek gozu kor) bir koyuna benzer. Bazen ona, bazen buna 
uyar; hangisini izleyecegini bilmez." 

Ayni eserde, Abdurrezzak, ibn-i Munzir, ibn-i Ebu Hatem ve ibn- 
i Murdeveyh, ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: "Kur'an'm her 
neresinde 'sultan' kelimesi geciyorsa, huccet, kanit anlammi ifade 
eder." 

Yine ayni eserde, ibn-i Ebi §eybe, Mervezi -Zevaid-uz Zuhd adh 
eserde- ve Ebu §eyh b. Hibban, Mekhul'dan soyle rivayet ederler: 
Resulullah'm (s.a.a) soyle buyurdugunu haber aldim: "Allah'm kulu 
kirk gun dini Allah'a ozgu kilmis ihlasli biri olarak uyanirsa, kal- 
binden diline dogru hikmet pmarlan fiskinr." 

Ben derim ki: Bu hadis meshurdur. Ayni lafizlarla veya ayni an- 
lami ifade eden baska lafizlarla birgok rivayet kanalmdan aktanl- 
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mistir. 

Ayni eserde belirtildigine gore Hakim, Tirmizi -Nevadir-ul Usui 
adh eserde- Zeyd. b. Erkam kanaliyla Resulullah'm (s.a.a) soyle 
buyurdugunu rivayet eder: "Kim ictenlikle, ihlasli olarak 'la ilahe 
illallah' (Allah'tan baska ilah yoktur) derse, cennete girer." Orada 
bulunanlar dediler ki: "Ya Resulullah, bunda ihlasin belirtisi ne- 
dir?" Buyurdu ki: "Bu sozun, soyleyen kisiyi haramlardan kagm- 
dirmasidir." 

Ben derim ki: Ayni anlami iceren (mtistefiz haddinde) bir?ok 
rivayet vardir. Gerek Ehlisunnet, gerekse §iT kaynaklarda 
Resulullah'tan (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlanndan (a.s) rivayet edil- 
mistir. insallah yeri gelince, naklolan bu rivayetlerin geneli uzerin- 
de duracagiz. 

Bu ayetlerin inis sebepleri baglaminda, birbirinden farkh degi- 
sik rivayetler aktanlmistir. Daha 90k uyarlama ve somut bir olguy- 
la ortus-turme turunden rivayetler olduklan igin, -gerci dogrusunu 
Allah herkesten daha iyi bilir- burada yer vermeyi uygun gormedik. 
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148- Allah kotu sozun soylenmesini sevmez; ancak haksizhga 
ugrayan baska. Allah if itendir, bilendir. 

149- Bir iyiligi agiga vurur veya gizlerseniz yahut bir kotulugu 
(agiga vurmayarak) affederseniz, (bilin ki) Allah da affedicidir, [her 
seye giig yetirendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Allah kotii sozun soylenmesini sevmez; ancak haksizhga ugrayan 
baska." Ragip el-isfahant el-Mufredat adh eserinde "el-cehr" mad- 
desi ile ilgili olarak sunlan soyler: "Bir seyin gorme veya isitme or- 
gani agismdan asin bir sekilde zahir olusu, agiga gikisi 'cehere' fii- 
liyle ifade edilir. Gorme duyusunu baz alirsak; Araplar, 'reeytuhu 
ciharen=onu agik bir sekilde gordum.' derler. Yuce Allah soyle bu- 
yurmustur: 'Allah'i agikga gormedikge sana inanmayiz.' Bakara, 
551 'Bize Allah'i apagik goster.' Nisa, 153" Ragip devamla soyle 
der: "is itme duyusu ag sindan kelimenin kullammina da su ayeti 
ornek gosterebiliriz: 'Aranizdan sozii gizleyen de, onu agik soyle- 
yen de... birdir.' [Ra'd, 101" Mufredat'tan al inan almti burada son 
buldu. 

Kotu soz, beddua, birine onda olan ve olmayan ayiplar ve kotu- 
luklerle sovmek gibi insani inciten, rahatsiz eden sozler demektir. 
iste bunlann higbirinin aciktan soylenmesini, ag\ga vurulmasmi 
yuce Allah sevmez. Bilindigi gibi yuce Allah, biz insanlann veya bi- 
zimle ayni duygulan paylasan diger canlilann sahip olduklan tiir- 
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den bir sevgiden ve bugzdan (nefretten) miinezzehtir. Ancak emir 
ve yasak olgulan, bizim acimizdan, dogamiz geregi sevgi ve 
bugzdan kaynaklandiklan igin, isteme ve istememe yani emretme 
ve yasaklamadan kinaye olarak sevgi ve bugz ifadeleri kullanil- 
mistir. 

Dolayisiyla, "Allah kotu sozun agikga soylenmesini sevmez." 
ifadesi, haramhgi ve keraheti kapsayacak sekilde tesriT sevme- 
meden kinayedir. 

"Ancak haksizhga ugrayan baska." ifadesi, munkati (kopuk) 
istis-nadir. Yani, haksizhga ugrayan kimsenin, kendisine haksizlik 
eden kimse hakkinda, haksizligiyla ilgili olarak kotu sozu agikga 
soylemesinin bir sakmcasi yoktur. Bu, haksizhga ugrayan kisinin 
ancak haksizlik edenin zulmunu aciklayici, haksizhkla ilgili kotulu- 
gunu ortaya cikarici nitelikte kotu soz soyleyebilecegine iliskin bir 
karine konumundadir. Fakat, bunun otesine gegerek haksizlik e- 
den kimsede olmayan kotulukleri saymak ya da yaptigi haksizlikla 
ilgisi olmayan baska seylerden soz etmekle ilgili olarak ayette bu- 
nun caiz olduguna iliskin bir kanit yoktur. 

Tefsir bilginleri, "kotu soz" ifadesi ile, neyin kastedildigi 
hususunda farkli gorusler ileri surmuslerdir. Bazisma gore, bundan 
maksat, bedduadir. Bazisi, haksizlik yapanm zulmunu ve tecavu- 
zunu zikretmektir, demislerdir vs. Fakat bunlann tumu de ayetin 
mutlak ifadesinin kapsami icindedir. Dolayisiyla genel ifadeyi, 
bunlardan birine ozgu kilmayi gerektirici bir durum soz konusu 
degildir. 

"Allah isitendir, bilendir." ifadesi, "Allah kotu soziin agikga 
soylenmesini sevmez." cumlesinden algilanan yasagi pekistirir 
mahiyettedir. Yani, zulme ugramis bir kimsenin dismdakilerin a- 
cikca kotu soz soylemeleri uygun dusmez. Cunku Allah isitendir, 
sozleri isitir; bilendir, soylenen sozleri bilir. 

"Bir iyiligi aciga vurur veya gizlerseniz yahut bir kotulugu (aciga 
vurmayarak) affederseniz, (bilin ki) Allah da affedicidir, (her seye) gug 
yetirendir." Bu ayet, onceki ayetle bir sekilde baglantilidir. Qunku, 
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nimetleri bahseden birinin insana yaptigi nimet bagisma karsihk 
tesekkurun bir ifadesi olarak hayir sozunu aciktan soylenmesini, 
kotii sozun ve zulmun affederek zalime karsi kotii sozu aciktan 
soylenmemesini kapsamaktadir. 

iyiyi aciga vurmak, onu gorunur sekilde yapmaktir. Hakkeden 
birine aciktan infak etmek gibi. Her maruf davramsi da bu kapsa- 
ma alabiliriz. Qiinkii, bu tur davramslarda din sozunun yuceltilmesi 
ve insanlarm maruf davramslara tesviki soz konusudur. Ya da soz- 
lii olarak aciga vurmaktir. Bir nimeti verene aciktan tesekkiir et- 
mek ve sozlu olarak ondan iyilikle soz etmek gibi. Bu da kadirbilir- 
ligin ve nimet ehlini tesvik etmenin ifadesidir. 

iyiligi gizlemek ise, maruf fiilleri gizlice yapmak demektir. Ki 
riyadan iyice uzak ve ihlasa iyice yakm olsun. Nitekim yuce Allah 
bir ayette soyle buyurmustur: "Sadakalan agiktan verirseniz ne 
giizel! Eger gizleyerek fakirlere verirseniz bu, sizin igin daha ha- 
yirlidir ve sizin gunahlarmizdan bir kismmi kapatir." (Bakara, 271) 

Kotulugu affetmek, sozlu olarak onun uzerini ortmektir. Bir in- 
sanm kendisine haksizhk edenin haksizhgmdan soz etmemesi, 
onu insanlar arasinda rencide etmemesi, agiktan aciga ona kotu 
bir soz soyle-memesi gibi; fiilT olarak da ona, kotu bir karsilikta bu- 
lunmamasi, caiz olmasma karsm ondan 69 almamasidir. Yuce Al- 
lah zalimlerden 69 almanm caiz oldugu hususunda soyle buyur- 
mustur: "Size zulmedene siz de zulmettigi kadariyla karsilik ve- 
rin. Allah'tan korkun." (Bakara, 194) 

"Allah affedicidir, (her seye) giig yetirendir." ifadesi, 
musebbep yerine konulmus sebep konumundadir. Bu acidan ifa- 
denin takdin acihmi soyle olur: Eger kotulugu affederseniz, Allah'm 
kemal sifatlarmdan biriyle sifatlanmis olursunuz. -Kotuluge karsi- 
lik verme gucune sahip olmakla beraber onu affetmek yani.- Qun- 
ku yuce Allah, her seye giicii yeten oldugu halde affedicidir. §u 
halde bir ceza, ancak bazi kosullan itibariyle ceza olma niteligini 
kazanir. iyiligi agiktan yapmak veya gizliden yapmak, yani her ha- 
lukarda iyilik etmek de ulu Allah'm bir vasfidir. Ayetin bu hususa i- 
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liskin bir isaret barmdinyor olmasi ihtimal disi degildir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde soyle bir degerlendirmeye yer veri- 
liyor: "Yuce Allah, intikam amaciyla acikca sovmeyi, kotii soz soy- 
lemeyi sevmez. Ancak haksizhga ugrayan harig. Boyle bir kimse- 
nin dinde 69 almanm caiz oldugu bir hususta, kendisine haksizhk 
edenden 69 almasinda bir sakmca yoktur. Bu gorus, imam Bakir'- 
dan (a.s) rivayet edilmistir." 

Tefsir-ul AyyasT'de Ebu'l Carud kanahyla imam Cafer Sadik'm 
(a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Kotu sozu acikca soylemek, bir in- 
sanda olan kotulukleri anlatmaktir." [el, s.283, h:297] 

Tefsir-ul KummT'de deniyor ki: "Bu ayetin tefsirine iliskin bir di- 
ger hadis soyledir: Bir adam yanma gelse, sende olmayan birtakim 
iyiliklerden soz etse, seni ovse, yapmadigin salih amelleri siralasa, 
sakin bunu kabul etme ve onu yalanla. Qunku o sana zulum etmis- 
tir." 

Tefsir-ul AyyasT'de muellif kendi rivayet zinciriyle Fadl b. Ebu 
Kurra'dan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s), "Allah, kotii soziin a- 
gikga soylenmesini sevmez; ancak haksizhga ugrayan baska." 
ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Bir kimse bir toplulugu ko- 
nuk etse, ancak onlan konuk ederken kotu davransa, o kimse 
haksizhk etmis olur. Dolayisiyla konuklarm onun aleyhinde ko- 
nusmalarimn bir sakmcasi yoktur." [el, s.283, h:296] 

Ben derim ki: Ayni hadis, Mecma-ul Beyan adh tefsirde imam 
Sadik'tan (a.s) mursel olarak [raviler zincirine yer vermeksizin] ri- 
vayet edilmistir. Ehlisunnet kaynaklannda da Mucahid'den rivayet 
edilir. Bu rivayetler, ayetten de algiladigimiz gibi, hukmun genelli- 
gine delalet ederler. 
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150- Allah'i ve peygamberlerini inkar edenler ve (inanma hu- 
susunda) Allah Me peygamberleri arasinda ayinm yapmak isteyip 
"Bir kismma inaninz, bir kismini da inkar ederiz"' diyenler ve bu i- 
kisinin (iman ile kufriin) arasinda bir yol tutmak isteyenler, 

151- iste onlar gercekten kafir olanlardir. Biz de kafirlere al- 
caltici bir azap hazirlamisizdir. 

152- Allah'a ve peygamberlerine inananlar ve onlardan higbiri 
arasinda ayinm yapmayanlar, iste Allah yakmda onlara mukafat- 
larmi verecektir. Allah cok bagislayici ve esirgeyicidir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Surenin akismin bu yerinde, bir parantez aciliyor ve Ehli kita b'm 
durumuna goz atihyor, kufurlerinin gercek kaynaklanna aciklayici 
isaretler yoneltiliyor, kimi haksizhklarma, gunahlarma ve bozguncu 
sozlerine iliskin aciklamalara yer veriliyor. 

"Allah'i ve peygamberlerini inkar edenler" Bu ifadeyle, Yahudi ve 
Hiristiyanlardan olusan Ehlikitap topluluklar kastediliyor. Cunku 
Yahudiler Hz. Musa'ya (a.s) inanirlar, ama Hz. isa'nin (a.s) ve Hz. 
Muhammed'in (s.a.a) peygamberligini inkar ederler. Hiristiyanlar 
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da Hz. Musa'ya (a.s) ve Hz. isa'ya (a.s) inanirken, Hz. Muhammed'i 
(s.a.a) inkar ederler. Gerci onlar, Allah'i ve elcilerin bazismi inkar 
etmediklerini, sadece bazismi inkar ettiklerini iddia ediyorlar; an- 
cak yuce Allah, onlann Allah'i ve butun elcilerini inkar ettiklerini 
belirtiyor. Bu nedenle, "Allah'i ve peygamberlerini inkar edenler" 
seklindeki mutlak ifadenin maksadmm aciklamsma gerek duyul- 
mustur. 

iste bu nedenle, "ve Allah He peygamberleri arasinda ayinm 
yap-mak isteyip, 'Bir kismma inaninz, bir kismini da inkar ederiz' 
diyenler" ifadesi, "...inkar edenler" ciimlesine aciklama nitelikli a- 
tifla atfedilmistir. Ayni sekilde atfedilen ifadenin bir kismi da diger 
bir kismini agiklamaktadir. Onlar Allah'i ve elcilerini inkar ediyor- 
lar; cunku, "Bir kismma inaninz, bir kismini da inkar ederiz." 
diyorlar. Boylece Allah ve elcileri arasinda bir ayinm yapmak 
istiyorlar, Allah'a ve elcilerinin bir kismma inaniyor ve bir kismini 
da inkar ediyorlar. Oysa inkar ettik-leri de Allah'm elcisidir. Onu 
reddetmek, Allah'i reddetmek demektir. 

Ardmdan yuce Allah, baska bir acidan da bu hususa acikhk ge- 
tiriyor ve "bu ikisinin arasinda bir yol tutmak isteyenler" ifadesine 
yer vererek aciklama amach bir atifla meseleye boyut kazandin- 
yor. §6yle ki, onlar Allah'a ve butun elcilerine inanmakla, Allah'i ve 
butun elcilerini inkar etmek arasinda, bazisma inanip bazismi in- 
kar ederek bir orta yol tutmak istiyorlar. Oysa Allah'm yolu, ancak 
O'na ve butun peygamberlerine inanmaktan gecer. Cunku elcinin 
elciligi hususunda bir etkinligi, bir yetkisi soz konusu degil. Dolayi- 
siyla ona inanmak Allah'a inanmaktir, onu inkar etmekse sirf Al- 
lah'i inkar etmek demektir. 

§u halde elgilerin bir kismini inkar edip bir kismma ve Allah'a 
inanmak, Allah ile elcileri arasinda ayinm yapmaktan baska bir 
sey degildir. Bunun bir diger anlami da elciye Allah'tan bagimsiz 
bir etkinlik ve yetki tammaktir. Dolayisiyla bu sekilde bagimsizhk 
tanman elciye inanmanin, Allah'a inanmayla bir baglantisi, onu in- 
kar etmenin de Allah'i inkar etmeyle bir ilintisi yoktur. Boylece bu 
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tutumlan ara yol degil, bunun dismda bir yoldur. Ona inanmakla 
onu inkar etmenin, Allah'a inanmakla O'nu inkar etme ile bir bag- 
lantisi olmadigi varsayilan bir kimse icin peygamberlik vasfi nasil 
tasavvur edilebilir? 

Dolayisiyla surasi kusku goturmez bir gercektir ki: Bu ozellikte 
oldugu varsayilan birine inanmak ve ona itaat etmek, ulu Allah'a 
ortak kosmak demektir. Bu nedenle, yuce Allah'm onlan "elcilerin 
bir kismma inanmak, bir kismim da inkar etmek, boylece Allah ile 
elcileri arasmda bir ayinma giderek ikisinin arasmda bir yol tut- 
mak istiyorlar." seklinde tanimladiktan sonra, onlann gercek kafir- 
ler olduklarmi belirttigini goruyoruz: "/sfe onlar gergekten kafir o- 
lanlardir." Ardmdan onlara sert ifadelerle bir tehdit yoneltiyor: "Biz 
de kafirlere algaltici bir azap hazirlami§izdir." 

"Allah'a ve peygamberlerine inananlar ve onlardan hi?biri arasmda 
ayirim yapmayanlar" Onceki ayette Allah ile elgileri arasmda aymm 
yapanlar tekfir edildikleri, Allah'i ve elgilerini inkar ettikleri belirtil- 
digi igi n, bu ayette bir karsit manzara olarak Allah'a ve aralannda 
ayinma gitmeden turn elcilerine iman etme durumu gtindeme ge- 
tiriliyor ve tablo tamamlaniyor. 

"Biz de kafirlere algaltici bir azap hazirlami§izdir." ifadesinde 
onceki ayette gecen ucuncti sahis seklindeki ifade tarzmdan birin- 
ci ?ogul sahsa gegis yapiliyor. Sonra ifade tarzi ikinci sahsa gegile- 
rek su sekilde degistiriliyor: "/ste (ey Peygamber,) Allah yakmda 
onlara miikafatlarini verecektir." [Arapca'da "ulaike" kelimesi iki 
seyi ifade eder: Hem muhatabi bildirir, hem de isaret edilmek is- 
tenen kimseleri.] Bu tarz bir ifade degisikliginin hikmeti su olsa 
gerektir: ifadenin vurgulu olmasi ve gergeklesmenin kesin oldugu- 
nu ifade etmesi acismdan cezayi birinci Qogul sahisa nispet et- 
mek, uguncu tekil sahsa nispet etmekten daha etkileyicidir. 

ikinci ayetteki [yani, peygambere hitaben "/sfe Allah yakmda 
onlann..." ifadesindeki] hitap tarzi degisikliginden de benzeri bir 
cikarsama yapilabilir. Qunku Allah'm vaadinin gerceklesecegini en 
iyi bilen biri olarak vaat iceren hitabm Peygamber efendimize 
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(s.a.a) yoneltilmesi, gergeklesme zamanmin yakm olduguna iliskin 
bir gosterge konumundadir. 
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153- Ehlikitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni 
istiyorlar. Onlar Musa'dan, bundan daha buyugunu istemislerdi ve 
"Bize Allah'i apagik goster" demislerdi. Zulumlerinden dolayi der- 
hal onlan yildinm carpti. Kendilerine agik deliller geldikten sonra 
da buzagiyi tann edindiler. Fakat biz bunu da affettik ve Musa'ya 
apagik bir burhan ve delil verdik. 

154- Soz vermeleri \g\n Tur dagmi uzerlerine kaldirdik ve onla- 
ra "Secde ederek kapidan girin" dedik, "Cumartesi giinu haddi 
a§mayin (o gunun yasagmi gignemeyin)" dedik ve onlardan sag- 
lam bir soz aldik. 
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155- Sozlerini bozmalarmdan, Allah'm ayetlerini inkar etmele- 
rinden, haksiz yere peygamberleri oldurmelerinden, "Kalplerimiz 
perdelidir" demelerinden oturu (kendilerine onceden helal kilman 
temiz seyleri yasakladik.) Hayir, (onlarm kalpleri perdeli degildir;) 
Allah inkarlarmdan oturu o kalpler uzerine muhur vurmustur. Artik 
pek az bir kismi haric, inan-mazlar. 

156- Bir de inkar edip Meryem'e buyuk bir iftira atmalanndan, 

157- Ve "Allah elcisi Meryem oglu isa Mesih'i oldurduk" deme- 
lerinden oturu (kendilerine onceden helal kilman temiz §eyleri ya- 
sakladik.) Oysa onu oldurmediler de, asmadilar da; fakat bu is 
kendilerine, benzer gosterildi. Onun hakkmda ihtilafa dusenler, 
ondan yana tarn bir kusku icindedirler; bu hususta zanna uymak 
disinda, hicbir bilgileri yoktur ve kesin olarak onu oldurmediler. 

158- Bilakis Allah onu kendisine yukseltti. Allah guglu ve us- 
tundur, hikmet sahibidir. 

159- Ehlikitap'tan, isa'nm olumunden once ona inanmayacak 
hie kimse yoktur. Kiyamet gunu de o, onlara sahit olacaktir. 

160- Yahudilerin yaptiklan zulumden, Allah yolundan yuz ce- 
virmelerinden dolayi kendilerine (onceden) helal kilman temiz sey- 
leri yasakladik. 

161- Bir de menedildikleri halde faiz almalanndan ve haksiz- 
hkla insanlann mallarmi yemelerinden oturu (boyle yaptik). icle- 
rinden inkar edenlere de aci bir azap hazirladik. 

162- Fakat iclerinden ilimde derinlesenler ve muminler, na- 
mazi kilanlar ve zekati verenler sana indirilene ve senden once in- 
dirilene inanirlar. Allah'a ve ahiret gunune inananlar, iste onlara 
buyuk bir mukafat verecegiz. 

163- (Cunku) biz Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere 
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik. Ve (nitekim) ibrahim'e, isma- 
il'e, ishak'a, Yakub'a, torunlara, isa'ya, Eyyub'a, Yunus'a, Harun'a 
ve Stileyman'a vahyettik. Davud'a da Zebur'u verdik. 

164- Bir kisim peygamberleri sana daha once anlattik, bir 
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kismim ise sana anlatmadik ve Allah Musa'yla konustu. 

165- (Onlan) elgiler, mujdeleyiciler ve uyancilar olarak gon- 
derdik ki, insanlann peygamberlerden sonra Allah'a karsi bir huc- 
cetleri olmasm! Allah ustun ve gugludur, hikmet sahibidir. 

166- Fakat Allah, sana indirdigine sahitlik eder; onu kendi bil- 
gisiyle indirmistir. Melekler de (buna) sahitlik ederler. Sahit olarak 
Allah eter. 

167- inkar eden ve Allah'm yolundan ahkoyanlar, suphesiz u- 
zak (koyu) bir sapikhga dusmtislerdir. 

168- inkar edip zulmedenleri Allah asla bagislayacak degildir. 
Onlan bir yola iletecek de degildir. 

169- Ancak (onlan) cehennem yoluna iletir; onlar orada ebedi 
kalirlar. Bu da Allah'a kolaydir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetler, Ehlikitab'm Peygamberimizden (s.a.a), gokten kendile- 
rine bir kitap indirilmesini istedikleri bir hususu zikrederek 
basliyor. Qunku Kur'an'm Ruh-ul Emin aracihgiyla bolum bolum in- 
digine kesin olarak ikna olmus degillerdi. Simdi onlarm bu istekle- 
rine cevap veriliyor. 

"Ehlikitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyorlar." 
Ehlikitap, Kur'an'da gegen benzeri konularda isaret edildigi gibi 
Yahudiler ve Hiristiyanlardir. Buna gore, bu istekte bulunanlar her 
iki topluluk birdendir, sadece Yahudiler degil. 

Ama bu, ayetlerin akisi icinde Allah'i ag\Wga gormek, buzagiyi 
ilah edinip tapmmak; Tur dagi uzerlerine kaldinhp baslanna dikil- 
diginde, secde etmeye emredildiklerinde ve cumartesi gunu konu- 
lan yasagi cignemekten nehyedildiklerinde verdikleri sozu tutma- 
mak gibi siralanan zulumlerin ve suclarin sirf Yahudiler tarafmdan 
sergilenmis olmasiyla gelismez. 

Qunku, her iki grup da ayni kokene dayanir. Yani, her ikisi de 
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israil halkidirlar, o irka mensupturlar. Hz. Musa (a.s) ve Hz. isa (a.s) 
bu halka gonderilmislerdir. Gerci Hz. isa'nm goge yukseltilmesin- 
den sonra, cagnsi Romahlar, Araplar, Habesliler ve Misirhlar gibi 
israilli olmayan halklar arasinda da yayilmistir. Ancak isa'nm 
kavminin ona yaptigi zulum, Musa'nm kavminin ona yaptigi zu- 
lumden geri kalmaz. 

iste her iki grup da ayni kokenden sayildiklan icin, Yahudileri 
ilgilendiren ceza kapsammda sadece Yahudiler zikrediliyor: "Ya- 
hudilerin yaptiklari zuliimden... dolayi kendilerine helal kilman 
temiz seyleri yasakladik." Yine bu nedenle, Hz. isa (a.s) da daha 
sonra zikredilen resuller arasinda sayihyor, tipki Hz. Musa'nm (a.s) 
da aralannda sayilmasi gibi. §ayet hitabm hedefi sirf Yahudiler ol- 
saydi, bu, sahih olmazdi. Hatta ayetlerden sonra, "Ey Ehlikitap! 
Dininizde asm gitmeyin ve Allah hakkmda ancak gerqegi soyle- 
yin. Meryem oglu Isa Mesih..." (Nisa, 171) ifadesine yer verilmesi de 
yine bu yuzdendir. 

Ozetleyecek olursak: istekte bulunanlar, butun Ehlikitap'tir. 
Hitabm hedefi onlardir. Bunun nedeni, aralarmdaki soy birliginden 
kaynaklanan karakter ayniligidir. Haksiz yargida bulunmak, yalan 
soylemek, olcusuzluk, ahitlere ve sozlere riayet etmemek onlann 
ortak karakterleridir. Dolayisiyla sergiledikleri ortak tavirlarda hi- 
tap tumune yoneliktir. iclerinde bir grup farkli bir tutum sergile- 
misse, hitap da ozel olarak o gruba yonelik olmustur. 

Resulullah'tan (s.a.a) istedikleriyse, gokten uzerlerine bir kitap 
indirmesidir. Bu istegi, Kur'an'm inisinden ve kendilerine okunu- 
sundan once dile getirmiyorlar. Qunku bu olay Medine'de gecmek- 
tedir. gune kadar Kur'an'm Mekke'de inen kismi ve Medine'de 
inen kismmm bir bolumu kendilerine ulasmisti. Buna ragmen boy- 
le bir istekte bulunmalarmin nedeni, onun peygamberligin bir ka- 
niti olduguna ikna olmamalandir. Qunku Kur'an'i semavT bir kitap 
saymiyorlardi. Oysa Kur'an, o gune kadar indigi kismi itibariyle 
meydan okuyordu ve bir mucize oldugunu haykinyordu. Nisa sure- 
sinden once inen isra, Yunus, Hud ve Bakara suresinin bu hususla 
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ilgili olarak icerdikleri ifadeleri buna ornek gosterebiliriz. 

§u halde, Kur'an'la ilgili gelismeler gozleri onunde cereyan 
etmesine karsm gokten bir kitabm indirilmesini istemeleri, keli- 
menin tarn anlamiyla sagmahkti. Boylesine bos ve anlamsiz bir is- 
tek ancak hakka uymayan, hakikate boyun egmeyen, ciddiyetten 
yoksun, arzusunun istekleri dogrultusunda akhna eseni yapan, 
hicbir bag, higbir kayit tanimayan, temelsiz, berdus insanlardan 
sadir olabilir. Nitekim Kureysliler de uzerlerine inen Kur'an ve ara- 
lannda yayilan hak cagrisi ile ilgili olarak boyle bir sorumsuz tavir 
igine girmislerdi. Kur'an onlann bu aymazhklanni soyle dile getirir: 
"Ona Rabbinden bir mucize indirilse yal diyorlar." (Yunus, 20) "Ya 
da goge Qikmalism. Ama oradan bize, okuyacagimiz bir kitap in- 
dirmedikge senin sadece goge gikmana da inanamayiz. " (isra, 93) 

Yukanda isaret ettigimiz bu hususlardan dolayi, yuce Allah on- 
lann bu isteklerine iki madde halinde karsilik veriyor. Birincisi: On- 
lar, mutemadiyen cehalet ve sapikhk iginde debelenen bir toplu- 
luktur; en korkung zulumleri islemekten, apagik belgelerle destek- 
li hakki inkar etmekten, hak igerikli mesaja karsi gikmaktan, en 
saglam ve en kesin karara baglanmis sozlesmeleri gignemekten 
kagmmazlar; her turlu yalandan, iftiradan ve zuliimden geri dur- 
mazlar. Boyle olanlara cevap vermek, onerilerine karsilik vermek 
dogru olmaz. 

ikincisi: Allah'm indirdigi kitap, yani Kur'an Allah'm ve melekle- 
rin sahitlikleriyle desteklidir. Kur'an da, igerdigi ayetleri aracihgiyla 
muhalif lerine sik sik meydan okur. 

Yuce Allah, bu cercevede once su cevabi veriyor: "Onlar Musa'- 
dan, bundan daha buyugunu istemislerdi." Yani, senden kendilerine 
gokten bir kitap indir, seklindeki isteklerinden daha buyugunu 
Musa'dan istemislerdi "ve 'Bize Allah'i apagik goster' demif lerdi." Ya- 
ni, O'nu ayan beyan, ciplak gozlerimizle gorelim. Bu, insanm cahil- 
likte, gevezelikte ve azgmhkta ulasabilecegi son noktadir. "Zulum- 
lerinden dolayi derhal onlari yildinm garpti." Bu kissa, Bakara suresi- 
nin 55-56. ayetlerinde ve A'raf suresinin 155. ayetinde aynntih o- 
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larak anlatilmaktadir. 

Ardmdan yuce Allah soyle buyuruyor: "Kendilerine acik deliller 
geldikten sonra da buzagiyi tanri edindiler." Puta tapicihgm batil ol- 
dugu ortaya ciktiktan veya yuce Allah'm her turlu cisimden ve son- 
radan olmahktan munezzeh oldugu apacik olarak ortaya konduk- 
tan sonra bir put edinerek ona kulluk sunmuslardi. BeserT cehale- 
tin en cirkin, en yuz kizartici, en utanc verici ornegidir puta tapici- 
lik. "Fakat biz bunu da affettik ve Musa'ya apacik bir burhan ve delil 
verdik." Bu hususta Hz. Musa (a.s) onlara yaraticilanna tovbe etme- 
lerini ve birbirlerini oldurmelerini emretmisti. Onun bu emrini tut- 
muslardi, bu yuzden yuce Allah onlan affetmisti; boylece bu 61- 
durme isinin devam etmesinden vazgecmisti ve tumunun oldu- 
rulmesine razi olmayarak oldurme eyleminin yanda birakilmasmi 
emretmisti. iste affetmekten maksat buydu. Ardmdan 
israilogullarma, Samiri'ye ve buzagisma musallat kilmmasiyla Hz. 
Musa'ya apacik bir burhan ve delil verildi. Bu kissa da Bakara su- 
resinin 54. ayetinde aynntih olarak anlatihr. 

Devamla soyle buyuruyor ulu Allah: "Soz vermeleri icin Tur dagim 
uzerlerine kaldirdik." Burada yuce Allah'm onlardan aldigi bir soz 
kastediliyor. Ki bu sirada Tur dagmi uzerlerine kaldirmis, baslanna 
dikmisti. Bu kissa da Bakara suresinin 63. ve 93. ayetlerinde iki 
kez zikredilir. 

Sonra soyle buyuruyor: "ve onlara, 'Secde ederek kapidan girin' 
dedik, 'Cumartesi gunu haddi asmaym' dedik ve onlardan saglam bir 
soz aldik." Bu iki kissa da hem Bakara suresinin 58-65. ayetlerin- 
de, hem de A'raf suresinin 161-163. ayetlerinde anlatihr. Ayette 
sozu edilen "misak=saglam bir soz alma"nm, bu iki kissaya ve di- 
ger kissalarda isaret edilen hususlara donuk olmasi uzak bir ihti- 
mal degildir. Qunku Kur'an, israilogullanndan misak almismi defa- 
larca zikreder: "Biz israilogullanndan soyle soz almistik: Allah'- 
tan baskasma kulluk etmeyeceksiniz..." (Bakara, 83) "Birbirinizin 
kanini dokmeyecei'mize, birbirinizi yurtlarmizdan gikarmayaca- 
imiza dair sizden kesin soz almistik. Sonra bunu boylece kabul 
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etmistiniz, buna siz sahitsiniz." (Bakara, 84) 

"Sozlerini bozmalanndan" ifadenin orijinalinin basmdaki "fa" 
harfi ayrintilandirma amaclidir. "Fe-bima" kelimesindeki "ba" harf- 
i cerri ise, -suclari siralanan- birka? ayet sonraki, "onlara yasakla- 
dik." diye baslayan ifadeyle ilintilidir. Ayetler, yuce Allah'm onlara 
verdigi korkunc diinyevT ve uhrevT cezayi agiklama amacma yone- 
liktir. Bu gergevede, daha once sozu edilmeyen bazi kotu uygula- 
malan da zikrediliyor. 

"Sozlerini bozmalanndan" ifadesi, yukanda isaret edilen mi- 
saklan cignemeleri ve verdikleri baska misaklan da -ki burada on- 
lardan soz edilmiyor- cignemeleri hususuna iliskin bir ozet niteli- 
gindedir. 

"Allah'm ayetlerini inkar etmelerinden" Bu ifade, Hz. Musa (a.s) 
zamanmda ve ondan sonra isledikleri kufur gesitlerinin bir ozeti 
hukmundedir. Ki Kur'an bu tur kufre sapislannin gogunu bize ak- 
tarmaktadir. Bunlar arasmda, ayetler grubunun basmda deginilen 
iki konu vardir. Bununla su ifadeleri kastediyorum: "Nlusa'dan, 
bundan daha buyu£unu istemislerdi ve 'Bize Allah'] apagik 
goster' demislerdi. ", "Kendilerine agik deliller geldikten sonra da 
buzag\y\ tanri edindiler." 

Ayetlerin girisinde [yuz elli ugungu ayette], bu iki olayin [Allah'i 
apagik olarak gormeyi istemeleri ve buzagiyi tanri edinmeleri] one 
alinmis olmasma karsm, bu ayette [yuz elli besinci ayette] "Allah- 
'm ayetlerini inkar etmeleri" seklindeki bir ctimle ile "sozlerini 
bozmalan"ndan sonra zikredilmesinin nedeni, iki ayetin konumla- 
rmm farkhhgidir. Dolayisiyla gerekleri de farhhk arz etmistir. Qunku 
ayetler grubunun giris kismmda, gokten uzerlerine bir kitap indi- 
rilmesi seklindeki istekleri, bundan daha da buyugunu istemis ol- 
malan ve buzagiyi tanri edinip tapmislan zikrediliyor ki, bu konu- 
nun akisma daha uygun ve daha dogrudan ilintili bir secimdir. Bu 
ve sonraki ayetlerse, hak davetine icabet etmelerinden ve bunun 
nedenlerinin anlatimindan sonra isledikleri amellere karsilik ola- 
rak aldiklan cezayi gtindeme getiriyor. Boyle bir cercevede, sozle- 
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rin bozulmasmdan soz etmek daha uygun ve anlatimm ruhuna da 
daha yakmdir. 

"haksiz yere peygamberleri oldurmelerinden" Burada Hz. 
Zekeriya, Hz. Yahya ve digerleri kastediliyor. Ki Kur'an bunlarm ad- 
larmi vermeden genel olarak oldurulduklerinden soz eder. 

"ve 'Kalplerimiz perdelidir' demelerinden dtiirii (kendilerine once- 
den helal kilman temiz seyleri yasakladik.)" ifa-denin orijinalinde ge- 
cen "gulf" kelimesi, "eglef'in coguludur. Yani kalplerinin uzerinde 
bir ortii, bir kihf ve bir perde vardir. Bu, nebevT cagnyi duymalarma, 
cagnldiklan hakki onaylamalarma engel olusturuyor. Bunu soyler- 
ken, daveti reddettiklerini anlatmak istiyorlar. Bu arada kabul et- 
meyislerinin sucunu da yuce Allah'a yikmak istiyorlar. Kalpleri kihf- 
h olarak yaratildiklanni soylemek istiyor gibidirler. Ya da kendi el- 
lerinden olmayarak, bir tercihleri soz konusu olmaksizm Musa'nm 
cagrisimn dismdaki cagnlar karsismda bu sekilde olmalarmin 6n- 
goruldugunu soylemek istiyorlar. 

Yuce Allah onlann bu mesnetsiz savlanni su ifadelerle redde- 
diyor: "Hayir, Allah inkarlanndan otiirii o kalplerin uzerine muhur 
vurmustur. Artik pek az bir kismi haric, inanmazlar." Burada yuce Al- 
lah, kalplerinin hak icerikli mesaji dinlemeyisinin algilamayisimn, 
Allah'm fiiline isnat ettigini acikhyor; ama iddia ettikleri gibi, onla- 
nn bunda hicbir etkinlikleri yok degildir. Tarn tersine, baslanna bu 
durumun gelmesi, hakki inkar etmelerinin, kafir olup hakka karsi 
cikmalarimn karsiligidir. [Dolayisiyla yuce Allah, onlann inkarlanna 
karsilik kalplerin muhurlemistir.] iste bunun bir sonucu olarak bu 
kavim, icindeki az sayidaki bir grup haric, iman etmez. 

Bu istisna uzerinde daha once konustuk ve ilaht intikamm ulus 
olarak, toplum olarak uzerlerine indigini belirttik. Onlar top yekun 
bir ulus olarak ilaht intikamm muhataplaridirlar. Kalplerinin uzeri- 
ne muhur basilmistir. Topluca iman etmeleri imkansizdir. Ama bu, 
iglerindeki az sayidaki insanm iman etmesine engel degildir. 1 



1- [Daha geni§ bilgi \g\n bkz. c.4, s.529, Nisa, 46] 
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"Bir de inkar edip Meryem'e biiyuk bir iftira atmalanndan" Yahudi- 
ler, Hz. Meryem'i, Hz. isa'yi dogurdugu zaman zina ile suclamislar- 
di. Bu, hem kufur [inkar etme], hem de iftiraydi. Oysa isa, dogu- 
munun ilk giinlerinde, "Ben Allah'm kuluyum. 0, bana kitabi verdi, 
beni peygamber yapti." (Meryem, 30) demisti. 

"Ve 'Allah elcisi Meryem oglu isa Mesih'i oldiirdiik 1 demelerinden 
oturu (kendilerine onceden helal kilman temiz seyleri yasakladik.) Oysa 
onu oldurmediler de, asmadilar da; fakat bu is kendilerine, benzer gos- 
terildi." Al-i imran suresi kapsaminda, Hz. isa'nm (a.s) kissasi anla- 
tihrken, israilogullannin isa'nm asilarak mi, yoksa baska sekilde 
mi olduruldugu hususunda ihtilafa dustuklerini belirtmistik. Yuce 
Allah'm once onlann isa'yi oldurduklerine iliskin iddialanni anlat- 
masmm, ardmdan oldurme ve asmayi birlikte olumsuzlastirarak 
zikretmesinin nedeni, tarn bir red ve olumsuzlasma amacma yone- 
lik olsa gerektir. Ki zihinlerde herhangi bir kusku kalmasin. Qunku 
suglulara uygulanan bir iskence turu olarak garmiha germek, her 
zaman olumle sonuglanmayabilir. Aynca "oldurme" eylemi belirsiz 
ve mutlak olarak kullanildigmda, zihinde carmiha germe olgusu 
uyanmaz. 

Ote yandan isa'nm (a.s) oldurulme sekli hususunda da ihtilaf 
vardi. Dolayisiyla yalnizca onun oldurulmesinin olumsuzlanmasi 
da, onu normal bir oldurmeyle oldurmedikleri seklinde yorumla- 
nabilir. Birinin oldurulmesinin olumsuzlanmasi, onun carmiha geri- 
lerek olduruldugu ihtimalini ortadan kaldirmaz. Bu yuzden yuce Al- 
lah, "Oysa onu oldurmediler de," sozunden sonra, "ve asmadilar 
da" ifadesine yer veriyor ki, anlatilmak istenen husus, verilmek is- 
tenen mesaj acik ve eksiksiz olarak anlasilsm; onun onlar tarafm- 
dan ne oldurme, ne de asma, carmiha germe seklinde oldurulme- 
digi kesin olarak ifade edilsin. 

Tarn tersine onun isini kanstirdilar, bir baskasmm ona benzet- 
tiler ve Hz. Mesih'ten (a.s) baskasmi onun yerine yakalayarak 61- 
dtirduler veya astilar. Boyle bir kansikligin olmasi mumkundur. 
Qunku bu tur galeyana gelmis, kontrolden gikmis, taskm, etrafmi 
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yakip yikan kalabahk ayaklanmalarda yanhshkla oldurmeler, ger- 
cek suclu yerine bir baskasim cezalandirma ornekleri coktur. Onu 
Romah askerlerin oldurdugu soyleniyor. Romah askerlerinse onu 
90k iyi tanimalan beklenemez. Dolayisiyla onun yerine bir baska- 
smi yakalayip oldurmus olmalan pekala mumkundur. Kaldi ki, ri- 
vayetlerde yuce Allah'm baska birini ona benzer kildigmdan ve as- 
kerlerin bu benzer olani yakalayip oldurduklerinden soz ediliyor. 

Arastirmaci bazi tarihcilerin dedigine gore, Hz. isa (a.s) ile ilgili 
olarak aktarilan tarihsel kissalar, onun daveti cercevesinde yasa- 
nan olaylar, onunla ayni cagda yasayan kral ve davetciler hakkm- 
da anlatila-gelen hikayeler, Mesih adiyla bilinen iki kisiye uygun 
dusuyor. -Ki aralannda bes yuz yildan fazla bir zaman vardir- Bun- 
lardan daha once yasayani hak uzeredir ve oldurulmemistir. Sonra 
geleni ise, batil bir davanm savunucusudur ve carmiha gerilerek 
oldurulmustur. 1 Buna gore, Kur'an'm sozunu ettigi benzetmeden 
maksat, sonraki kusaklann Allah'm resulu Meryem oglu isa Mesih- 
'i, carmiha gerilen Mesih'e benzetmeleridir. Gerci dogrusunu Allah 
herkesten daha iyi bilir. 

"Onun hakkmda ihtilafa dufenler," Yani, isa hakkmda veya onun 
oldurulusu konusunda gorus aynligma dusenler, "ondan yana tarn 
bir kusku icindedirler" Onun durumu hakkmda bilgi sahibi degildir- 
ler; "bu hususta zanna uymak disinda hicbir bilgileri yoktur." Birbirle- 
rinin agzmdan kaptiklan sozlere dayanarak tahmin yurutuyorlar, 
tercih ortaya koyuyorlar. 

"ve kesin olarak onu oldiirmediler." Onu yakinen ve kesin olarak 
oldtirmediler. Veya sana kesin olarak haber veriyorum ki, onu ol- 
diirmediler. Bir goriise gore, "onu oldiirmediler" ifadesindeki za- 
mir, "bilgi" kelimesine donuktur. Bu durumda soyle bir anlam ifa- 
de etmis olur: "Bilgiyi kesin olarak oldurmediler." Lugatta, bilginin 
oldurulmesi deyimi, kuskulardan armdirilmasi anlamma gelir. Ba- 
zilanna gore de, zamir "zann"a donuktur. Yani zanlanni ayiklama- 



1- Bu ara§tirmaciya gore, fimdiki MiladT tarihin dogrulugu ku^kuludur. 
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dilar, kesinlige kavus-turmadilar. Ne var ki, boyle bir anlamm ileri 
suruldugu sabit olsa bile, Kur'an lafzmm kapsamadigi garip bir an- 
lamdir. 

"Bilakis Allah onu kendisine yukseltti. Allah giiglu ve ustundur, 
hikmet sahibidir." Yuce Allah, bu kissayi Al-i imran suresinde su ifa- 
delerle anlatir: "Hani Allah demi§ti ki: 'Ey Isa, dogrusu ben seni 
tarn olarak alacagim, kendime yiikseltecegim." (Al-i imran, 55) Bu 
ayette yuce Allah, basta tarn olarak almaktan, sonra da yukselt- 
mekten soz ediyor. 

Bu ayet, akisi itibariyle Yahudilerin iddia ettikleri oldurme ve 
carmiha germe olayini olumsuzluyor. Buna gore, Hz. isa, onlann 
oldurme ve carmiha germe girisimlerinden kurtulmustur. Yine a- 
yetin zahirinden algiladigimiz kadanyla, hakkmda oldurulme ve 
garmiha gerilme iddiasi ileri surulen Hz. isa (a.s) bedenen Allah 
katma yukseltilmis, onlann suikastmdan yana koruma altma a- 
Immistir. 

Buna gore Hz. isa, hem bedenen, hem de ruhen yukseltilmis- 
tir. Yoksa once cam ahnmis, ardmdan ruhu Allah katma yukselmis 
degildir. Ayetin zahiri, surenin akismm da destegi ile boyle bir ih- 
timale acik degildir. Qunku, "Bilakis Allah onu kendisine yukselt- 
ti." ifadesindeki bir seyi reddederek diger bir seyi ispatlamaya yo- 
nelik yapilan vurgu sirf olumden sonra ruhun yukselisi ile amacma 
ulasmis olmaz. Boyle bir olumun, hem oldurulme, hem de normal 
bir olum seklinde gergeklesmesi pek ala mumkundur. 

§u halde, ayette sozu edilen yukseltilme, bir tur kurtarmadir. 
Allah, onu bu sekilde kurtanyor, Yahudilerin elinden ahyor. Bu si- 
rada, normal bir sekilde canmm almmasi ile, canmm ne normal, 
ne oldurulme ve ne de carmiha gerilmesi ile ahnmamasi, bizim 
bilmedigimiz baska bir yontemle de gergeklesmis olmasi ya da 
bilmedigimiz bir sekilde yuce Allah'm onu diri tutmasi arasinda bir 
fark yoktur ve hepsi ihtimal dahilindedir. Butun bunlar birer ihti- 
maldir, herhangi birinin olmasi mumkundur. 
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Yuce Allah'm Mesih'in canmi ahp onu katma yukselterek ko- 
rumasi ya da yuce Allah'm onun hayatmi bizim hayatimizm uzerin- 
de etkin olan dogal yasadan farkh bir yontemle korumasi imkan- 
siz bir durum degildir. Bu durum, Kur'an'i Kerim'in Hz. isa'nin do- 
gumu ve soydaslan arasmda yasamasi Me ilgili olarak anlattigi 
mucizelerden ve Hz. ibrahim'in, Musa'nin, Salih'in ve diger pey- 
gamberlerin mucizelerinden daha sasirtici bir durum degildir. Bu- 
tim bunlar ayni kapiya cikarlar. Kur'an acik bir dille bunlann ger- 
ceklestiklerine delalet eder ve hie kimse onlari reddedemez. Ne 
yazik ki, bazi mufessirler genel nedensellik yasasmi iptal etmek- 
ten, olaganustu olgulan kacimlmaz gibi gormekten kacinmak adi- 
na birtakim zorlama eseri yorumlara yeltenmislerdir. Tefsirimizin 
birinci cildinde mucize ve olagan disi olgular hakkmda yeterli acik- 
lamalar sunduk. 

Butim bunlardan sonra, hemen ardmdan gelen ayetten, Hz. i- 
sa'nm (a.s) yasadigma ve henuz olmedigine iliskin bir isaret algi- 
lamak mumkundur. 

"Ehlikitap'tan, isa'nin olumunden once ona inanmayacak hie kimse 
yoktur. Kiyamet giinii de o, onlara sahit olacaktir." Ayetin orijinal 
metninin ["ve in min ehl-il kitab"] basmdaki "in" edati olumsuzluk 
bildirir. Mupteda ise hazfedilmistir ve olumsuzluk akisi icindeki i- 
fade bu muptedaya delalet etmektedir. [Dolayisiyla ayetin takdirt 
acihmi soyle olur: "ve in ehedun min..."] Bu takdirde, 
"Ehlikitap'tan... inanmayacak hie kimse yoktur." seklinde bir 
anlam elde etmis oluyoruz. "Bihi=ona" ve "yekunu=olacaktir" 
ifadelerindeki zamir, Hz. isa'ya donuktur. Fakat "kable 
mevtihi=6lumunden once" ifa-desindeki zamir hakkmda ihtilaf 
vardjrazilan demislerdir ki: Zamir, takdir edilen muptedaya, yani 
"ehed=kimse"ye donuktur. Bu takdirde ifadenin anlami soyle olur: 
Ehlikitap'tan herkes, olumunden once, isa'ya iman eder. Yani 6- 
lumiin arifesinde, can vermek uzereyken isa'nin Allah'm gercek bir 
elcisi ve kulu oldugunu anlar. Fakat bu inanci ona bir yarar 
saglamaz. Hz. isa da kiyamet gunu tumunun aleyhinde sahitlikte 
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bulunur. Ona iman eden kimselerin bu inanclarimn yararh veya 
olmek uzereyken inanan birininki gibi yararsiz olmasi fark etmez. 

Bu yukandaki gorusu destekleyen bir husus, "kable 
mevtihi=6lu-munden once" ifadesindeki zamirin Hz. isa'ya donuk- 
mus gibi algilanmasinm, bazi rivayetlerde, Hz. isa'nin yasadigi ve 
henuz olmedigi seklinde yer alan haberlerden kaynaklaniyor ol- 
masidir. Bu rivayetlerde belirtildigine gore, Hz isa (a.s) ahir za- 
manda dunyaya inecek, Yahudi ve Hiristiyanlardan olusan 
Ehlikitap ona inanacaktir. 

Fakat bu, "Ehlikitap'tan... ona inanmayacak hig kimse yok- 
tur." seklindeki genel ifadenin ozellestirici bir etken olmaksizm 
ozellestirilmesi anlamma gelir. Qunku bu takdirde Ehlikitab'm, tu- 
munden 90k, soz konusu inisi sirasmda yasayanlarm, onun inisine 
tanik olanlann inanmasi kastedilmis olur. Boylece, isa'nin yukselti- 
lisi ile inisi arasmdaki zaman diliminde yasayan ve inisini gorme- 
den olen kimseler bunun dismda tutulmus olur. Bu ise, gerektirici 
bir etken olmadan genel icerikli ayeti ozellestirmektir. 

Bir diger grup da, "Zamir, isa'ya (a.s) donuktur. Maksat, onun 
ahir zamanda gokten inisi esnasmda ona inanmalaridir." demis- 
lerdir. Bu degerlendirmeyi yapanlar da az once isaret ettigimiz gibi 
rivayeti dayanak almislardir. 

Soylenenler bunlar. Ancak uzerinde durulmasi, iyice incelen- 
mesi gereken husus sudur: "Ehlikitap'tan, isa'nin olumunden on- 
ce ona inanmayacak hig kimse yoktur. Kiyamet giinii de o, onla- 
ra sahit olacaktir." ifadesinin akisi icinde, "Kiyamet giinii de o, 
onlara sahit olacaktir." cumlesi, Hz. isa'nin kiyamet gunu tumu- 
nun aleyhinde sahitlik edecegini ifade etmektedir. Yine buna gore, 
tumu de olumden once ona inanacaklardir. Yuce Allah, Hz. isa'nin 
bu sahitlige iliskin sozunu bize aktarmistir: "Ben onlarm iginde ol- 
dugum siirece onlara sahit idim, fakat sen beni vefat ettirince 
onlari gozetleyen yalniz sen oldun. Sen her seyi gorensin." (Maide, 

117) 

Bu ayet, isa'nin sahitligini, vefat ettirilmesinden onceki hayat- 
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ta oldugu gunlere hasrediyor. "Ehlikitap'tan... ona inanmayacak 
hig kimse yoktur..." diye baslayan ayet ise, onun kendisine inanan 
herkese yonelik sahitlikte bulundugunu ifade ediyor. Eger ona i- 
nananlar bir butun olarak gorulmusse, bu durumda onun, bunlarm 
tumunden sonra olmus olmasi gerekir. Bu ise ikinci bir anlami be- 
lirginlestiriyor. Onun hala hayatta oldugu ve ona inansmlar diye i- 
kinci kez donecegi anlammi yani. Bu ayetin anlamiyla ilgili, sonuc 
olarak sunu soylemek gerekir: Onun kendilerine geri donusunu go- 
remeyenler, olumunden once ona inanirlar. Bu geri donusu goren- 
lerse, ister istemez ona inanmak durumunda kahrlar; ya isteyerek 
inanirlar ya da zorunlu olarak. 

Fakat "Ehlikitap'tan... ona inanmayacak hig kimse yoktur." 
ifadesinin, "Oysa onu oldiirmediler de, asmadilar da; fakat bu is 
kendilerine, benzer gosterildi... Bilakis Allah onu kendisine yiik- 
seltti. Allah giiglii ve ustundiir, hikmet sahibidir." ifadesinden 
sonra yer almis olmasi gosteriyor ki, ayet onun olmedigini ve hala 
yasadigmi anlatma amacma yoneliktir. Qunku onlarm zorunlu i- 
manlannm ve onun da aleyhlerine tanikhk edecek olmasmin acik- 
landigi boyle bir anlatimm, bunun dismda belirgin bir amaci ola- 
maz. 

Bu aciklamamiz, onlarm Hz. isa'nm olumunden once ona i- 
nanmalanndan maksat, tumunun Hz. isa'nm (a.s) olumunden on- 
ce ona inanmalaridir, seklindeki degerlendirmeyi pekistirir. 

Fakat, baska ayetlerden bu cikarsamamn aksini gosteren isa- 
retler de algilamiyor degiliz. Ornegin yuce Allah bir ayette soyle 
buyuruyor: "Hani Allah demisti ki: 'Ey isa, dogrusu ben seni tarn 
olarak alaca-iim, seni kendime yiikselteceiim, seni inkar eden- 
lerden temizleyece-gim ve sana uyanlari kiyamet giiniine kadar 
inkar edenlerin iistiine gegirecegim." (Ai-i imran, 55) Bu ayet, isa'yi 
inkar eden kimselerin kiyamet gunune kadar olacaklanni gosteri- 
yor. 

Bir diger ayette de soyle buyruluyor: "Kalplerimiz perdelidir, 
demelerinden oturu (kendilerine -onceden- helal kilinan temiz 
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sey/en anlara yasakladik.) Hayir, (onlarm kalpleri perdeli degil- 
dir,) Allah inkarlarmdan otiiru o kalpler iizerine miihiir vurmus- 
tur. Artik pek az bir kismi harig, inanmazlar." (Nisa, 155) Bu ayet 
gosteriyor ki, muhurleme eylemi onlar icin kesinlesmis bir cezadir. 
Bu yuzden kiyamet gunune kadar Yahudiler veya Ehlikitap topluca 
iman etmeyeceklerdir. 

Hatta Maide suresinin ilgili ayetinin son cumlesi de buna Mis- 
kin bir isaret barindirmaktadir: "Ben onlarm iginde oldugum siire- 
ce onlara sahit idim, fakat sen beni vefat ettirince, onlari gozet- 
leyen yalniz sen oldun." (Maide, 117) Bu ifade gosteriyor ki, onlar 
Hz. isa'nm vefatindan sonra da yasayacaklardir. 

Ancak insafli ve tarafsiz davrandigimiz zaman yukandaki 
ayetlerin, onceki aciklamamizi olumsuzlamadigim goruruz. Qunku, 
"ve sana uyanlari kiyamete kadar inkar edenlerin ustune 
gegirecegim." (Ai-i imran, 55) ifadesi, onlarm "Ehlikitap" niteligine 
sahip olarak kiyamet gunune kadar yasayacaklanni gostermez. 

"Hayir, Allah inkarlarmdan otiiru o kalplerin iizerine miihiir 
vurmustur..." ifadesi gosteriyor ki iman olgusu, onlarm tumunii 
kapsamayacaktir, topluca iman etmeyeceklerdir. §ayet bir donem 
inananlar olsa da, bu sadece cogunluk icindeki bir azinhgin iman 
etmesi seklinde olacaktir. Ote yandan, "Ehlikitap'tan, isa'nm olii- 
miinden once ona inanmayacak hig kimse yoktur." ifadesi, eger 
onlarm isa'ya olumunden once iman edeceklerine delalet ediyor 
olsa da, sadece imanm ashna delalet ediyor. Fakat bunun makbul, 
zorlamasiz bir iman olduguna iliskin kanit yoktur. 

Ayni sekilde, "fakat sen beni vefat ettirince, onlari gozetleyen 
yalniz sen oldun." (Maide, 117) ayetindeki zamir (hum=onlar), insan- 
lara donuktur, Ehlikitab'a veya Hiristiyanlara degil. Bunun kaniti da 
ilgili bolumun girisindeki su ifadedir: "Hani Allah demisti ki: Ey 
Nleryem oglu isa! Sen mi insanlara; 'Beni ve annemi, Allah'tan 
baska iki tanri edinin' dedin?..." (Maide, 116) Bunun bir diger kaniti 
da, Hz. isa'nm (a.s) butun insanlara gonderilen ululazm (cigir acan) 
peygamberlerden olmasidir. Onun insanlann amellerinin uzerinde 
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tanikhkta bulunmasi ve onlara sahit olmasi durumu, 
israilogullarmdan ote, kendisine inanan-inanmayan turn insanlan 
kapsayici niteliktedir. 

Kisacasi, tefsirini sundugumuz ayetlerin ve bunlarla baglantih 
diger ayetlerin uzerinde dusundugumuz zaman su sonucu elde e- 
diyoruz: Hz. isa (a.s) oldurulme, haca gerilme veya orneklerini gor- 
dugumuz tabit eceliyle olme seklinde vefat ettirilmemistir. -Buna 
daha once isaret ettik.- Tefsirimizin ucuncu cildinde, "Ey isa, dog- 
rusu ben seni tarn olarak alacagim, seni kendime yiikseltece- 
£im." (Ai-i imran, 55) ayetini incelerken, imkanlanmiz olcusunde a- 
ciklamalarda bulunduk. 

Bu konuda ileri surulmus ilginc goruslerden biri de hie kusku- 
suz Zemahseri'nin el-Kessaf adh tefsirinde yaptigi su degerlendir- 
medir: "Bununla su anlamm kastedilmis olmasi mumkundur: 
Ehlikitap'tan ona inanmayan hie kimse kalmaz. Yuce Allah o za- 
man onlan kabirlerinden diriltir ve isa'nm inisini ve nicin indigini 
onlara bildirir. Onlar da ona inanirlar. Fakat bu imanlan onlara 
fayda vermez." Zemahseri'-nin bu sozleri rec'at inancmm ta kendi- 
sidir. [Yani, bir grup iyi ve kotu insanlann kiyametten once diriltile- 
rek yerytizune getirilmeleri inanci.] 

Ayetin ifade ettigi anlamla ilgili olarak, baska tutarsiz gortisler 
de ileri surulmustur. Bunlardan biri Zeccac'm aciklamalarmdan 51- 
kan su gortistur: "Kable mevtihi=6lumunden once" ifadesindeki 
zamir, Ehliki-tab'a dontiktur. "Ehlikitap'tan, Isa'nm olumunden 
once ona inanmayacak nig kimse yoktur." ifadesi de su anlama 
gelmektedir: Ehliki-tab'm tumu soyle diyorlar: "Biz ahir zamanda 
ortaya cikacak olan isa'ya inaniyoruz." 

Ancak bu yorum, makul degildir. Qunku ayetlerin hedefi Ehliki- 
tab'm isa'yi (a.s) oldurdukleri, garmiha gerdikleri seklindeki iddia- 
larmi gundeme getirerek gurutmektir, onu inkar etmelerinden soz 
etmek degil. Bunun, onlarm ahir zamanda ortaya cikip 
israilogullarmin eski gorkemlerini yeniden canlandirmasmi itiraf 
etmeleriyle bir ilgisi yoktur ki, ayetlerin akisi bununla iliskili olarak 
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devam etsin ve ayetlerin sonuna bu ifade de eklenmis olsun. 

Kaldi ki, ayette kastedilen anlam bu olsa bile, bu durumda "6- 
lumiinden once" ifadesine artik ihtiyac kalmazdi. Qunku, onsuz da 
amaclanan anlam vurgulanabiliyordu. Aynca, "Kiyamet gunu de o, 
onlara sahit olacaktir." ifadesi icin de ayni durum gecerlidir. Qun- 
ku bu takdirde, ayetin akisi icinde gereksiz bir fazlalik konumuna 
diiser. 

Bu akil disi yorumlardan biri de bazilannin yaptiklan su deger- 
lendirmedir: Ayette kastedilen anlam sudur: "Ehlikitap'tan h'\q 
kimse yok-tur ki, kendisinin olumunden once Hz. Muhammed'e 
(s.a.a) inanmasin." 

Bu da onceki yorum gibi akil disidir. Qunku ifadenin oncesinde 
Hz. Muhammet'ten (s.a.a) soz edilmiyor ki, zamir de ona doniik ol- 
sun. Aynca ifadenin olusturdugu atmosfer de bu yonde bir isaret 
igermemektedir. Dolayisiyla bu yorum mesnetsizdir, kanittan yok- 
sundur. Kuskusuz, bu anlami destekleyen rivayetler vardir ve bun- 
lara rivayetler bolumunde deginecegiz; ancak bunlann tumu isaret 
edecegimiz gibi birer uyarlama ornegidir. Nitekim rivayetler uze- 
rinde arastirma yapip onlan inceleyenler bunu bilirler. Qunku bu- 
nun ornekleri rivayetlerde goktur. 

"Yahudilerin yaptiklan zulumden... dolayi kendilerine (onceden) he- 
lal kilman temiz seyleri onlara yasakladik." ifadenin orijinalinin ba- 
smdaki "fa" harfi, cumlenin onceki ifadeye bagh bir ayrmti oldugu- 
nu gosterir. Cumle iginde "zultim" lafzi nekre (belirsiz) olarak yer 
aliyor. Bununla gudulen amaq, isledikleri zulmtin buyuklugunu 
gostermek ya da muphem birakarak dikkatleri gekmektir. Qunku 
zulmtin somut olarak ifade edilmesi, onemli bir amaq icra edecek 
degildir. 

Aslmda bu lafiz, daha once sozu edilen utang verici suclarm- 
dan bedeldir; ama bazilannin soyledigi gibi, butunun butune bedel 
olmasi degil, parcamn butune bedel olmasidir. Qunku yuce Allah 
bu zulmu, temiz seylerin onlara haram kilinmasimn sebebi olarak 
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on plana cikariyor. Bunlar da Tevrat'm icerigi olarak Hz. Musa'ya 
indirilen seriatm kapsammda haram kilmmislardi. Tevrat ile de Hz. 
Musa'nm seriati son bulmustur. Ote yandan, Tevrat'm inisinden 
sonra isledikleri utanc verici suclardan ve zulumlerden de soz e- 
dilmistir. Hz. Meryem'e iftira etmek gibi bazi igrenc tutumlarmi 
buna ornek gosterebiliriz. 

Su halde ayette gecen "zulum"den maksat, zikredilen utanc 
verici suclarm sadece bir kismidir. Kendilerine daha once helal ki- 
linan bazi temiz seylerin haram kilinmasmin sebebi, iste bu bazi 
kabahatlerdir. 

Sonra buna su ifade ekleniyor: "ve Allah yolundan gok yiiz ce- 
virmelerinden dolayi..." Burada onlarm, degismez ve yinelenen bir 
tutum olarak Allah yolundan yuz cevirmeleri kastediliyor: "Bir de 
menedil-dikleri halde faiz almalarmdan ve haksizhkla insanlarm 
mallarmi yemelerinden otiiru (boyle yaptik)." 

"iclerinden inkar edenlere de aci bir azap hazirladik." Bu ifade, 
"temiz seyleri onlara yasakladik." ifadesine affedilmistir. Buna 
gore, Yahudiler isledikleri zulumlerden dolayi, yiice Allah'tan iki 
cezayi birden hakketmislerdir: Biri daha genel olan dunyevT ceza, 
yani temiz seylerin haram kihnmasi; digeri de daha ozel ve sadece 
kafirlere yonelik olan elem verici uhrevT azaptir. 

"Fakat iclerinden ilimde derinlesenler ve muminler... sana indirile- 
ne ve senden once indirilene inanirlar." Ehliki-tab'm genelinden bir is- 
tisnadir bu. Onceki olumsuz nitelikli grubun yerine, olumlu grubun 
varhgina dikkat cekme amagli bir ifadedir. "er-Ra- 
sihun=derinlesenler" ve ona atfedilen ifade [el- 
mu'minun=muminler] mupteda, "yu'minun=inanirlar" da haberdir. 
"Minhum=iclerinden" ifadesi "ilimde derinlesenler"le ilintilidir. ifa- 
denin orijinalindeki "min" edati ise tab'iz yani kisim, parga ve bazi- 
hk ifade eder. 

Surasi agiktir ki, "muminler" kelimesi "iclerinden" kelimesiyle 
ilintili olmak bakimindan "ilimde derinlesenler" kelimesiyle ortak 
bir anlam ifade etmektedir. Buna gore soyle bir anlam elde ediyo- 
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ruz: "Fakat Ehlikitap'tan ilimde derinlesmis olanlar ve [yine 
Ehlikitap'tan] gergek muminler, sana ve senden once indirilen ki- 
taplara inanirlar." Asagidaki gerekgelendirme cumlesi de bu an- 
lami destekler mahiyettedir: 

"Qiinku biz Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere 
vahyetti-gimiz gibi, sana da vahyettik." Qunku biraz sonra acikla- 
yacagimiz gibi, ayetin zahiri sunu ifade ediyor: Onlar sana inaniyor- 
lar. Qunku senin peygamberligini ve sana lutfettigimiz vahyin, on- 
ceki zamanlarda gelip gecen Allah'm peygamberlerine yani, Hz. 
Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere, ibrahim soyundan ge- 
len peygamberlere, Yakup soyundan gelen peygamberlere ve sa- 
na, arada bir fark gozetmeksizin isimlerini zikretmedigimiz diger 
peygamberlere gelen vahye benzedigini goruyorlar. 

Gortildugu gibi bu anlam, "Babalari uyanlmadiimdan gafil 
kalmis bir toplumu uyarman igin..." (Yasin, 6) seklinde niteledigi 
Arap kokenli muminlerden 90k Ehlikitap kokenli muminlere daha 
uygun bir nitelemedir. 

"namazi kilanlar" ifadesi, "ilimde derinlesenler" kelimesine 
atfedilmistir ve orijinali, ovgu nitelikli olmasi bakimindan 
mansuptur. "ve zekati verenler" ifadesi de ayni yere atfedilmistir. 
"Allah'a ve ahiret giiniine inananlar..." ifadesi mupteda, "Iste on- 
lara biiyiik bir miikafat verecegiz." ifadesi de haberidir. Eger 
"namazi kilanlar" ifadesinin orijinali, ibn-i Mesud'un mushafmdan 
nakledildigi gibi "merfu" olsaydi, bu ifade ve buna atfedilen ifade 
["zekati verenler"] mupteda, "ulai-ke=iste onlar" ifadesi de haberi 
olurdu. 

Mecma-ul Beyan adh tefsirde soyle deniyor: "MukTmTn'es-salah 
=namazi kilanlar" kelimesinin nasb okunmasi ile ilgili olarak farkh 
gorusler ileri surulmustur. Sibeveyh ve Basra nahivcileri, kelimenin 
ovme amach mansup oldugunu soylemislerdir. Onlara gore de ifa- 
denin takdiri; 'Namaz kilanlan kastediyorum.' seklindedir. Demis- 
lerdir ki: 'Merertu bi-Zeyd'ini-l kerTm=comert olan Zeyd'e ugradim.' 
dedigin zaman, maksadm comert bir Zeyd'i, comert olmayan bir 
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Zeyd'den ayirmaksa, kelimeyi mecrur [yani, 'merertu bi-Zeyd'ini-l 
kerTm-i' seklinde] okuman gerekir. Ama ovmeyi kastediyorsan, o 
zaman dilersen kelimeyi mansup okuyabilirsin ve 'merertu bi- 
Zeyd'ini-I kerTm-e=comert olan Zeyd'e ugradim' dersin. Bunu der- 
ken de sanki "Comert olani aniyorum" demis gibi olursun. Dilersen 
merfu okursun ve 'merertu bi Zey-d'ini-l kerim-u=comerttir.' dersin. 
Bu durumda 'huve=o' zamiri takdirde tutularak soyle bir anlam el- 
de edilir: comerttir." 

"KesaT ise, 'mukTmme' kelimesinin mecrur oldugunu soylemis- 
tir. Ona gore ifade, 'bi-ma unzile ileyke=sana indirilene' ifadesinin 
basmdaki 'ma' edatma atfedilmistir. Yani, ve namazi kilanlara..." 

"Bazilan da demislerdir ki: ifade, 'minhum=iclerinden' kelime- 
sinin orijinalinin sonundaki 'ha' ve 'mim' harflerine atfedilmistir. 
Bu takdirde soyle bir anlam elde ediyoruz: 'Fakat iclerinden ve 
namaz kilanlardan ilimde derinlesmis olanlar.' Bazilan da kelime- 
nin 'kablike=senden once' ifadesinin sonundaki 'kaf harfine atfe- 
dildigini ileri surmustur. Buna gore, 'senden ve namaz kilanlardan 
once indirilene' seklinde bir anlam elde edilir." 

"Bazilanna gore de, 'sana' ifadesinin orijinali olan 'ileyke' ke- 
limesinin sonundaki 'kaf harfine veya 'senden once' kelimesinin 
orijinali olan 'kablike' kelimesinin sonundaki 'kaf harfine atfedil- 
mistir. Sundugumuz bu son gorusler, sadece Basra nahiv bilginleri 
tarafindan dogru kabul edilen goruslerdir. Qunku onlara gore, cer 
harfi tekrar edilmedikce zahir isim mecrur zamire atfedilemez." 

"Urve'nin Ayse'den aktardigi rivayete gelince, Urve soyle diyor: 
Ayse'ye, 've'l mukTmTn-es salah' [Nisa,i62], 'ves-sabiun' [Maide, 69] ve 
"in hazani" [Taha, 63] kelimelerini sordum. [Qunku Arap edebiyatma 
gore, durumlan acismdan bu kelimelerin 'mukimun-es salah, ves- 
sabitne ve in hazeyni' seklinde okunmalan gerekirdi.] Bana dedi 
ki: 'Ey kiz kardesimin oglu! Bu, kitabi yazarken yanhslik yapan ka- 
tiplerin isidir.' Bazilanndan da soyle rivayet edilmistir: 'Allah'm ki- 
tabmda bazi yazim hatalan vardir. Araplar dilleriyle bunlan duzel- 
teceklerdir.' Bazilan da demislerdir ki: 'ibn-i Mesud'un Mushafmda 
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'vel-mukTmun-es salah' seklinde yazilmistir.' Ancak bunlar dikkate 
deger rivayetler degildir. Eger oyle olsaydi, sahabelerin bu kelimeyi 
yanhs bir sekilde insanlara ogretmeleri dustinulemezdi. Qunku on- 
lar, Kur'an'i dogrudan Resulul-lah'tan (s.a.a) ogrenen onculerdi. 
(Mecma-ul Beyan tefsirinden aldi-gimiz alinti burada son buldu.) 

Ozetleyecek olursak; "Fakat iglerinde ilimde derinle§enler..." 
Ehlikitap bolumunden bir istisnadir ve bu, Peygamberimizden 
(s.a.a) gokten bir kitap indirmesini istemis olmalannin gerektirdigi 
bir agiklamadir. Daha once de vurguladigimiz gibi, boyle bir istekte 
bulunmus olmalan, Peygamberimize (s.a.a) inen ve daha once Al- 
lah tarafindan nebtlere ve resullere gonderilmis olan kitaplan tas- 
dik eden Kitap (Kur'an) ve hikmetin gelisini, hak gagnsmi kabul 
etmeleri icin yeterli gormediklerinin ifadesidir. Oysa Hz. Peygam- 
ber (s.a.a) kendisinden onceki peygamberlerin onlara getirdiginin 
benzeri bir kitap getirmistir. Onceki peygamberlerden farkh bir 
tarzda aralannda yasayip iliski kurmus degildir. 

Yuce Allah bu konuyla ilgili olarak soyle buyuruyor: "De ki: Ben 
peygamberlerin ilki degilim." (Ahkaf, 9) "Biz, senden once de, ken- 
dilerine vahyettigimiz adamlardan baskasmi elgi olarak gonder- 
medik. Eger bilmiyorsaniz zikir ehline sorun. Biz onlari yemek 
yemez hirer (cansiz) yapmadik. Onlar, olumsiiz de degillerdir... 
Andolsun size, iginde sanmiz {serefiniz) bulunan bir kitap indir- 
dik. Hala akletmiyor musunuz?" (Enbiya, 7- 10) 

Yuce Allah, ayetlerin bir bolumunde kisaca su mesaji veriyor: 
§u Ehlikitap'tan olup da boyle bir istekte bulunanlann [Peygambe- 
rin, kendilerine gokten bir kitap indirmesini isteyenlerin] hakka 
tabi olmak, hak uzere sebat gostermek, kararh olmak ve hak e- 
sasli bir goruse sahip olmak gibi bir karakterleri yoktur. Onlar nice 
apacik ayete karsi haksizca davrandilar, zulme saptilar. Nice hak 
davadan yuz cevirdiler, onunde set olusturdular. Ancak iclerinden 
ilimde derinlesmis olanlar, bilgilerine bagh kaldiklan ve benimse- 
dikleri haktan uzaklasmadiklari \g\n, ayni sekilde iglerindeki ger- 
?ek mtiminler de, nereden ve kimden gelirse gelsin hakka tabi 
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olma karakterine sahip olduklan icin, sana ve senden once indiri- 
lenlere inanirlar. Qunku sana inen vahyin, senden once Nuh ve on- 
dan sonraki diger peygamberlere inen vahyin aynisi oldugunu go- 
ruyorlar. 

§imdiye kadar yaptigimiz aciklamalardan sirasiyla su hususlar 
ortaya cikiyor: 

1- Ehlikitap'tan Peygamberimize (s.a.a) tabi olanlarm, ilimde 
derinlesenler olarak vasfedilislerinin mahiyeti... Qunku onceki a- 
yetlerde, onlarm bildikleri seylerde derinlesmediklerinden, en ke- 
sin antlasmalarla ahitleri almmis olsa bile, hak uzere istikrarli bir 
tutum sergilemediklerinden, Allah'm ayetlerine inanmadiklarm- 
dan, kendilerine apacik ayetler gelmis olmasma ragmen Allah'm 
ayetlerinden yuz cevirmelerinden ve bunlara karsi engel olustur- 
duklarmdan soz ediliyor. Dolayisiyla, yiice Allah'm bu ayette istisna 
ettikleri, ilimde derinlesmis olanlar veya gercek muminlerdir. 

2- "Sana indirilene ve senden once indirilene inanirlar." aye- 
tinde daha once indirilen kitaplarm Kur'an'la birlikte zikredilis se- 
bebi. Qunku ayetlerin akisi, vahiy alan peygamberlerle kitaplar a- 
rasinda fark olmadigim vurgulama amacma yoneliktir. 

3- Bu ayetten sonra gelen, "(Qunku) biz Nuh'a ve ondan sonra 
gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik." aye- 
tinin, Ehlikitab'm tumtinden istisna tutulanlarm imanlarim gerek- 
celendirir mahiyette olmasi. 

"(Qunku) biz Nuh'a ve ondan sonra gelen peygamberlere 
vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik." Bu ifade, az once de vurgula- 
digimiz gibi, "sana indirilene ve senden once indirilene inanirlar." 
ifadesinin gerekceli aciklamasi niteligindedir. -Gergi Allah dogru- 
sunu herkesten daha iyi bilir; ama- anlamin ozu sudur: Onlar sana 
indirilene inaniyorlar; cunku biz, sana onceki peygamberlerin hic- 
birinde esine rastlanmayan, turedi, kendine ozgu, degisik bir sey 
vermedik. Bilakis, vahiy olayi ayni yontemle ayni tarzda suruyor ve 
arada hicbir ihtilaf, higbir farkhhk yoktur. 

Biz sana, Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz 
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gibi vahyettik. Nuh, bir kitap ve bir seriat getiren ilk peygamberdir. 
Biz, ibrahim'e ve ondan sonra soyundan gelen baska peygamber- 
lere de vah-yettik. Onlar [Ehlikitap'tan ilimde derinlesenler] bu 
peygamberleri, gonderilislerinin niteligini ve davetlerinin mahiyeti- 
ni biliyorlar. Bu peygamberlerden kimisine kitap verilmistir. Davut 
gibi... Ona nebevT bir vahiy olan Zebur verilmistir. Yine Musa'ya ne- 
bevT bir vahiy olarak ilaht konusmaya muhatap olus bahsedilmis- 
tir. Bunlann arasmda, ismail, ishak ve Yakup gibileri de bir kitapla 
birlikte gonderilmemisler ise de ilaht vahye muhatap olmuslardir 
ve nebevT bir vahiy uzere [yani, kitap sahibi olan peygamberlerin 
haber vermesiyle] gonderilmislerdir. 

Tumunun ortak ozelligi, Allah'm sevabmi mujdeleyen ve O'nun 
azabiyla korkutan elciler olmalandir. Yuce Allah, onlan insanlara 
huccet (kanit ve del i I) tamamlansin diye gondermistir. Ki onlara 
dunya ve ahiret acismdan yararlanna olan seylerle zararlarma olan 
seyleri agiklasmlar. Ta ki peygamberlerden sonra, insanlann Allah- 
'a karsi ileri surebilecekleri bir bahaneleri olmasm ve kendilerini 
savunacak bir delilleri kalmasin. 

"torunlara" Daha once, "Yakup ve torunlara" (Ai-i imran, 84) aye- 
tini incelerken, ayetin orijinalindeki "esbat" kelimesinin Yakup 
(a.s) soyundan gelen peygamberler veya israilogullan boylan ol- 
duklanni belirtmistik. 

"Davud'a da Zebur'u verdik." Bir goriise gore "Zebur", mek- 
tup=yazilmis demektir. Qunkii Araplar "yazdi" anlammda "zebere" 
fiilini kullanirlar. Dolayisiyla "Zebur" kelimesi, "mezbur=yazilmis" 
demektir. 

"(Onlan) elciler, mujdeleyiciler ve uyaricilar olarak gonderdik." Bu 
iic kelime, cumle iginde hal pozisyonundadirlar. Ya da birinci 
(rusulen) hal, diger ikisi de onun sifatlandir. [Yani, onlan miijdele- 
yici ve uyanci elciler olarak gonderdik.] Daha once elcilerin gonde- 
rilislerinin ve Allah'm insanlara karsi huccetin ve kanitm tamam- 
lanmasmm ifade ettigi anlami irdelemistik. Tefsirimizin ikinci cil- 
dinde, "Insanlar bir tek ummetti." (Bakara, 213) ayetini tefsir eder- 
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ken de akhn, peygamberler aracihgiyla gonderilen ilahT seriatlar 
olmadan tek basma yeterli olamayacagim vurgulamistik. 

"Allah ustun ve gueludiir, hikmet sahibidir." Mutlak ustunluk ve 
mutlak hikmet sahibi olma niteligi O'na ait olduguna gore, her- 
hangi bir kimsenin bir kanit ileri surerek O'nu alt etmesi imkansiz- 
dir. Bilakis sonuca ulastmci ve karsi konulamaz ustun delil ve ka- 
nit O'nundur. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: "De 
ki, ustun delil Allah' mdir." (En'am, 149) 

"Fakat Allah, sana indirdigine sahitlik eder; onu kendi bilgisiyle in- 
dirmiftir. Melekler de (buna) sahitlik ederler." Peygamber efendimiz- 
den (s.a.a) gokten uzerlerine bir kitap indirmesini istemeleriyle ilgi- 
li ret cevabmdan yapilan munkati yani butunden kopuk istisnanm 
anlami cercevesindeki yanlis bir algilamayi reddetmeye yonelik bir 
diger aciklamadir bu. Qunku yuce Allah, onlann isteklerine ret ce- 
vabi verirken, "Musa'dan bundan daha buyugiinu istemislerdi." 
buyuruyor. Bunun kacimlmaz bir geregi de isteklerinin geri gevril- 
digidir. Qunku Hz. Peygamberin (s.a.a) Rabbinden getirdigi vahiy, 
tur olarak diger peygamberlerin getirdikleri vahiyden farkh degil- 
dir. Dolayisiyla onceki peygamberlerin getirdiklerine inandigmi 
soyleyen bir kimsenin, onun tarafmdan sunulan vahye de inanma- 
si gerekir. 

Sonra bunun yanmda, bir kez daha konuya acikhk getiriliyor ve 
yuce Allah'm Peygamberine indirdigine sahitlik ettigi, meleklerin 
de sahitlik ettikleri belirtiliyor. Ve sahit olarak Allah yeter. 

Yiice Allah'm sahitliginin icerigi, "kendi bilgisiyle indirmis" ifa- 
desinden ibarettir. Qunku soz konusu iddiada sirf indirilmis olmasi 
(nuzul) yeterli olmaz. Qunku seytanlann vahiyleriyle inenler de bir 
tur nuzuldur. §eytanm ilahT hidayeti ifsat etmesi, Allah'm hak yolu- 
nun yerine batil bir yol koymasi ya da hak vahye batil bir seyler 
sokusturmasi, boylece zihinleri bulandirmasi da bir tur indirilistir. 

Nitekim yuce Allah konuyla ilgili olarak soyle buyurmustur: "0 
gaybi bilendir. Kendi gaybina (gorulmez bilgisine) kimseyi muttali 
kilmaz. Ancak peygamberlerinden ran oldugu bunun dismdadir. 
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Qiinkii 0, bunun onunden ve ardmdan gozciiler salar. Ki boylece 
onlann (peygamberlerin), Rablerinin gonderdiklerini hakkiyla 
teblig ettiklerini bilsin. Allah, onlarda bulunan her seyi (bilgisiyle) 
kusatmistir ve her seyi bir bir saymistir." (Cin, 26-28) "Dogrusu sey- 
tanlar... dostlarma vahyederler (fisildarlar)." (En'am, 121) 

Kisacasi, nuzule (indirilise) veya inzale (indirmeye) yonelik bir 
sahitlik, iddiayi kapahhktan, muphemlikten kurtaramaz. Ancak i- 
fadenin "kendi bilgisiyle" kelimesiyle kayith kihnmasi, maksadi 
butunuyle ortaya koymaktadir. Bundan sunu anhyoruz: Yuce Allah, 
elcisine vahyi indirirken, ona ne indirdigini biliyor, onu kusatiyor ve 
onu seytanlann tuzaklarma karsi koruyor. 

Yukanda isaret ettigimiz gibi, sahitlik vahyin indirilmesiyle ilgi- 
lidir. Vahiyse, ancak melekler aracihgiyla indirilmektedir. Nitekim 
Allah buna su ifadelerle isaret etmistir: "De ki: Cebrail'e kim diis- 
man olursa, (bilsin ki) Kur'an'i senin kalbine... o indirmistir." (Ba- 
kara, 97) Aynca yuce Allah, bu ilahT ikrama mazhar olmus melegi 
tanimlarken soyle buyuruyor: "0 Kur'an) degerli bir elginin (Cebra- 
il'in) getirdigi sozdiir. (elgi) gugliidiir. Arsm sahibi (Allah) katm- 
da yiicedir. Orada kendisine itaat edilen, guvenilendir." (TekvTr, 19- 
21) Bu da gosteriyor ki, Cebrail'in emri altmda baska melekler de 
vardir. Bunlara da su ayette isaret ediliyor: "Hayir, o bir oguttur. 
Dileyen onu dusunup ogtit alir. (diut) deierli, yuceltilmis, ter- 
temiz sayfalar igindedir. Deierli, iyi yazicilarm ellerindedir. " (Abe- 
se, 11-16) 

Kisacasi, melekler de vahyin indirilisinde araci olduklan icin, 
yuce Allah sahitlikte bulundugu gibi, onlar da sahitlikte bulunuyor- 
lar. Ashnda sahit olarak Allah yeterlidir. 

Yuce Allah'm sahitliginin kaniti, cesitli surelerde indirmis oldu- 
gu su meydan okuma ayetleridir: "De ki: Andolsun eger insanlar 
ve cinler su Kur'an'm bir benzerini getirmek iizere toplansalar ve 
birbirlerine arka olup yardim etseler, yine onun benzerini getire- 
mezler." (isra, 88) "Hala Kur'an (ayetleri) uzerinde durup 
dusunmiiyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafmdan gelmis 
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olsaydi, onda birbirini tutmaz birgok seyler bulurlardi." (Nisa, 82) 
"Haydi onun benzeri bir sure getirin ve Allah'tan baska ga£irabil- 
diklerinizi de gagirm." (Yunus, 38) 

"inkar eden ve Allah'm yolundan ahkoyanlar, siiphesiz uzak (koyu) 
bir sapikliga du§ mu§ lerdir." Yuce Allah, peygamberlerin peygamber- 
liginin ve katmdan inen kitabm sahsinda somutlasan kesin kanit- 
tan soz edip onun onceki peygamberlere inen vahiyle ayni turden 
oldugunu, buna Allah'm ve meleklerin sahitliginin e§lik ettigini be- 
lirterek Allah'm sahitliginin yeterli oldugunu vurguladiktan sonra, 
Ehlikitap'tan bunu inkar eden ve yuz ceviren kimsenin kim olursa 
olsun, sapikhgi kazanmis oldugunu dogruluyor. 

Bu ayette, Allah tarafmdan indirilisinden soz edilen kitabm ye- 
rine "Allah yolunda" ifadesi getiriliyor ve "Allah yolundan yuz gevi- 
renler" ifadesi kullanihyor. Burada dakik bir icaz (kisaltma) sana- 
tma bas vuru-luyor. Sanki denilmek istenen sudur: inkar edenler 
ve bu kitapla onu kapsayan vahiyden yuz cevirenler, siiphesiz kafir 
ve Allah'm yolundan yuz cevirmis olurlar. inkar edenler ve Allah'm 
yolundan yuz cevirenler de... 

"inkar edip zulmedenleri Allah asla bagislayacak degildir..." Bu a- 
yet, onceki ayetin icerigini pekistirmeye ve vurgulamaya donuk bir 
diger ifade. Buna gore, ayetin zahirinden de anlasildigi gibi, ifade- 
de gecen "zulunY'den maksat, Allah'm yolundan ahkoymaktir. 

Bu ayetin, onceki ayette varilan yargmm gerekcesi olmasi da 
mumkundur. Onlann koyu bir sapikhk iginde oluslarmin mahiyeti, 
niteligi agiklaniyor yani. Ayetin de anlami aciktir. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Burhan'da, "Meryem'e biiyiik bir iftira atmalarm- 
dan..." ayetiyle ilgili olarak deniliyor ki: ibn-i Babaveyh kendi riva- 
yet zinciriyle Alkame'den, o da imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet 
eder: "imran kizi Meryem'e, Yusuf isimli bir marangozdan hamile 
kaldi diye iftira atmadilar mi?" 
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Tefsir-ul KummT'de, "Ehlikitap'tan, isa'nm olumiinden once 
ona inanmayacak hig kimse yoktur..." ayetiyle ilgili olarak muellif 
der ki: Bana babam anlatti. 0, Kasim b. Muhammet'ten duymus. 
Ona da Suleyman b. Davud MinkarT rivayet etmis. Ona da Ebu 
Hamza, §ehr b. Havseb'in soyle dedigini aktarmis: "Haccac bana 
dedi ki: 'Ey §ehr, Allah'm kitabmda bir ayet vardir ki, onu anlamak- 
ta gucluk ?ekiyorum.' Dedim ki: 'Hangi ayettir bu ey emir?' Dedi ki: 
'Ehlikitap'tan, isa'nm olumiinden once ona inanmayacak hig 
kimse yoktur...' ayeti. Allah'a andolsun ki, bir Yahudi ve Hiristiyan- 
'm getirilmesini ve boyunlannm vurulmasim emredip bu esnada 
dikkatle izledigim halde, tamamen can verinceye kadar dudakla- 
rmm kipirdamadigmi bizzat gozlemledim.' 

Dedim ki: 'Allah islerini yoluna koysun! Bu ayet, senin tevil et- 
tigin anlami ifade etmez.' Dedi ki: 'Ya nasil tevil edilir?' Dedim ki: 
'Ayetin tevili soyledir: isa kiyamet gununden once dunyaya iner. 
sirada Yahudilerden ve baska milletlerden, onun olumunden once 
ona inanmayan kimse kalmaz. Ve isa, Mehdi'nin arkasinda namaz 
kilar.' Bunun uzerine, 'Vay be! Bunu nereden ogrendin? Nereden 
getirdin?' dedi. Ben, 'Bana Muhammed b. AM b. Huseyin b. AM b. 
Ebu Talip (a.s) anlatti.' dedigimde, 'Andolsun, bu bilgiyi berrak bir 
pmardan almissin.' dedi." 

ed-Durr-ul Mensur adli terfsirde belirtildigine gore, ibn-i Munzir 
§ehr b. Havseb'den soyle rivayet etmistir: "Bir gun Haccac bana 
dedi ki: 'Ey §ehr, Allah'm kitabmda bir ayet vardir ki, onu her oku- 
dugumda, mutlaka onunla ilgili bir kusku doguyor igimde. Yuce Al- 
lah buyuruyor ki: 'Ehlikitap'tan, Isa'nm olumunden once ona i- 
nanmayacak hig kimse yoktur...' Bana Ehlikitap'tan tutsaklar ge- 
tirilir, ben de boyunlanni vururum. Fakat bu konuda bir sey soyle- 
diklerini hig duymadim.' 

Ona dedim ki: 'Bu ayet sana asil anlamindan baska turlu 
yorumlanmis. Bir Hiristiyan'm ruhu bedeninden cikarken melekler 
onunden ve arkasmdan vurarak soyle derler: 'Ey pis adam, senin 
Allah veya Allah'm oglu ya da ucun uguncusu sandigm Mesih, Al- 
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lah'm kulu, ruhu ve kelimesidir.' zaman inanir; ama imam fayda 
vermez. Bir Yahudi'nin ruhu bedeninden cikarken de, melekler 6- 
nunden ve arkasmdan vurarak soyle derler: 'Ey pis adam, senin 61- 
durdugunu iddia ettigin Mesih, Allah'm kulu ve ruhudur.' Bunun 
uzerine o da inanir; fakat imam fayda vermez. isa indigi zaman da 
Ehlikitab'm oluleri gibi yasayanlan da ona inamrlar.' Bunun uzerine 
Haccac soyle dedi: 'Sen bunu kimden ogrendin?' Ben, 'Muham- 
med b. Ali'den' dedim. Dedi ki: 'Andolsun, bu bilgiyi madeninden 
ogrenmissin.' Sehr der ki: "Allah'a yemin ederim ki, bunu bana 
Ummu Seleme'den baskasi anlatmadi. Fakat ben Haccac'i kizdir- 
mak istedim." 

Ben derim ki: Muellif bu hadisi daha 6z bir ifadeyle Abd b. Ha- 
mid ve ibn-i Munzir'den, onlar da Sehr b. Havseb'den, o da 
Muham-med b. Ali b. Ebu Talib'den rivayet eder. Muhammed b. Ali, 
ibn-i Ha-nefiye [Hz Ali'nin Muhammed Hanefiye admdaki oglu] ola- 
rak bilinir. Rivayetten anlasildigi kadar rivayetin kaynagi Muham- 
med b. Ali'dir. Daha sonra, raviler ibn-i Hanefiye veya imam Ba- 
kir'dan (a.s) hangisinin kastedildigi hususunda ihtilafa dustuler. 
Ancak goruldugu gibi rivayet, ayete iliskin yorumumuzu destekler 
mahiyettedir. 

Aym eserde, Ahmed, BuharT, Muslim ve Beyhaki kitaplannin el- 
Esma ves-Sifat adh bolumunde soyle rivayet ederler: Resulullah 
(s.a.a) buyurdu ki: "Sizden olan bir imamimz oldugu halde Meryem 
oglu isa'nm aramza indigi gun haliniz nasil olur acaba?" 

Aym eserde, ibn-i Murdeveyh Ebu Hureyre'den soyle rivayet 
eder: Resulullah buyurdu ki: "Meryem oglu isa'nm, adil bir hakim 
olarak Deccal'i oldurmek, domuzu oldurmek [etini haram kilmak], 
haci parcalamak, [zimmT kafirlere] cizyeyi koymak ve malt haklan 
almak uzere inmesi yakmdir. gun sirf alemlerin Rabbi olan Al- 
lah'a secde edilir." Ebu Hureyre daha sonra dedi ki: "Dilerseniz su 
ayeti okuyun: 'Eh-likitap'tan, Isa'nm olumunden once ona inan- 
mayacak nig kimse yoktur.' Burada kastedilen olum, Meryem og- 
lu isa'nm olumudur." Ebu Hureyre bu son ifadeyi uc kere tekrarlar- 
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di. 

Ben derim ki: Hz. Mehdi'nin (a.s) ortaya ciktigi sirada Hz. isa'- 
nm (a.s) inecegine iliskin hadisler, Ehlisunnet kaynaklannda 
mustefizdir [90k kanalh rivayet edilir]. Sit kanallardan da gerek Hz. 
Peygamberden, gerekse onun Ehlibeyti'nden olan imamlardan (Al- 
lah'm selam ve salati hepsinin uzerine olsun) rivayet edilmistir. 

Tefsir-ul AyyasT'de Haris b. Mugire, imam Cafer Sadik'tan (a.s), 
"Ehlikitap'tan, Isa'nm olumunden once ona inanmayacak nig 
kimse yoktur. Kiyamet giinii de o, onlara sahit olacaktir." ayetiyle 
ilgili olarak soyle rivayet edilir: "Burada kastedilen Resulullah 
(s.a.a) efendimizdir." [Dolayisiyla ayetin anlami soyle olur: 
Ehlikitap'tan, olmeden once Resulullah'a (s.a.a) inanmayacak 
kimse yoktur.] [el, s.283, h:299] 

Ben derim ki: Bu rivayetin zahiri, her ne kadar Hz. isa'nm (a.s) 
durumunu aciklamaya iliskin olan ayetlerin akisimn zahirine 
uymuyorsa da, bununla Kur'an'm bir olaya uyarlanabilir aciklamasi 
kastedilmis olabilir. Soyle ki: Resulullah (s.a.a) gonderildikten, bir 
kitap ve isa'nm seriatim nesh eden bir seriat getirdikten sonra, 
Ehlikitab'a mensup herkesin, hem Hz. Muhammed'e (s.a.a) inan- 
masi ve hem de bu imamn bir geregi olarak Hz. isa'ya ve ondan 
onceki peygamberlere inanmasi gerekmektedir. Mesela 
Ehlikitab'a mensup bir kimse, Resul-u Ekrem'in (s.a.a) gonderili- 
sinden sonra, olum amnda isa'nm hak e\g'\ oldugunu anlasa, bunu 
ancak Hz. Muhammed'in (s.a.a) hak peygamber oldugunu anla- 
masimn zimmnda anlamis olur. 

Su halde, Ehlikitab'a mensup kimselerin isa'ya yonelik imanla- 
n ashnda Hz. Muhammed'e (s.a.a), buna bagh olarak da isa'ya 
(a.s) yonelik iman sayilir. Butun Ehlikitap mensuplann gercekte 
inandiklan ve kiyamet gunu aleyhlerinde sahitlikte bulunacak 
kimse, peygamberlige se?ildikten sonra Hz. Muhammet'tir (s.a.a). 
isa'nm da boyle bir misyonu varsa, bu bir geliski olusturmaz. Biraz 
sonra sunacagimiz haber, bu anlami bir olcude destekler mahiyet- 
tedir. 
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Yine ayni eserde, ibn-i Sinan imam Cafer Sadik'tan (a.s) yiice 
Allah'm isa ile ilgili, "Ehlikitap'tan, isa'nm oliimunden once ona 
inanmayacak hig kimse yoktur." sozleri hakkinda soyle rivayet 
eder: "Ehlikitab'm iman etmesi sozuyle, Hz. Muhammed'e (s.a.a) 
inanmalari kastedilmistir." [el, s.284, h:30i] 

Ayni eserde Cabir, imam Bakir'm (a.s), "Ehlikitap'tan, isa'nm 
oliimiinden once ona inanmayacak hig kimse yoktur. Kiyamet 
giinii de o, onlara sahit olacaktir." ayetiyle ilgili olarak soyle bu- 
yurdugunu rivayet eder: "Diger dinin mensuplarindan onceki ve 
sonraki kusaklardan hig kimse yoktur ki, oldugunde Resulullah'm 
(s.a.a) ve Emir-ul Miiminin'in (a.s) hak oldugunu gormesin." [el, 

s.284, h:303] 

Ben derim ki: Rivayetin bir uyarlama oldugu agiktir. Kaldi ki, 
rivayet, imamin soylediklerinin ayetin tefsirine veya uyarlanisma 
donuk olmasi noktasmda net bir kanitsalhga da sahip degildir. 
imamin, bu sozleri, ayete iliskin aciklamasimn devammda soyle- 
mis olmasi muhtemeldir. Rivayetler icinde bunun ornekleri coktur. 

Ayni eserde, Mufaddal b. Omer'den soyle rivayet edilir: imam 
Cafer Sadik'tan (a.s), "Ehlikitap'tan, isa'nm oliimunden once ona 
inanmayacak hig kimse yoktur." ayetinin anlamim sordum, bu- 
yurdu ki: "Bu ayet, ozel olarak biz Ehlibeyt imamlari hakkinda in- 
mistir. Fati-ma'mn (a.s) cocuklarmdan olen ve diinyadan ayrilan 
hig kimse yoktur ki, imamin imamligim onaylamis olmasm. Tipki 
Yakub'un (a.s) ogullarmin Yusuf'un ayncaligmi ikrar etmis olmalan 
gibi: 'Allah'a andol-sun ki, Allah seni bizden iistiin kildi.' (Yusuf, 

91)" [c.l, s.283, h:300] 

Ben derim ki: Bu rivayet tek kanalli (ahad)dir ve miirseldir. Bu 
anlami iceren baska hadisler, "Sonra kitabi kullarimiz arasmda 
segtiklerimize miras verdik. Onlardan kimi nefsine zulmedendir, 
kimi orta gidendir, kimi de Allah'm izniyle hayirlarda one gegen- 
dir. Iste buyuk lutuf budur." (Fatir, 32) ayetiyle ilgili olarak rivayet 
edilmistir. insallah bu konuda aynntih aciklamalarda bulunacagiz. 

Ayni eserde, "(Qiinku) biz Nuh'a ve ondan sonra gelen pey- 



NisaSuresi 153-169 251 

gamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik." ayetiyle ilgili 
olarak Zurare ve Hamran, imam Bakir'dan (a.s) ve imam Cafer 
Sadik'tan (a.s) soyle rivayet ederler: "Yiice Allah, Nuh'a ve ondan 
sonraki peygamberlere vahyettigim gibi sana da vahyettim, bu- 
yurarak, (beser icin gonderilen) butiin vahiyleri Peygamberin za- 
tmda toplamistir." [c.l, s.285, h:305] 

Ben derim ki: Anlasildigi kadanyla burada kastedilen, Pey- 
gamberimizin (s.a.a) yol farkhligmi ve davet aynligmi gerektirecek 
sekilde genel vahiy olgusuna ters dusen bir sey sunmadigidir. Yok- 
sa, onceki peygamberlere indirilenlerin aynismin Peygamberimize 
de indirildigi kastedilmiyor. Bunun bir anlami da olmaz zaten. Ayni 
sekilde, Peygambere vahyedilen, onceki turn seriatlari kapsiyor, 
anlami da kastedilmemistir. Ayetin akisi, bundan farkh bir anlami 
vurgulamaya donuktur. Asagida sunacagimiz rivayet, bizim sozunu 
ettigimiz bu anlami destekler mahiyettedir. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Muhammed b. 
Salim'-den, o da imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Yiice Al- 
lah Hz. Muhammed'e (s.a.a) dedi ki: '(Qiinku) biz Nuh'a ve ondan 
sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da 
vahyettik.' Her peygambere, yolunu ve siinnetini izlemesini emret- 
ti." [Usul-ii Kafi, c.2, s.29, h:l] 

Tefsir-ul AyyasT'de Sumali, imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet 
eder: "Hz. Adem ile Hz. Nuh arasmda gonderilen peygamberlerin 
bir kismi gizli, bir kismi da acikti. Bu yuzden Kur'an'da onlardan 
soz edilmiyor, acik olan peygamberler gibi isimleri zikredilmiyor. 
iste yiice Allah'm su soziinde buna isaret ediliyor: 'bir kismmi ise 
sana anlatmadik. Ve Allah Musa'ya konustu.' Yani, acik peygam- 
berler gibi gizli olanlann ismine yer vermedim." [c.l, s.285, h:306] 

Ben derim ki: Bu hadisi, el-Kafi'de AM b. ibrahim'den, o da 
babasmdan, o Hasan b. Mahbub'dan, o Muhammed b. Fudayl'dan, 
o da Ebu Hamza'dan ve o da imam Bakir'dan (a.s) rivayet eder. Bu 
eserdeki rivayet soyledir: "Bazi peygamberler gizlidir. Bu yuzden 
Kur'an'da onlardan soz edilmez; acik olan peygamberler gibi adlan 



252 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



verilmez. iste su ayette buna isaret ediliyor: 'Bir kisim peygamber- 
leri daha once sana anlattik, bir kismmi ise sana anlatmadik.' 
Yani, peygamberligi acik olanlar gibi, gizli olanlarm admi verme- 
dim..." 

Her halukarda bu rivayette kastedilen husus sudur: Yuce Allah, 
gizli peygamberlerin kissalarmi anlatmadigi gibi isimlerini de ver- 
memistir. Yalnizca bazi acik peygamberlerin kissalarmi anlatarak 
onlann isimlerini zikretmistir. "Yani... admi vermedim." ifadesinin 
raviye ait olmasi da mumkundur. 

Tefsir-ul AyyasT'de Ebu Hamza Siimali'nin ["Fakat Allah, sana 
indirdigine sahitlik eder; onu kendi bilgisiyle indirmistir..." ayetiy- 
le ilgili olarak] soyle dedigi rivayet edilir: imam Bakir'm (a.s) soyle 
dedigini duydum: "Fakat Allah, AM hakkmda sana indirdigine sahit- 
lik eder; onu kendi bilgisiyle indirmistir. Melekler de buna sahitlik 
ederler. §ahit olarak Allah yeter." [c.l, s.285, h:307] 

Ben derim ki: Bu anlamda bir rivayet, Tefsir-ul KummT'de, Ebu 
Basir'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet zinciriyle birlikte 
aktanhr. Bu bir tur uyarlama ve tatbiktir. Qunku Kur'an'da Hz. Ali'- 
nin (a.s) velayetine isaret eden ayetler vardir. Fakat yukandaki ifa- 
de, Kur'an'm tahrif edildigi ve imamm (a.s) bir kiraat olarak boyle 
okudugu anlamma gelmez. 

Bunun bir benzerinin el-Kafi'de 1 ve Tefsir-ul AyyasT'de 2 imam 
Bakir'dan (a.s) ve Tefsir-ul KummT'de 3 imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
rivayet edildigini goruyoruz: "Inkar edip -Al-i Muhammed'e- zulme- 
denleri Allah asla bag)slayacak degildir." 



1- [Usul-ii Kafi, c.l, s.425.] 

2- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.285, h:307.] 

3- [Tefsir-ul KummT, c.l, s.159.] 
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Bunun bir benzeri de yine Mecma-ul Beyan tefsirinde imam 
Bakir'dan (a.s) nakledilmistir. Bu tefsirde imam Bakir'm (a.s), "Re- 
st// size, Rabbinizden hak uzere geldi." [Nisa, 170] ifadesini; "Yani, 
Allah'm velayetini emrettigi kimsenin (Ali'nin) velayetini getirdi." 
seklinde yorumladigi belirtilir. 
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170- Ey insanlar! Resul size, Rabbinizden hak uzere geldi. 
Oyleyse inanin, bu sizin igin daha hayirhdir. Eger inkar ederseniz, 
suphesiz goklerde ve yerde olanlarm tumu Allah'mdir. Allah (her 
seyi) bilendir, hikmet sahibidir. 
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171- Ey Ehlikitap ! Dininizde asm gitmeyin ve Allah hakkmda 
ancak gergegi soyleyin. Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah'm 
elgisidir, O'nun Meryem'e attigi kelimesidir ve O'ndan bir ruhtur. 
§u halde Allah'a ve peygamberlerine inanin, (Allah) uctiir demeyin; 
(bundan) vazgegin, bu sizin igin daha hayirhdir. Allah, ancak bir tek 
Tanri'dir. 0, gocugu olmaktan munezzehtir. Goklerde ve yerde o- 
lanlann tumu O'nundur. Vekil olarak Allah yeter. 

172- Ne Mesih, Allah'a kul olmaktan cekinir, ne de Allah'a ya- 
km lastirilmis melekler. Kim O'na kulluktan gekinir ve biiyukluk 
taslarsa, (bilsin ki) 0, onlarm hepsini kendi huzuruna toplayacaktir. 

173- inanip iyi isler yapanlara ecirlerini eksiksiz 6d yecek ve 
onlara lutfunu daha da artiracaktir. Kulluk etmekten cekinenleri 
ve biiyukluk taslayanlan ise aci bir azapla azaplan-diracaktir. On- 
lar kendileri igin Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci 
bulacaklardir. 

174- Ey insanlar! Rabbinizden size kesin bir delil geldi ve size 
apacik bir nur (Kur'an) indirdik. 

175- iste Allah'a inanip O'na simsiki tutunanlan, kendi katm- 
dan bir rahmetin ve lutfun icine alacak ve onlan kendisine (varan) 
dogru bir yola iletecektir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ehlikitab'm , Peygamberden (s.a.a) kendilerine gokten bir kitap 
indirmesini istemelerine, Allah'm elcisinin ancak Rabbinin katm- 
dan hak esasli bir mesaj getirdigi, onun Rabbinin katmdan getirdi- 
gi kitabm kusku igermeyen kesin bir kanit oldugu belirtilerek ce- 
vap verilmesinden dolayi, yuce Allah'm bu noktada butun insanla- 
ri, peygamberlerine ve kitabina inanmaya davet etmesi yerinde ve 
ayetlerin akismm ruhuna uygun bir ifade tarzidir. 

Bu aciklamalar gergevesinde, butun peygamberlerin -bu 
meyanda isa'nm da adi zikrediliyor- ayni yasaya tabi olduklan, bu 
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yasanm parca ve cercevesinin birbirinin benzeri oldugu vurgulam- 
yor. Buna kisaca, Allah'tan vahiy alma yasasi demek mumkundur. 
iste bu aciklamamn dogal bir sonucu olarak, ozelde kitap ve vahiy 
ehli olan Hiristiyanlarm soyle bir inanca davet edilmeleri uygun go- 
rulmustur: Dininizde asmhga kacmaym ve diger muvahhid -Allah'm 
birligine inanan- muminlere katilm. Kendinizin de onlar gibi diger 
peygamberler hakkmda Allah'm kullan ve elcileri oldugu yonunde- 
ki inancinizm aynisiyla, isa'nm da hakkmda inanm. 

Ardmdan yuce Allah, bunun bir adim otesinde, butun insanlan 
Resulii'ne (s.a.a) inanmaya davet ediyor. Qunku, "Biz Nuh'a ve on- 
dan sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da 
vahyettik..." ayetinde ilkonce o hazretin elciliginin dogrulugunu a- 
cikhga kavusturmustu. [Peygamberin elciligi dogrulandiktan sonra 
da butun insanlan ona inanmaya davet etmeye basladi.] 

Ardmdan isa (a.s) hakkmda asinya gitmemeleri cagrismda bu- 
lunuyor. Qunku onceki bolumde isaret edilen ayetler kapsammda 
aciklanan ikinci husus da budur. 

Bunun da ardmdan kitabma, yani Kur'an'a uymaya davet edi- 
yor. Ki su ayetin kapsammda aciklanan son husus da budur: "Fa- 
kat Allah, sana indirdigine sahitlik eder; onu kendi bilgisiyle in- 
dirmistir..." 

"Ey insanlar! Resul size, Rabbinizden hak iizere geldi. Oyleyse ina- 
mn, bu sizin icin daha hayirhdir." Bu hitap, Ehli-kitap'la birlikte turn 
insanlara yonelik genel bir hitaptir ve Ehlikitab'a yonelik onceki a- 
giklamanm bir devami niteligindedir. Hitabm bu sekilde genel tu- 
tulmasi, mesajm evrensel niteliginden kaynaklanmaktadir. Mesaj 
ise, Resule inanmaktir. Aynca Resulun ustlendigi risalet misyonu 
da bir kavimle smirh olmayip geneldir. 

"bu sizin igin daha hayirhdir." ifadesi, ctimle icinde 
"aminu=ina-nm" kelimesiyle ilintili lazim haldir [sahibinden asla 
aynlmayan bir niteliktir]. Yani, oyle bir iman ki, onun ayrilmaz bir 
ozelligi de sizin igin yararh olmasidir. 

"Eger inkar ederseniz, suphesiz goklerde ve yerde olanlarin tumu 
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Allah'indir." Yani, eger inkar ederseniz, kiifrunuziin size olumlu bir 
katkisi, artiracagi bir sey olmayacaktir ve Allah'tan da herhangi bir 
sey eksiltmeyecektir. Qunku goklerde ve yerde bulunan her sey Al- 
lah'indir. Dolayisiyla bir kimsenin O'nun mulkunden bir sey eksilt- 
mesi mumkiin degildir. Goklerde ve yerde olan her sey 6z dogasi 
geregi ortagi olmayan Allah'a ait oldugunu gostermektedir. [Her 
varhk varhgmi O'ndan aldigmi, O'nun mulku oldugunu, sadece 0'- 
na ait oldugunu kendince bilir.] Dolayisiyla her seyin varolmasiyla 
Allah'm mulku olmasi arasmda hicbir fark yoktur; her varhk ayni 
zamanda Allah'm mulkudur de. §u halde, kendisi de o mulkun bir 
parcasi olan bir sey, Allah'm mulkunden bir sey ahp eksiltebilir mi? 

Bu ayet, meseleyle ilgili oldukca kapsamh ve kusatici bir ifa- 
deye sahiptir. Uzerinde dustinuldukge, derinligine etiit edildik?e 
anlammin incelikleri daha bir belirginlesir, agiklamasmin genisligi 
akillara durgunluk veren bir boyuta ulasir. Buna gore, Allah'm esya 
uzerindeki kusatici egemenligi ve bu egemenligin sonu?lan, etki- 
leri baglammda kufur, iman, itaat ve isyan kavramlan olanca ince- 
likleriyle netlige kavusurlar. Daha fazla anlamsal boyutlan kavra- 
mak igin, bu ayet uzerinde daha fazla dusunmek gerekiyor. 

"Ey Ehlikitap! Dininizde asm gitmeyin ve Allah hakkmda ancak ger- 
?egi soyleyin." Ayetin Hz. isa (a.s) ile ilgili bir hususa deginmesini 
bir ipucu olarak ele ahrsak, hitabm Hiristiyanlara yonelik oldugunu 
soyleyebiliriz. Ortak bir nitelik olarak "Ehlikitap" seklinde bir ifade- 
nin yalnizca Hristiyanlar hakkmda kullamlmis olmasi ise, su mesa- 
ji vermeye yoneliktir: Ehlikitap admi almis olmalan, Allah'm gizdigi 
ve kitabmda agikladigi smirlan asmamalarmi gerektirmektedir. 
Agikladigi konulardan biri de, gercekle ilgisi olmayan seyleri Allah 
hakkmda soylememelerinin, ancak gercegi O'nun hakkmda soy- 
lemelerinin gerektigidir. 

Hitabm hem Yahudilere, hem de Hiristiyanlara yonelik oldugu 
da soylenebilir. Qunku Yahudiler de tipki Hiristiyanlar gibi dinlerin- 
de taskmhk yapiyorlardi, asin gidiyorlardi ve Allah hakkmda ger- 
cekle ilgisi olmayan seyler soyluyorlardi. Nitekim yuce Allah bu 
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hususta soyle buyurmaktadir: 

"Yahudiler, Uzeyr Allah'm oiludur, dediler." (Tevbe, 30) "(Yahu- 
diler) Allah'i birakip bilginlerini (hahamlarmi); (Hiristiyanlar da) 
rahiplerini... Rabler edindiler." (Tevbe, 31) "De ki: Ey Ehlikitap, bi- 
zimle sizin aranizda es/'f olan bir kelimeye gelin... Allah'i birakip 
da bazilanmiz bazilarini Rabler edinmesin." (Ai-i imran, 64) 

Buna gore, "Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'm e/c/'s/'- 
dir..." sozu, ayetin akisi icinde genel anlatimm ardmdan ozele in- 
dirgenmis bir anlatimdir. Burada, muhataplar icindeki belli bir 
gruba ozgii ozel bir yukumluluge dikkat cekilmistir. 

Fakat ayetin akisimn zahiri bu yorumu ihtimal disi birakiyor. 
Qunku ayetin zahiri, "Meryem oglu Isa Mesih, sadece Allah'm el- 
gisidir." sozunun, "Dininizde asm gitmeyin." ifadesinin gerekcesi 
olmasmi gerektirmektedir. Bu da ozel olarak hitabm Hiristiyanlara 
yonelik oldugunu gosterir. Sonra "Mesih" yani kutsal nitelemesinin 
ardmdan, "Meryem oglu isa" sozune yer verilerek niteleme isim ve 
ana ismiyle acikhga kavusturuluyor. Ki niteleme farkh bir anlama 
yorumlanmasin ve bu, onun bir anadan dogan herhangi bir insan 
gibi yaratildigmm kaniti olsun. 

"O'nun Meryem'e attigi kelimesidir." ifadesi, "kelime"nin an- 
lami-nm aciklamasi konumundadir. Qunkti o kelime, bakire Mer- 
yem'e ilka edilen [ve yaratma kelimesi olan] "01" kelimesidir. 0- 
nun varolusunda, evlilik ve baba gibi normal sebepler rol oyna- 
mamislardir. Yuce Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Bir isin olma- 
sma karar verdi mi yalnizca ona "ol" der, o da hemen oluverir." 
(Ai-i imran, 47) §u halde, her sey yiice Allah'm kelimesinden ibarettir; 
ancak diger varhklar normal sebeplerle \c igedirler. isa'nm "keli- 
me" olarak isimlendirilmek suretiyle belirginlesen ayncahgi, do- 
gumunda bazi normal ve dogal sebeplerin rol oynamamis olma- 
smdan kaynaklanmaktadir. "ve O'ndan bir ruhtur." Ruh, emirden- 
dir [emir alemindendir]. Allah soyle buyuruyor: "De ki: Ruh, 
Rabbimin emrindendir." (isra, 85) isa, tekvim=varolussal "01" keli- 
mesi olduguna ve bu kelime de emir aleminden olduguna gore, 
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isa ruhtur. 

Tefsirimizin ucuncu cildinde, isa'nm yaratihsmi incelerken bu 
ayetle ilgili aciklamalara da yer verdik. 1 

"§u halde Allah'a ve peygamberlerine inanin, (Allah) 'u$tur' deme- 
yin; (bundan) vazgeqiin, bu sizin \q\n daha hayirhdir. Allah, ancak bir tek 
Tann'dir." Bu ifade, "Mesih sadece..." diye baslayan ifadeyle gerek- 
celendirilen ayetin giris cumlesindeki konunun aynntisi niteligin- 
dedir. Demek isteniyor ki: Gercek durum bundan ibaret olduguna 
gore, sizin bu sekilde inanmaniz gerekir; Rab olarak Allah'a ve ara- 
lannda isa'nm da bulundugu elcilerin sunduklan risalete inanma- 
niz lazim gelir. Allah ugtur demekten vaz gecin. Qunku boyle de- 
mekten vazgegmeniz yahut Allah'a ve elcilerine inanmaniz ve "tes- 
lis" iddiasmi olumsuzlamamz sizin yarannizadir. 

"U9"ten maksat, baba, ogul ve kutsal ruhtan (Ruh-ul Kudus) 
olusan ug uknumdur. Al-i imran suresinde Hz. isa'yla ilgili olarak 
nazil olan ayetleri tefsir ederken bu meseleyle ilgili ayrmtih acik- 
lamalar sunduk. 2 

"0, cocugu olmaktan munezzehtir. Goklerde ve yerde olanlarm tu- 
mii O'nundur." Bu ifadenin orijinalinde ge?en "subhan" kelimesi, 
takdirde bulunan bir fiilin mutlak mef'uludur ve ifadenin orijinalin- 
de gecen "en yekune" kelimesi de onunla ilintilidir. Bu da, cer ve- 
renin ortadan kaldirilmasi sonucu mansup olmustur. Dolayisiyla 
ifadenin acihmi soyledir: "O'nu gocuk sahibi olmaktan ululanm, 
O'nu tenzih ederim." Bu haliyle cumle, Allah'm ululugunu vurgula- 
ma amaciyla bas vurulmus bir ara ifade niteligine sahiptir. 

"Goklerde ve yerde olanlarm tumu O'nundur." cumlesi, ayet 
icin-de gramer acidan hal fonksiyonunu icra ediyor ya da yeni bir 
anlatimm baslangicidir. Her halukarda yuce Allah'm cocugunun 
olmasmi olum-suzlama amagli bir rettir. Qunku cocuk, her ne se- 
kilde tasavvur edilirse edilsin, ozu itibariyle bir pargasi oldugu ba- 



1- [c.3, s.292, Al-i imran, 45] 

2- [c.3, s.420, Al-i imran, 79-80] 
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banm bir benzeridir. Goklerde ve yerde olan her sey ozu ve etkinli- 
gi itibariyle Allah'm mulkudur. Allah, her seyin yonetimini elinde 
bulundurmakta ve egemenlik sadece O'na aittir. §u halde bu var- 
hklardan hicbir sey O'nun benzeri degildir. Dolayisiyla O'nun cocu- 
gu da yoktur. 

ifade, varhklar aleminde, yuce Allah'tan baska her seyi kapsa- 
yici genellige sahiptir. Bu da, "Goklerde ve yerde olanlar..." ifade- 
sinin, Al-lah'tan baska her seyi ifade etmeye yonelik bir kinaye ol- 
masmi gerektirmektedir. Qunku goklerle yerin kendisi de bu kap- 
sama girer. Oysa gokler ve yer, goklerde ve yerde olanlardan degil, 
onlann kendileridir. 

Ote yandan, ayetin icerdigi emir ve yasak, onlar acismdan 
dunya ve ahiret iyiligini gosteren genel bir yol gostericilik islevini 
gormektedir. Bu yuzden ifadenin sonunda su cumleye yer verilmis- 
tir: "Vekil olarak Allah yeter." Yani Allah, isleriniz uzerindeki yone- 
tici-velinizdir. Hayatmizi duzenleyip, yonlendirmektedir. Sizi, sizin 
icin daha iyi olana iletir; dosdogru yola davet eder sizi. 

"Ne Mesih, Allah'a kul olmaktan cekinir, ne de Allah'a yakmlasti- 
rilmif melekler." Bu ifade Mesih'in (a.s) tanrihgmi olumsuzlayan bir 
diger kanit. ister ogul, isterse ucun ucuncusu seklinde tasavvur e- 
dilsin, onun tannsal bir ozelligi yoktur. Qunku Mesih, Allah'm kulu- 
dur, higbir zaman O'na kul olmaktan ve O'na kulluk etmekten 
cekinmez. Hiristiyanlar da bu gercegi inkar etmiyorlar. Bu gun on- 
lann elinde bulunan incillerde, Mesih'in Allah'a ibadet ettigi aq\kqa 
ifade edilmektedir. Oysa tannyla ayni nitelikte olan oglun ibadeti- 
nin ne anlami vardir? Bir kimsenin kendisine ya da ucten biri ola- 
nm varhk olarak hepsine denk dustugu ugluye ibadet etmesi an- 
lamsizdir. Hz. isa (a.s) ile ilgili konularda bu kesin kanit hakkmda 
genis bilgiler sunduk. 

"ne de Allah'a yakmla$tirilmi§ melekler..." Bu, hiikmiin me- 
lekleri de kapsayacak sekilde genellestirilmesine donuk bir ifade- 
dir. Qunku bu kanit isa gibi onlar hakkmda da gecerlidir. Bazi mus- 
rik topluluklan -Arap musrikleri gibi- onlann Allah'm kizlan olduk- 
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lanni ileri suruyorlardi. Buna gore bu cumle, soz gelisi yani soz so- 
zu getirir sanatma ornek olusturmaktadir. 

"Ne Mesih, Allah'a kul olmaktan gekinir, ne de Allah'a yakm- 
lastirilmis melekler." ifadesinde, Hz. isa'nm (a.s) "Mesih=kutsal", 
meleklerin de "mukarrebm=yakinlastinlmis" olarak nitelendirilmis 
olmasi, sifat anlammi igeriyor olmalan hasebiyle konunun nedeni- 
ne ve gerekcesine isaret etmektedir. Demek isteniyor ki: isa, Al- 
lah'a ibadet etmekten cekinmez. Nasil cekinsin ki, o kutsal Me- 
sih'tir. Yaklastmlmis melekler de oyle! Eger kul olmaktan gekin- 
meleri ihtimali olsaydi, Allah onu (isa'yi) kutsamaz, onlan (melek- 
leri) da yakmlastirmazdi. Yuce Allah, bir yerde Mesih'i de "yaklasti- 
nlmis" olarak nitelendirir: "Dunyada da, ahirette de onurlu, saygm 
ve Allah'a yakmlastinlanlardandir." (Ai-i imran, 45) 

"Kim O'na kulluktan 9ekinir ve buyukluk taslarsa, (bilsin ki) 0, onla- 
nn hepsini kendi huzuruna toplayacaktir." Bu ifade, Mesih ve melek- 
lerle ilintili hal cumlesi konumundadir. Obur yandan, onceki yargiyi 
da gerekcelendirmektedir. Demek isteniyor ki: Mesih ve yakmlas- 
tinlmis melekler, nasil kul olmaktan cekinirler? Oysa O'na kul ol- 
maktan cekinenler, O'na ibadet etmekten kagman insanlar, cinler 
ve melekler, topluca O'nun huzuruna geleceklerdir. Yapip ettikleri- 
nin karsiligmi eksiksiz alacaklardir. Gerek Mesih, gerekse melek- 
ler bunu bilirler, buna inanirlar ve bu tur olumsuz bir akibete dus- 
memek icin korunurlar. 

"Kim O'na kulluktan gekinir ve buyukluk taslarsa..." ifadesi- 
nin, "isa ve yakinlastmlmis meleklerin O'na ibadet etmekten geki- 
nenlerin O'nun huzurunda toplanacaklanni bilirler." anlaminda ol- 
dugunun kaniti, "buyukluk taslarsa..." soztidur. Bu sozle, "Kim... 
gekinirse" ifadesi kayitlandmlmistir. Qunku kulluk sunmaktan ce- 
kinme, buyukluk taslamaktan kaynaklanmiyorsa -cahillerin ve 
mustazaflann durumunda oldugu gibi- tek basma ilahT gazabi ge- 
rektirici olmaz. Mesih ve meleklerse, sayet kulluktan gekinirlerse, 
bu tavirlan ancak buyukluk taslamaktan ileri gelebilir. Qunku onlar 
Rablerinin yuce konumunu bilirler. Bu yuzden, ifadenin onlarla ilgi- 
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li kismmda, sadece "kulluktan cekinme"den soz edilmis [ve soyle 
buyrulmustur: "Ne Mesih, Allah'a kul olmaktan gekinir, ne de Al- 
lah'a yakmlastirilmis melekler."] Dolayisiyla bu ifadenin, "Kim 0'- 
na kulluktan gekinir ve buyukluk taslarsa..." cumlesiyle gerekce- 
lendirilmesi, onlarm O'na ibadetten cekinenlerin, O'nun huzurunda 
toplanacaklanni bildikleri anlammi ifade ettigini gosterir. 

"hepsini" yani iyi, kotu herkesi. Bu ifade, "inanip iyi isler ya- 
pan-lara gelince..." diye baslayan hemen sonraki ayetin icerdigi 
ayrmtilan-dirma durumuna ortam hazirlamaktadir. 

"Onlar kendileri icin Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci 
bulurlar." Bu ifade, Mesih'in ve meleklerin ilahliklarma iliskin ola- 
rak ileri surulen iddialara bir karsihk olarak dost ve yardimci ihti- 
malini olumsuzlama amacma yoneliktir. 

"Ey insanlar! Rabbinizden size kesin delil geldi ve size apacik bir 
nur indirdik." Ayetin orijinalinde gecen ve "kesin delil" olarak an- 
lamlandirdigimiz "burhan kelimesiyle ilgili olarak Ragip el-isfahant 
der ki: "Burhan, kanitlama amach aciklama demektir. 'Ruc-han' ve 
'sunyan' gibi, 'fu'lan' kipinden gelir. Bazilarma gore bu kelime, 
'berehe-yebrehu=beyaz oldu' fiilinin mastandir." (Ragiptan aldigi- 
miz almti burada son buldu.) Dolayisiyla bu kelime, hangi kokten 
ve hangi kaliptan olursa olsun mastardir. Kimi durumlarda, ozellik- 
le delil ve kanit anlaminda kullanildigmda fail anlammi ifade eder. 

Nurdan maksat, Kur'an'dir kuskusuz. Bunun kaniti da, "size... 
indirdik." ifadesidir. Burhan kelimesi ile de bunun kastedilmis ol- 
masi mumkundur. Bu durumda, her iki cumle birbirini destekle- 
mekte, her biri digerini pekistirmektedir. 

Bununla (nurla) Peygamber efendimizin (s.a.a) kastedilmis 
olmasi da mumkundur. Tefsirini sundugumuz ayetin, Peygamberin 
sundugu risaletin dogrulugunu ve Kur'an'm Allah katmdan inen bir 
kitap oldugunu aciklamaya donuk ayetler grubunun sonrasmda 
yer almis olmasi bu ihtimali guclendirmektedir. Qunku ayet, bu a- 
kism bir ayrmtisi goruntusu vermektedir. Bu ihtimali, bir sonraki 
ayette yer alan, "tutunanlar" ifadesi de guclendirmektedir. Daha 
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once, "Kim Allah'a simsiki tutunursa, artik elbette o, dosdoiru 
yola iletilmistir." (Ai-i imran, ioi) ayetini tefsir ederken "tutun- 
mak"tan maksadm, Allah'm kitabmi izlemek ve Resulullah'a 
(s.a.a) uymak oldugunu belirtmistik. 

"iste Allah'a inanip O'na simsiki tutunanlan" Bu ifade, Rabbinin 
sundugu kanit nitelikli agiklamaya ve katmdan indirdigi nura tabi 
olanlarm alacaklan odulu agiklama amacma yoneliktir. 

Bu ayet, inanip salih ameller isleyenlerin sevabmi agiklamaya 
yonelik onceki ayete yani, "inanip iyi isler yapanlara ecirlerini ek- 
siksiz odeyecek ve onlara liitfunu daha da artiracaktir." ayetine 
isaret ediyor gibidir. Belki de bu yiizden, inceledigimiz ayette kani- 
ta ve nura tabi olma buyruguna aykin hareket edenlerin cezasma 
isaret edilmemistir. Qunku onceki ayette buna aynen deginilmistir. 
Dolayisiyla bu ayette tabi olanlara verilecek karsiligm, oteki ayette 
tabi olanlar icin ongorulen odulun aynisi oldugu belirtildikten son- 
ra, ikinci bir tekrara gerek gorulmemistir. Qunku ortada iki grup 
vardir: Tabi olanlar ve karsi cikanlar. 

Buna gore, inceledigimiz ayetteki "kendi katmdan bir rahme- 
tin ve lutfun igine alacak..." ifadesi, oteki ayetteki "ecirlerini ek- 
siksiz odeyecek..." -yani, onlan cennete gotiirecek- ifadesine te- 
kabul etmektedir. Bu ayetteki "lutuf'un karsiligi, oteki ayetteki 
"onlara liitfunun daha da fazlasmi artiracaktir." ifadesidir. "Onlan 
kendisine (varan) doiru bir yola iletecektir." cumlesine gelince, 
bu, ayette sozu edilen Allah'a sarilmamn bir sonucudur. Nitekim 
bir ayette soyle buyrulmustur: "Kim Allah'a simsiki tutunursa, 
siiphesiz o, dosdoiru olan yola iletilmistir." (Ai-i imran, ioi) 
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176- Senden fetva istiyorlar. De ki: Ana-babasi ve cocugu ol- 
mayan kimsenin mirasi hakkmda Allah size soyle fetva veriyor: 
Eger cocugu olmayip bir kiz kardesi bulunan kimse (erkek kardes) 
olurse, biraktigmm yansi o kiz kardesindir. Fakat (olen) kiz karde- 
sinin cocugu yoksa, erkek kardes ona tamamen varis olur. Eger 
olenin iki kiz kardesi varsa, (erkek kardeslerinin) biraktigmm iicte 
ikisi onlanndir. Ve eger varisler erkek-kadm bircok kardesler olur- 
sa, erkegin payi iki kizm payi kadardir. §asinrsmiz diye Allah size 
acikhyor. Allah her seyi bilendir. 

AYETiN AQIKLAMASI 

Bu ayette, sunnetin aciklamasmdan da anlasildigi kadanyla 
anne-baba bir ya da yalniz baba bir olan "kelale"nin yani, anne- 
babasi ve co-cugu olmayan kimselerin miras alma hukmu acikla- 
niyor. Yine Peygamberimizin (s.a.a) agiklamasindan anlasildigi 
kadanyla, surenin girisinde isaret edilen miras paylasimi ise, anne 
tarafindan bir olan kela-le'nin miras almasi ile ilgilidir. Bunun kani- 
ti, burada zikredilen feraizin (paylarm) orada zikredilenden daha 
fazla olmasidir. Yine ayetlerden anlasildigi kadanyla mirasta er- 
keklerin payi kadinlarin paymdan daha fazladir. 

"Senden fetva istiyorlar. De ki: na-babasi ve cocugu olmayan kim- 



Nisa Suresi 176 265 

senin mirasi hakkmda Allah size soyle fetva veriyor." Nisa suresinin 
akisi icinde fetva istemenin, fetvanin 1 ve kelale 2 kavrammin anla- 
mi uzerinde gesitli bilgiler sunduk. 

"Qocugu olmayip..." Yalnizca gocuk sozctigunun mutlak olarak 
ifade edilmesinden anlasildigi kadanyla burada genel olarak hem 
erkegi, hem de kadmi kapsayan bir hukum soz konusudur. 
Mecma-ul Beyan tefsirinde deniliyor ki: "Bunun anlami soyledir: 
Qocugu ve babasi yoksa... Babayi da bu kapsama aldik. Qunku bu 
hususta gorus birligi vardir." [Mecma-ul Beyan'dan alman almti bu- 
rada son buldu.] Eger anne-babadan birinin varhgi varsayimi esas 
almsaydi, ayette mutlaka onun payma isaret edilirdi. Boyle bir isa- 
ret olmadigina gore, her ikisinin yoklugu esas almarak hukum a- 
giklama yoniine gidilmistir. 

"kiz karde§i bulunan kimse olurse, biraktigmm yansi o kiz 
kardesindir. Fakat (erkek kardes, olen) kiz kardesinin gocugu 
yoksa, kendisi ona tamamen varis olur." Burada kiz kardesin er- 
kek kardesin mirasmdan, erkek kardesin de kiz kardesin mirasin- 
dan alacagi paya isaret ediliyor. Buradan hareketle kiz kardesin 
kiz kardesten, erkek kardesin erkek kardesten kalan mirastan a- 
lacagi pay da belirlenmis oluyor. Qunku eger bu sonuncular icin 
baska bir paylasim sekli soz konusu olsaydi, mutlaka ondan soz 
edilirdi. 

Aynca, "Fakat... erkek kardes ona tamamen varis olur." ifa- 
desiyle demek isteniyor ki: Eger tersi olursa, yani erkek kardes kiz 
kardesin yerinde olursa, mirasm tumunu ahr. Ustelik, iki kiz karde- 
sin ve erkek kardeslerin paymi aciklayan "Eger olenin iki kiz kar- 
desi varsa, (erkek kardeslerinin) biraktigmm ugte ikisi onlanndir. 
Ve eger varisler erkek-kadm birgok kardesler olursa, erkegin payi 
iki kizm payi kadardir." ayetinde, olenin erkek veya kadin olmasi 
kaydina yer verilmemistir. Dolayisiyla olenin erkek veya kadin ol- 



1- [bkz. c.5, Nisa suresi, ayet: 127.] 

2- [bkz. c.4, Nisa suresi, ayet: 12, s.305] 
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masmm, miras pay-Ian uzerinde bir etkinligi yoktur. 

Ayetin acikladigi; bir kiz kardesin, bir erkek kardesin, iki kiz 
kardesin ve erkek-kadin karisik kardeslerin payidir. Geri kalan ya- 
kinlarm payi da bundan hareketle belirlenebilir. Buna gore, iki 
kardes mirasm tamammi alirlar ve aralannda esit bir sekilde pay- 
lasirlar. Bunu, bir kardesin mirasm tumunu almasmdan cikariyo- 
ruz. Bu ihtimallerden biri, bir erkek ve bir kiz kardesin bulunmasi 
durumudur. "Kardesler" ifadesi bu ihtimali de kapsar. Nitekim bu 
surenin giris kismmda buna isaret edilmistir. Buna gore, "Ve eger 
varisler erkek-kadin birgok kardesler olursa..." ifadesi bu ihtimali 
de icermektedir. Kaldi ki, siinnet [Peygamberimizden (s.a.a) nak- 
ledilen hadisler] bu ihtimallerin tumunu aciklamaktadir. 

Burada sozu edilen paylar, olenin sadece babasiz ya da sade- 
ce annesiz ve babasiz olmasi durumunda gecerlidir. Fakat bu se- 
kilde olen kisinin ana-baba bir kiz kardesi ve baba bir kiz kardesi 
varsa, baba bir kiz kardesi mirastan pay almaz. Surenin giris kis- 
mmdaki ilgili ayeti tefsir ederken bu hususta aciklamalarda bu- 
lunduk. 

"§asirirsimz diye Allah size acikliyor." Yani, sasirmamz korkulur 
veya sasirmayasimz diye Allah size acikliyor demek isteniyor. Bu 
tarz bir kullanimm Arapcadaki ornekleri coktur. Amr b. Gulsum 
soyle der: 

"Bizi kucuk dusurup alay etmenizden korkuyoruz (veya alay 
etme-yesiniz) diye, size ziyafet vermek icin acele ettik." 

AYETiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan adh tefsirde, Cabir b. Abdullah el-Ensari'den 
soyle rivayet edilir: "Bir ara hastalandim. Dokuz -ya da yedi- tane 
kiz kardesim vardi. Peygamberimiz (s.a.a) beni ziyarete geldi, yu- 
zume ufledi. Kendime geldim, dedim ki: 'Ya Resulallah, kiz kardes- 
lerime malimm butununden ucte iki pay ayirayim mi?' Buyurdu ki: 
'Bundan daha iyisini yap.' Dedim ki: 'Malimin bir bolumunu mu a- 
yirayim?' Buyurdu ki: 'Bundan daha iyisini yap.' Sonra yanimdan 
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ayrihp gitti. Giderken geri donerek bana soyle dedi: Ey Cabir, senin 
bu hastahktan olecegini saniyorum. Fakat Allah, senin kiz kardes- 
lerinin alacagi payla ilgili bir ayet indirerek onlara iki kere iicte bir- 
lik bir pay ayirdi." 

Raviler demislerdir ki: "Cabir, bu ayet benim hakkimda indi, der- 

di." 

Buna yakm bir rivayet de ed-Durr-ul Mensur tefsirinde yer alir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebi Seybe, BuharT, Muslim, 
Tirmizi, Nesai, ibn-i Dureys, ibn-i Cerir, ibn-i Miinzir ve Beyhaki -ed- 
Delail adh eserde- Bera'dan soyle rivayet ederler: "Bir butun olarak 
inen en son sure, Tevbe suresidir. En son inen ayet de, Nisa 
suresinin sonunda yer alan, 'Senden fetva istiyorlar. De ki: Ana- 
babasi ve go-cu£u olmayan kimsenin mirasi hakkmda Allah size 
soy/e fetva veriyor... ' ayetidir." 

Ben derim ki: Ayni eserde yer alan bircok rivayette belirtildigi- 
ne gore, Resulullah (s.a.a) ve ashap bu ayeti "Sayf Ayeti=Yaz Ayeti" 
diye adlandinrlardi. Mecma-ul Beyan tefsirinde deniliyor ki: "Bunun 
nedeni sudur: Ana-babasiz ve cocuksuz olen kisinin mirasi hak- 
kmda iki ayet nazil olmustur. Biri kis mevsiminde inmis ve Nisa 
suresinin giris kis-minda yer alir, digeri de yazm nazil olan su ayet- 
tir." 

Ayni eserde, Ebu Seyh'in Feraiz adh eserde Bera'dan soyle ri- 
vayet ettigi belirtilir: "Resulullah'a (s.a.a) kelale'nin kim oldugu so- 
ruldu. 'Co-cuktan ve babadan baskasidir.' buyurdu." 

Tefsir-ul KummT'de muellif soyle diyor: Bana babam anlatti. 
da ibn-i Ebu Umeyr'den duymus. Ona ibn-i Uzeyne Bukeyr'den ak- 
tarmis ki, imam Bakir (a.s) soyle buyurdu: "Adamin biri olse ve ge- 
ride mirasgi olarak bir kiz kardesi kalsa, ayetin hukmunce ona mi- 
rasm yansi verilir. Tipki adamin kiz cocugu olmasi durumunda mi- 
rasm yansmi alacagi gibi. Eger adamin ondan daha yakm bir akra- 
basi yoksa, mirasm diger yansmi da yine kiz kardes, akrabahk 
hukmunce alir. Kiz kardes yerine, erkek kardes mirasci olsa, 
mirasm tumunu alir. Cunku yuce Allah soyle buyurmustur: "Fakat 
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(olen) kiz kardesinin gocugu yoksa, erkek kardes ona tamamen 
varis olur." Sayet mirascilar iki kiz kardes olurlarsa, ucte ikilik bir 
payi ayetin hukmunce ahrlar; geriye kalan ucte birlik payi da akra- 
balik payi hukmunce ahrlar. Sayet mirasgilar kadm-erkek kansik 
kimseler olsalar, erkege iki kadmin payi kadar bir pay verilir. Bu- 
tun bunlar, olen kisinin cocugunun, anne-babasmm veya esinin 
olmamasi durumunda gecerlidir." 

AyyasT kendi tefsirinde, bu rivayetin devammi cesitli kanallar- 
dan imam Bakir (a.s) ve imam Sadik'tan (a.s) rivayet eder. 

Tefsir-ul AyyasT'de Bukeyr'den soyle rivayet edilir: Bir adam 
imam Bakir'm (a.s) yanma geldi ve ona, geride mirasci olarak ko- 
casmi, ana bir kiz kardeslerini ve baba bir kiz kardesini birakan bir 
kadmin mirasinm nasil paylasilacagini sordu. imam buyurdu ki: 
"Kocaya mirasm yansi verilir. Bu, alti paydan uc paya denk duser. 
Ana bir kiz kardeslere ucte bir verilir. Bu da alti paydan iki paya 
denk duser. Baba bir kiz kardeslere de bir pay verilir." 

Adam soyle dedi: "Zeyd'in, ibn-i Mesud'un, Ehlisunnet'in ve 
kadi-larm paylasimi bundan farkhdir, ey Ebu Cafer! Diyorlar ki: Ana 
bir ve baba bir kiz kardese uc pay verilir. Bu da altida bir paya 
denk duser. Boylece payi altidan sekize kadar yukseltirler." imam 
Bakir (a.s) buyurdu ki: "Bunu neye dayanarak soyluyorlar?" Adam 
su karsiligi verdi: "Qtinku yiice Allah, 'bir kiz karde§i bulunan kim- 
se (erkek karde§) oliirse, biraktigmm yansi o kiz karde§indir.' bu- 
yuruyor." 

Bunun uzerine imam Bakir (a.s) soyle buyurdu: "Madem ki 
Allah'm emrini kanit gosteriyorsunuz, neden erkek kardesin paymi 
eksiltiyorsunuz? Qunku yuce Allah, kiz kardes iQin mirasm yansmi, 
erkek kardes \g\r\ de tumunu ongormustur. Bir seyin tumu yansm- 
dan daha fazladir. Nitekim Allah kiz kardes icin, 'birakti£mm yansi 
o kiz karde§indir.' ve erkek kardes icin de, 'kiz karde§inin gocugu 
yoksa, ona -yani geride biraktigi biitiin mala- tamamen varis olur.' 
buyurmustur. Siz ise, miras paylasimimzda Allah'm butun mall 
verdigi erkek kardese bir sey vermezken, Allah'm malm yansmi 
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vermegi emrettigi kimseye tumunu veriyorsunuz!" [c.l, s.287] 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde soyle deniyor: Abdurrezzak, ibn-i 
Munzir, Hakim ve Beyhaki ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: 
Adamm biri ibn-i Abbas'a soyle sordu: "Bir kimse olur ve geride 
mirasci olarak bir kiz cocugu ve ana-baba bir kiz kardes birakirsa, 
bunun mirasi nasil paylasihr?" ibn-i Abbas dedi ki: "Kiz cocugu mi- 
rasm yansmi ahr. Kiz kardese de bir sey verilmez. Mirasm geri ka- 
lani da baba yonunden akrabalara verilir." Buna karsilik ona de- 
nildi ki: "Ama Omer kiz kardes \g\n de mirasm yansmi 
ongormektedir." ibn-i Abbas su karsiligi verdi: "Siz mi daha iyi bili- 
yorsunuz, Allah mi? Allah diyor ki: 'Efer gocugu olmayip bir kiz 
kardesi bulunan kimse (erkek kardes) oliirse, biraktiginin yansi o 
kiz kardesindir.' Siz ise diyorsunuz ki: Adamm cocugu olsa da, mi- 
rasinm yansi kiz kardesinindir!" 

Yukanda sundugumuz rivayetlerin icerdigi anlami destekler 
mahiyette baska rivayetler de vardir. 
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1- Ey inananlar! (Yaptigimz) akitleri yerine getirin. ihramh iken 
avi helal saymamak uzere, size (haram olduklan) okunacaklar di- 
smda kalan dort ayakh hayvanlar size helal kilmdi. Allah suphesiz, 
diledigi hukmu verir. 
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2- Ey inananlar! Ne Allah'm isaretlerine (hac ibadetlerine), ne 
haram aya, ne (isaretsiz) kurbana, ne gerdanhkh kurbanlara ve ne 
de Rablerinin lutuf ve nzasmi arayarak Beyt-i Hara-m'a yonelenlere 
saygisizhk etmeyin. ihramdan ciktigimz zaman avlanabilirsiniz. Si- 
zi Mescid-i Haram'dan alikoyduklarmdan dolayi bir topluluga olan 
kininiz, sizi haddi asmaya suruklemesin. iyilik ve takva uzerinde 
yardimlasm; gunah ve haddi asma uzerinde yardimlasmaym. Al- 
lah'tan korkun. Qunku Allah'm azabi cetindir. 

3- Size (sunlar) haram kilmdi: Les, kan, domuz eti, Allah'tan 
baskasi adma bogazlanan, bogulmus, vurulmus, yukandan dus- 
mus, boynuzlanmis ve yirtici hayvan tarafmdan pargalanarak 61- 
mus olan hayvanlar -henuz canlan gikmadan kestikleriniz haric-, 
dikili taslar uzerine bogazlanan hayvanlar ve (hayvanm etini) fal 
oklanyla bolmeniz. Bunlar yoldan cikmaktir. Bugun inkar edenler, 
sizin dininizden umudu kesmislerdir. Artik onlardan korkmaym, 
benden korkun. Bugun sizin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi 
tamamladim ve size din olarak islam'a razi oldum. halde kim, 
(istekle) gunaha yonelmeden ag\\k halinde dara duserse, (bunlar- 
dan yiyebilir; cunku) Allah hig suphesiz bagislayan ve esirgeyendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Surenin girisi ve son bolumu, ayetlerinin geneli, bu ayetlerin 
kapsadigi hukumler, ogutler ve kissalar uzerinde durup dusundu- 
gumuz zaman, surenin kapsamh hedefinin verilen sozlerin tutul- 
masina, ne sekilde olursa olsun hakkm gozetildigi antlasmalara 
bagh kalinmasma, bunlan cignemekten, gereklerine aldins et- 
memekten azami olcude kagmilmasma iliskin bir cagri oldugunu 
gortiruz. Bu gagn baglaminda, ilahT sunnetin sakmip iman edenle- 
rin, daha sonra Allah'tan korkup da ihsanda bulunanlarm rahmete 
kavusmalari, islerinin kolaylastirilmasi ve yuklerinin hafifletilmesi, 
buna karsilik azginlasanlann, antlasmalan gigneyenlerin, sozleri- 
nin gereklerini yerine getirmeyip akitlerinin disma Qikanlann, din- 
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de sorumluluk gerektiren misaklarm sinirlarmi cigneyenlerin i§le- 
rinin zorlastmlmasi ve yuklerinin agirlastmlmasi seklinde cereyan 
ettigi ifade edilmektedir. 

Bu yuzden surenin cezaT mueyyideler ve kisasla ilgili bircok 
hukmu, Maide (Sofra) kissasi, Mesih'in dilegi ve Adem'in iki oglu- 
nun kissasi gibi bolumler icerdigini, israilogullarmca islenen bircok 
zulme, kendilerinden ahnan sozlere ve pekistirilmis akitlere aykin 
hareket edislerine isaret edildigini goruyoruz. Yine surenin, yuce 
Allah'm birta-kim lutuflarla insanlan minnet altmda biraktigim dile 
getiren ayetler icerdigini goruruz. Ornegin: Dini kemale erdirmek, 
nimeti tamamlamak, iyi ve temiz seyleri helal kilmak, onlara guc- 
luk ve zorluk cikarmayi dilemeksizin insanlan armdiracak yasalar 
koymak gibi. 

iste bu tiir uyarilar, surenin inis zamanmm atmosferiyle uygun 
ve onunla ortusmektedir. Cunku nakil ehli, yani tarihgiler ve 
muhaddisler arasmda, bu surenin Resulullah'a (s.a.a), hayatmm 
sonlannda inen en son uzun sure oldugu hususunda herhangi bir 
ihtilaf yoktur. Gerek SiinnT ve gerekse §iT rivayetlerde bu surenin 
mensuh olmayip nasih oldugu belirtilir. Dolayisiyla Allah'm kulla- 
rmdan almis oldugu sozlere bagliligm tavsiye edilmesi ve akitleri- 
nin saglam tutulmasmm istenmesi, surenin bu ozelligine uygun 
dusmektedir. 

"Ey inananlar! (Yaptigmiz) akitleri yerine getirin." Ayetin orijinalin- 
de gecen "ukud" kelimesi, "akd" kelimesinin coguludur. iki seyden 
birini digerine aynlmasi zor olacak sekilde baglama, dugumleme 
demektir. Bir ipi ya da bir halati baska bir ipe veya halata baglama 
gibi. Bu, iki seyden birinin digerinden aynlmamasmi, ondan kop- 
mamasmi gerektirir. 

Bu ifade, Araplar arasmda, onceleri somut olgularla ilgili ola- 
rak kullanihrdi. Daha sonra istiare yontemiyle, soyut olgulan da 
kapsayacak sekilde genellestirildi. Soz gelimi ahs veris, kiralama 
vb. gibi gunluk islemlerle ilgili antlasmalar ve yine her turlu ant- 
lasma ve sozlesmeler de bu kavramla ifade edilir oldu. Bu kavra- 
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mm soz konusu soyut olgular icin kullanilmasi, "dugumlemek ve 
baglamak" anlammin geregi olan "aynlmazhk ve kopmazhk" nite- 
liginin bu tur olgularda mevcut olmasmdan kaynaklanmistir. 

Akit (sozlesme, ahitlesme), Allah'm kullarmdan aldigi turn din- 
sel misaklan karsilayan bir ifadedir. Tevhit ve diger temel ogretile- 
ri, kulluk kastiyla yapilmasi gereken amelleri, ilk defa konulan ya- 
salan ya da surdurtilmesi ongorulen kurallan ve bu kapsamda in- 
sanlar arasmda yapilan muamele ve diger akitleri, kisacasi dinde 
temel (rukun) olan ve temel olmayan butun prensip ve parcalari 
bu kapsamda degerlendirmek mumkundur. Diger taraftan ayette, 
"el-ukud" kelimesi, yani basmda "el" takisi bulunan cogul bir keli- 
me kullanilmistir. Bundan dolayi, ayette gegen akitler ifadesinin 
akit denebilecek her seyi kapsayacak genellikte algilanmasi daha 
uygundur. 

Dolayisiyla bazi tefsir bilginlerinin konuya iliskin birtakim yo- 
rumlan da dayanaksizdir. Bunlardan bazilan diyorlar ki: Ayette ge- 
qen "akitler"den maksat, insanlann aralannda gergeklestirdikleri 
ahs veris, nikah ve ahitlesme gibi karsilikh antlasmalar ya da in- 
sanm kendi uzerinde taahhut ettigi yemin gibi akitlerdir. 

Diger bazilan da su degerlendirmede bulunmuslardir: Bundan 
maksat, cahiliye halkmm kendilerine kotuluk yapmak isteyenlere 
ya da saldinda bulunanlara karsi birbirlerine yardim etmek, des- 
tek olmak uzere karsilikh olarak verdikleri sozler ve ahitlesmeler- 
dir. Bu, iste cahi-liye doneminde yaygm bir ittifak turu olan kabile- 
ler arasmda yapilan "hilf" antlasmasidir. 

Diger bazi mufessirlerin degerlendirmeleri ise soyledir: Bura- 
da, Ehlikitap'tan Tevrat ve incil'in igerigine gore amel etmeleri hu- 
susunda ahnan misaklar kastedilmistir. 

Bu yorumlann higbirini destekleyecek bir kaniti, ifadenin laf- 
zmdan algilamak mumkun degildir. Aynca basmda "el" takisi bu- 
lunan cogul kipinin ifade ettigi anlam [genellik] ve orf acismdan 
"akit" kavramimn her turlu akdi ve hukmu kapsamasi, bu deger- 
lendirmelerle uyusmaz. Bu yuzden akdin anlammi yukandaki de- 
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gerlendirmelerle smirh tutmak yanhstir. En dogru olani, kavramm 
genel tutulmasidir. 

AKDiN AN LAM I UZERiNE 

"Akitleri yerine getirin." ifadesinin zahirinden de anlasilacagi 
gibi, Kur'an akitlere uymayi emretmektedir. ifade, zahiri itibariyle 
geneldir ve geleneksel olarak akit denilebilecek ve yerine getiril- 
mesi soz konusu olabilecek her muameleyi kapsar. Akit, bu kav- 
ramm sozliik anlammi temsil eden her turlu eylem ve soze denir. 
Sozlukte, bir seyin diger bir seye yapisip ayrilmayacak sekilde bir 
cesit baglanmasi anlamma gelir. 

Satis muamelesini buna ornek gosterebiliriz. Qunku bu akit 
satilan seyi satin alana mulk olmak suretiyle baglar. Artik satin 
alan satin alman sey uzerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. 
Satis isleminden sonra saticmin satilan sey uzerinde ne sahipligi, 
ne de tasarruf yetkisi soz konusudur. Kadmi erkege baglayan ni- 
kah akdini de buna ornek gosterebiliriz. Bu akdin gerceklesme- 
sinden sonra erkek nikah bagi uyannca kadmdan yararlanir. Kadm 
bundan sonra, akit yaptigi kisiden baskasini kendinden 
yararlandiramaz. Ahd=s6z verme de bunun gibidir. Soz veren kisi, 
uzerine aldigi sozle ilgili olarak soz verilen sahis icin kendi uzerin- 
de bir hak dogurur ve uzerine aldigi sozu cigneme hakkma sahip 
degildir. 

Kur'an butun anlamlanyla butun akitlerin ve sozlerin tutulma- 
smi, her anlamiyla, her turuyle ve her objesiyle yerine getirilmesini 
vurgulamistir; buyuk onem vermistir. Antlasmalanni gigneyenleri 
sert bir dille yermis, onlan sert bir sekilde tehdit etmistir. Buna 
karsilik, burada siralama geregini duymadigimiz birgok ayette, soz 
verdiklerinde ahitlerini yerine getirenleri ve ahitlerini tutanlan 6v- 
musttir. 

Konuyla ilgili ayetlerin ifade tarzlan ve konunun dogal bir akici- 
hkla sunulmasi, insanlarm fitrt akillanyla bunu kavrayabilecekleri- 
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ni gostermektedir. Ki oyledir de. 

Bunun nedeni sudur: Soz verme ve soziinii tutma, insanm ya- 
sami boyunca onsuz edemeyecegi bir realitedir. Bu hususta birey 
ve toplum arasmda herhangi bir fark yoktur. insanm toplumsal ha- 
yati uzerinde dusundugtimuz zaman, istifade ettigimiz butun me- 
ziyetlerin ve guvenip dayandigimiz butun toplumsal haklann genel 
toplumsal sozlesme, akitlesme esasina ve bu genel sozlesmeden 
kaynaklanan aynnti nitelikli sozlesmeler esasina dayandigmi goru- 
ruz. Bizler topluma kendi uzerimizde bir hak verirsek veya kendi- 
miz toplum uzerinde bir hakka sahip olursak, bu, ancak sozlu ol- 
masa bile pratik bir akdin geregi olabilir. Sozlu ifade, aciklamaya 
gerek duyulan yerde devreye girer. Bir insanm guq veya otorite sa- 
hibi olmasi ya da zorbahk yapmasi yahut bir mazeretinin bulun- 
masi durumunda, kendi serbest iradesiyle gerceklestirdigi bu akdi 
bozabilmesi ve cignemesi dogru olursa, onun akdini cignemesiyle 
birlikte ilk once zarar goren sey, sosyal adalet olacaktir. Fakat 
somuru ve emegin galmmasi karsismda insanm tek sigmagi da 
sosyal adalet ilkesidir. 

Bundan dolayidir ki, yuce Allah verilen sozlerin tutulmasmi, 
yapilan akitlerin yerine getirilmesini israrla vurgulamistir. Nitekim 
bir ayette soyle buyurmustur: "Ahdi yerine getirin, Qunku ahitten 
sorulacaktir." (isra, 34) Bu ayet, ahde vefayi oven ve verilen sozden 
donmeyi (ahde vefasizhk etmeyi) yeren ayetlerin genelinde oldugu 
gibi, bir bireyin diger bir bireye verdigi sozu kapsadigi gibi, uluslar 
ve ummetler arasi sozlesmeleri de kapsar. Hatta dinsel acidan 
toplumsal sozlesmelere uymak, bireysel sozlesmelere gore daha 
onemlidir. Qunku toplumsal sozlesmenin yerine getirilmesi ile ger- 
geklesen adalet daha kusatici ve eksiksiz, boyle bir sozlesmenin 
gignenmesinin dogurdugu felaket daha genel ve yikici olur. 

Bu yiizden Kur'an-i Kerim, goze gelmeyen en ufak ve cignen- 
mesi en kolay bir duzeyde olan ahitlerde bile son derece aq\k ve 
kesin bir ifadeyle ahitlerin cignenmemesini emretmis, bu tarz tu- 
tumlan yasaklamistir: 
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"(Bu,) Allah ve Elgisinden, antlasma yaptigimz musriklere u- 
zaklasma (ihtan)dir. Dort ay daha yeryiizunde dolasm, bilin ki siz, 
Allah'] adz birakamazsmiz ve Allah, kafirleri rezil edecektir! En 
biiyiik hac giinu, Allah ve Elgisinden insanlara bir duyurudur: Al- 
lah ve Elgisi puta tapanlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz bu 
sizin igin daha iyidir. Ve eger donerseniz bilin ki siz Allah'] aciz bi- 
rakacak degilsinizl Kafirleri aci bir azap He miijdele. Ancak ant- 
lasma yaptigimz miisriklerden, antlasma sartlarmdan higbir seyi 
size eksik birakmayan ve size karsi hig kimseye arka gikmayan- 
lar bu hukmiin dismdadirlar. Onlarm antlasmalarmi, siireleri bi- 
tinceye kadar tamamlaym. Cunkii Allah sakinanlari sever. Haram 
aylar gikinca, Allah' a ortak kosanlari nerede bulursaniz old ii run, 
onlari yakalaym, hapsedin ve her gozetleme yerinde oturup onla- 
ri bekleyin..." (Tevbe, 1-5) 

Bu ayetler, akislanndan da anlasilacagi gibi Mekke'nin fethin- 
den sonra inmislerdir. Allah musrikleri alcaltmis, guclerini yok et- 
mis, otoritelerini ortadan kaldirmisti. Bu arada Muslumanlari e- 
gemen olduklan ve ele gecirdikleri topraklan sirk pisliginden te- 
mizlemeye te§vik ediyor. iman etmeleri durumu di§mda, higbir 
kayda ve §arta bagh olmaksizm mu§riklerin kanlarmi dokebilecek- 
lerini dile getiriyor. Buna ragmen mu§riklerden bir grubu bunun di- 
§mda tutuyor. Bunlar, Muslumanlarla aralannda antlasma ve 
saldirmazhk sozle§mesi bulunan kimselerdir. Zayif ve zelil du§tuler 
diye Muslumanlarm bunlara kotuluk et-melerine izin vermiyor. On- 
larm caydirici ve savunucu bir gugleri yok-tur diye Muslumanlar on- 
lara zarar verici davram§lar igine giremezler. Butun bunlar, ahitle- 
rin dokunulmazhgini koruma ve takvayi guglendirme amagli 6n- 
lemlerdir. 

Ku§kusuz, kar§i taraf yaptigi akdi bozarsa, Muslumanlar da bu 
akitlerini bozar ve ugradiklan saldinya misliyle karsilik verirler. Ni- 
tekim yuce Allah soyle buyurmustur: 

"Ortak kosanlarm, Allah 'in yanmda ve elgisinin yanmda nasil 
antlasmasi olabilir? Ancak Mescid-i Haram'da antlastiklarmiz 
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harig. Onlar size diiriist davrandikga siz de onlara duriist davra- 
nm. Cunkii Allah (ahdi bozmaktan) sakinanlari sever... Bir miimi- 
ne karsi ne and, ne de antlasma gozetmezler. iste saldirganlar 
onlardir. Eger tovbe ederler, namazi kilarlar ve zekati verirlerse, 
dinde sizin kardeslerinizdirler. Biz bilen bir kavme ayetleri boyle 
agikliyoruz. Eger antlasma yaptiktan sonra antlarmi bozarlar ve 
dininize dil uzatirlarsa, o kiifur onderleriyle savasm. Cunkii onla- 
rm antlari yoktur, belki vazgegerler." (Tevbe, 7-12) 

"Kim size saldirirsa, onun size saldirdigi kadar siz de ona 
saldirm ve Allah'tan korkun..." (Bakara, 194) "Sizi Mescid-i Haram'- 
dan alikoyduklarindan dolayi bir topluma olan kininiz sizi haddi 
asmaya suruklemesin. lyilik ve takva uzerinde yardimlasm; gu- 
nah ve haddi asma uzerinde yardimlasmaym. Allah'tan korkun." 
(Maide, 2) 

isin ozii sudur: islam'a gore ahdi gozetmek, geregini yapmak 
her zaman igin bir zorunluluktur. Karsilikh sozler verildikten sonra 
bu ahdin taraflardan birine zarar veya yarar saghyor olmasi bir sey 
degistirmez. Cunkii iliskilerde sosyal adaleti gozetmek, ozel ya da 
kisisel cikarlari gozetmekten daha gecerli ve daha zorunludur. Fa- 
kat ahitlesen taraflardan birinin tek tarafh olarak antlasmayi 
bozmasi baska. Bu durumda diger tarafm da antlasmayi bozmasi, 
ugradigi saldinya misliyle karsilik vermesi kacimlmazdir. Boyle 
yapmasi zillete, tutsaklastmlmaya ve yersiz buyuklenmeye karsi 
bir baskaldindir. Ki dint hareketin hedefi, ozgurluk hareketini des- 
tekleyip zorbahgi bertaraf etmektir. 

Andolsun ki bu husus, islam dininin insanlan 6z yaratilislarmin 
gerektirdigi hukme uygun davranmaya yoneltme baglammda ve 
yine toplumsal hayatm ancak onun uygulanisiyla duzene girdigi 
zulmun, somurunun ve emek istismarimn ortadan kaldinlmasinin 
bagh oldugu sosyal adaletin korunmasi baglammda getirmis ol- 
dugu yiice ogretilerden ve temel ilkelerden biridir. Kur'an-i Kerim, 
bu geregi a?ik bir dille vurgulamis ve Hz. Peygamber (s.a.a) de bu- 
nun kusursuz uygulayicisi olmustur. Konu Kur'an eksenli olmasay- 
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di, Peygamberimizin (ona en ustun salat ve selam olsun) hayatm- 
da yasanan olaylarm bir kismmi ornek olarak sunacaktik. 
Okuyucularm siyer kitaplarma ve Peygamberimizin (s.a.a) hayatma 
iliskin eserlere muracaat etmesini salik veririz. 

Antlasmalara baglilik hususunda islam'in fiilt uygulamasi ile 
uygar ya da geri kalmis uluslarm uygulamalarmi karsilastmr, ozel- 
likle her gun tanik oldugumuz ve duydugumuz guclu uluslarla zayif 
uluslar arasmda gerceklestirilen antlasmalari, kurulan iliskileri, 
guglu uluslarm kendi lehlerine, devletlerinin cikarma uygun olanla- 
n korumada gosterdikleri duyarhhgi, buna karsm cikarlarma uygun 
olmayan antlasmalari da sudan bahanelerle tek tarafh olarak fes- 
hettiklerini goz onunde bulundurursak, bu iki uygulamamn hakki 
gozetme, hakkm hizmetinde olma acismdan tasidiklari farki iyice 
anlanz. 

islam'a bu, sozde uygar uluslara da o tavir yakisir. Qunku orta- 
da iki mantik vardir. Mantiklardan biri diyor ki: "Her ne sekilde o- 
lursa olsun, hakki gozetmek gerekir. Hakkm gozetilmesi toplumun 
yarannadir." Diger mantik ise diyor ki: "Hangi yontemle olursa ol- 
sun, hakkm zedelenmesi pahasina bile olsa, ulusun cikarlarim go- 
zetmek gerekir." Bunlann ilki dinin [islam'in] mantigidir. ikincisi 
ise, diktatorluk, demokrasi, sosyalizm, komunizm gibi ilkel veya 
uygar toplumsal ideolojilerin mantigidir. 

§unu da biliyoruz ki, islam bu kararhhgi salt kavramsal olarak 
ahit sayilan muameleler icin gostermez. Bilakis bu hukmunu her- 
hangi bir seye dayanak olusturan her olguyu kapsayacak sekilde 
genellestirir ve gozetilmesini tavsiye eder. Bu konunun devami sa- 
yilabilecek bazi aciklamalari, insallah konunun akisi iQinde suna- 
cagiz. 

* * * 

"ihramli iken avi helal saymamak uzere, size (haram olduklan) o- 
kunacaklar dismda kalan dort ayakh hayvanlar size helal kilmdi..." Aye- 
tin orijinalinde gecen "uhillet" fiilinin mas-tan olan "el-ihlal", bir 
seyi helal kilma, mubah ve serbest birakma demektir. Ayetin oriji- 
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nalinde gecen "behTme" kelimesi de, Mecma-ul Beyan tefsirinde 
belirtildigi gibi, karada ve denizde yasayan biitiin dort ayakh hay- 
vanlar icin kullanilan bir isimdir. Buna gore "behTme" kelimesinin 
"en'am" kelimesine izafe edilisi, bir turun kendi cinsinden gruplara 
izafe edilisine benzer. [Yani izafe, "min" edati anlamma gelir.] 
"Nev'ul insan=insan turu" ve "cins-ul hayvan=hayvan cinsi" deyisi- 
miz gibi. Bir goruse gore, "behTme" dort ayakh hayvanm cenini icin 
kullanilan bir kelimedir. Bu durumda [ozgu olmayi ifade eden] 
"lam" anlaminda bir izafe soz konusudur [yani, sadece dort ayakh 
hayvanlann cenini helal kihnmistir]. 

Her haltikarda, "...hayvanlar size helal kilmdi." ifadesiyle sekiz 
gift hayvan turunun, yani etlerinin yenmesinin helal kihndigi kas- 
tediliyor. "Size haram olduklan okunacaklar dismda" ifadesiyle 
de tiguncu ayetin, yani "Size sunlar haram kilmdi: Les, kan, do- 
muz eti, Allah'tan baskasi adma boiazlanan..." ifadesinin icerigi- 
ne isaret ediliyor. 

"ihramli iken avi helal saymamak uzere..." ifadesi, "size helal 
kilmdi." cumlesindeki ikinci cogul sahis zamirinden hal konumun- 
dadir. Bundan gikan sonuc; helal oldugu belirtilen bu hayvanlann, 
ihramhyken avlanmalannin haram oldugudur. Geyik, yabanT sigir 
ve yaban esegi gibi. Bazilanna gore, bu ifade "baili kalm..." so- 
zunden, diger bazilanna gore de, "size okunacak..." ifadesindeki 
ikinci cogul sahistan haldir. Ayetin orijinalinde gecen "sayd" keli- 
mesi mef'ul anlaminda ["avlanmis" anlaminda] mastardir. "Hu- 
rum" kelimesi "haram"in gogu-ludur ve ism-i fail, yani "ihramli" an- 
lamma gelir. 

"Ey inananlar! Ne Allah'm isaretlerine [hac ibadetlerine], ne haram 
aya, ne kurbana, ne gerdanhkh kurbanlara ve ne de Rablerinin liituf ve 
rizasmi arayarak Beyt-i Hara-m'a yonelenlere saygisizlik etmeyin." Hi- 
tap yeniden miiminlere yoneltiliyor ve yuce Allah'm 
dokunulmazhgim belirttigi siarlara ve hususlara azami ozenin gos- 
terilmesi, en ust duzeyde sayginm sunulmasi isteniyor. 

ifadede gecen "la tuhillu=saygisizhk etmeyin" fiilinin mastan 
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olan "ihlal" sozcugu, "mubah sayma" anlamma gelir. Bu ise, oldu- 
gu makami ve saygm konumu dikkate almamayi gerektirir. Bu an- 
lam, ifadenin izafe edildigi cumle ile birlikte degerlendirilmesi ha- 
linde belirginlik kazanir. Su halde Allah'm siarlarim mubah say- 
mak; onlara saygi gostermemek, onlari terk etmek demektir. Ha- 
ram ayi mubah saymaksa, dokunulmazhgina riayet etmemek ve 
onda savasmak... anlamma gelir. 

"Seair" sozcugu "seTre"nin coguludur ve isaret, alamet anlami- 
na gelir. Bununla Hacca ozgu sembol ve ibadetlerin kastedildigi 
soylenebilir. Haram aydan maksat ise, yuce Allah'm, KamerT yilm- 
dan saygm kildigi belirli aylardir. Onlar su aylardir: Muharrem, re- 
cep, zilkade ve zilhicce. "el-Hedyu" hacda kurban edilmek uzere 
goturulen koyun, sigir ve deve demektir. "el-Kalaid" sozcugu 
"kalade"nin coguludur. Bununla kurbanhk hayvanm boynuna taki- 
lan nal vb. gerdanhklar kastedilmistir ki, bu hayvanm hac icin gon- 
derilen bir kurban oldugu bilinsin ve ona zarar verilmesin. 

Ayette gecen "ammine" kelimesi, "amm" kelimesinin cogulu- 
dur. Bu da "emme / yeummu=yoneldi, kastetti" fiilinin ism-i faili- 
dir. Bu-nunla, Beyt-i Haram'i ziyaret etmeye yonelenler kastedili- 
yor. "liituf ve rizasmi arayarak..." ifadesi, "ydne/en/er"den haldir. 
Lutuftan maksat ise, mal veya malt kazanctir. Nitekim su ayette, 
kelime bu anlamda kullamlmistir: "Bunun iizerine, kendilerine 
higbir kotuliik dokunmadan Allah'm nimet ve keremiyle geri 
donduler." (Ai-i imran, 174) [Bu ayette mealini "kerem" olarak aldi- 
gimiz "fazl"dan maksat, mal veya malt kazanctir.] Buna benzer 
baska ayetler de vardir. Veya ahiret sevabi kastedilmistir. Hem 
dunyevTmah, hem de uhrevTecri kapsamasi da mumkundur. 

Ayette gegen "seair" ve "kalaid" gibi kelimeler hakkmda degi- 
sik yorumlar ileri surulmustur. Ancak bizim yaptigimiz agiklama, 
ayetin akisma daha uygundur. Dolayisiyla degisik yorumlarm ay- 
rintilarma dalmanin birfaydasi yoktur. 

"ihramdan giktiginiz zaman avlanabilirsiniz." Bu, yasaktan sonra 
gundeme gelen bir emirdir. Dolayisiyla, yasak sonrasi serbestlik- 
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ten ote bir anlam ifade etmez. [Ayette gecen "haleltum", "hall" 
kokundendir.] Gerek "hall" ve gerekse [if al kalibma uyarlanmis tu- 
revi olan] "ihlal" (yani, mucerred ve mezid) ayni anlami ifade eder- 
ler; ihramdan gikisi yani. 

"Sizi Mescid-i Haram'dan ahkoyduklarmdan dolayi bir topluluga o- 
lan kininiz, sizi haddi asmaya suruklemesin." Araplar, "Ceremehu / 
yecrimuhu" derler ve bununla "ona yukledi." anla-mini kastederler. 
Gunah isleyen insanm yuklendigi vebale de "cerTme" denilmesi bu 
yuzdendir. Malt ve benzeri cezalar da, sucluya yuklenmesi agism- 
dan "cerTme" olarak isimlendirilir. Ragip el-isfahant, kelime-nin a- 
sil anlammin "kesmek" oldugunu soylemistir. 

Ayetin orijinalinde gegen "senean" ise, dusmanhk ve kin an- 
lamma gelir. "Sizi engelledikleri \q\n" anlamma gelen "en 
seddukum" cumlesi, ayette gegen "senean=kin, dusmanhk" soz- 
cugunden bedel veya atf-i beyandir. Ayetin anlammin ozu sudur: 
Sizi Mescid-i Haram'i ziyaret etmekten alikoyan bir topluluga karsi 
beslediginiz kin, Allah'm sizi onlara karsi ustun hale getirmesinden 
sonra, sizi saldirganhga suruklemesin. 

"jyilik ve takva uzerinde yardimlasin; gunah ve haddi asma uzerin- 
de yardimlasmaym." Bu ifadenin anlami aciktir. Bu anlam, islam'm 
insanlar arasi iliskiler igin ongordugu yasanm esasmi olusturur. 
Yuce Allah Kur'an'da "birr=iyilik" kavrammi ibadetlerde ve muame- 
lelerde "iman ve ihsan" seklinde agiklamistir: "Asil iyilik {birr) o 
kimsedir ki, Allah'a ve ahiret guniine... inandi." (Bakara, 177) Buna 
iliskin degerlendirmelerimizi sunmustuk. Takva ise, Allah'm emir 
ve yasaklanni gozetmek demektir. 

Dolayisiyla, iyilik ve takvada yardimlasmak, Allah'tan korkma 
(takva) esasma dayah olarak iman ve salih ameller uzerinde bir- 
lesmek demek olur. Sosyal islah ve takva yani. Bunun karsit tab- 
losu ise, gunah ve haddi asma uzere yardimlasmaktir. Gunahtan 
kasit, mutlu bir hayat acisindan geriletici bir etken olan kotu a- 
meldir. Haddi asmaktan, gergek insan haklanna saldin kastedili- 
yor. insanlarm can, irz ve mal guvenliklerini ortadan kaldirmak ya- 
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ni. Daha once, "Ey inananlar! Sabredin; (diisman karsismda) top- 
luca sebat gosterin; siirekli (iliski iginde ve) hazirlikh olun." (Ai-i 
imran, 200) ayetini kitabimizm 4. cildinde tefsir ederken konuya bir 
parca agikhk getirdik. 

Ardmdan yuce Allah gunah ve haddi asmakta yardimlasmaya 
iliskin yasagi su ifadelerle pekistiriyor: "Allah'tan korkun. Qiinku 
Allah'm azabi Qetindir." Bu, gercekte tekit uzerine tekit ve vurgu 
uzerine vurgudur. 

"Size (sunlar) haram kihndi: Les, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi 
adina bogazlanan..." Bu dort madde, bu sureden once inen En'am 
ve Nahl gibi Mekke inisli surelerde ve Bakara suresi gibi Medine'- 
de inen ilk uzun surede zikredilmistir. Yuce Allah soyle buyurmus- 
tur: "De ki: Bana vahy olunanda, yiyen kimse igin haram kilmmis 
bir sey bulamiyorum. Ancak les yahut akitilmis kan yahut domuz 
eti -ki pistir- ya da Allah'tan baskasi adma bogazlanmis bir fisk 
olursa baska. Ama baskasma zarar vermeden ve smiri asmadan 
kim bunlardan yemek zorunda kalirsa, bilsin ki Rabbin bagisla- 
yandir ve esirgeyendir." (En'am, 145) 

"Allah size les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adma ke- 
sileni kesin olarak haram kildi. Ama kim zulmetmeden ve smiri 
asmadan mecbur kalirsa, ona bir giinah yoktur. Qiinku Allah ba- 
gislayandir, esirgeyendir." (Bakara, 173) [Ayni icerik az bir farkla 
Nahl suresinin 115. ayetinde de vurgulanmiftir.] 

Goruldugu gibi ayetler, tefsirini sundugumuz ayetin ba§ tara- 
fmda haram oldugu zikredilen dort maddenin haramligmi ortaya 
koymaktadir ve ayetin sonunda yer alan istisna cumlesi acismdan 
da bu ayetle benzerlik olu§turmaktadir: "0 halde kim, (istekle) 
giinaha yonelmeden aglik halinde dara diiserse, (bunlardan yi- 
yebilir; Qiinku) hig siiphesiz Allah bagislayan ve esirgeyendir." Do- 
layisiyla Maide suresinin bu ayeti, diger ayetlerle ortak anlamlan 
acismdan soz konusu ayetleri destekleyici bir nitelik arz etmektir. 

Daha dogrusu bunlara, ozellikle les, kan ve domuz etine iliskin 
yasak, Mekke inisli En'am ve Nahl surelerinin inisinden daha once 
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hukme baglanmistir, yasalastmlmistir. Qiinku En'am suresindeki 
ilgili ayet, uc maddenin veya sadece domuz etinin yasaklanismi 
"rics" (pis-necis) oluslariyla gerekcelendiriyor. Bu da pis-necis (rics) 
seyleri yemenin haram olduguna delalet eder. Oysa yuce Allah 
bisetin ilk donemlerinde nazil olan "Muddessir" suresinde soyle 
buyuruyor: "Pislikten kagm." (Muddessir, 5) 

Ayni sekilde ayette: "bogulmus, vurulmus, yukaridan dusmus, 
boynuzlanmis ve yirtici hayvan tarafmdan pargalanarak olmiis 
olan hayvanlar." seklinde siralanan durumlarin tumu les hukmun- 
dedir. Bunun kaniti da, "kestikleriniz harig" ifadesidir. Ayette bu 
sekilde ozel olarak zikredilmeleri, les kavrammin kapsamma gir- 
meyi gerektiren durumlan aciklama amacma yoneliktir. Dolaysiy- 
la, ayet yeni bir yasamaya gitmeden yenilmesi yasak olan seylere 
daha fazla bir acihm getirmistir. 

Yine ayette, "dikili taslar uzerine bogazlanan hayvanlar ve fal 
oklariyla bolmeniz. Bunlar yoldan gikmaktir." seklinde siralanan 
hususlar, ilk kez bu surede zikredilmelerine karsm, yuce Allah bun- 
larm veya ikincisinin -en zayif ihtimal olmasma ragmen- haram ki- 
hnismi, fisk (yoldan gikma) olmalanyla gerekcelendiriyor. Fisk ise 
En'am suresindeki ilgili ayette haram kihnmistir. Aynca, "(istekle) 
giinaha yonelmeden" ifadesi ayette zikredilen hususlann haram 
kilinislannin dayanagmm onlann gunah olmalan olduguna delalet 
etmektedir. Bakara suresinde ise gunahm haram kihndigi belirtil- 
mistir. Aynca yuce Allah soyle buyurmustur: "Giinahin agigmi da 
gizlisini de birakm!" (En'am, 120) "De ki: Rabbim, ancak fuhuslari, 
gerek agigmi, gerek kapalisini ve [ismi yani] giinahi... haram et- 

m'lStir. " (A'raf, 33) 

Dolayisiyla acikca anlasihyor ki, tefsirini sundugumuz ayetin 
haram kilman maddeler baglaminda saydigi seyler, yeni bir ekle- 
mede bulunmuyor, sadece Mekke ve Medine inisli ayetlerde ha- 
ram olduklan belirtilen etler ve yiyecekler siralaniyor. 

"Bogulmus, vurulmuf, yukaridan dusmus, boynuzlanmis ve yirtici 
hayvan tarafmdan parcalanarak olmiis olan hayvanlar -heniiz canlan 
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cikmadan kestikleriniz haric-." Ayetin Arapca metninde gecen 
"munhanika" kelimesi, bogularak olen hayvan demektir. Hayva- 
nm, kendiliginden veya bir dis etken tarafmdan bilincli olarak bo- 
gulmasi arasinda fark yoktur. Ayni sekilde bunun hangi aletle ya- 
pilmis olmasi da durumu degistirmez. Ornegin, nefes almasmi 6n- 
leyecek sekilde bir iple boynunun sikilmasi ya da basimn iki tahta 
arasinda sikistinlmasi gibi. Nitekim bu ve benzeri uygulamalar 
cahiliye Araplan arasinda oldukca yaygmdi. 

"Mevkuze" kelimesi, 'olunceye kadar dovulen hayvan' demek- 
tir. "Mutereddiye" ise, 'bir dag ucurumu veya bir kuyu gibi yukan- 
dan duserek olen hayvan' anlamina gelir. 

"Nattha" da, 'bir baska hayvan tarafmdan boynuzlanarak oldu- 
rulen hayvan' icin kullanilan bir ifadedir. "Ma ekele's-sebuu=yirtici 
hayvanm yedigi"nden maksat, yirtici bir hayvan tarafmdan eti ye- 
nen hayvandir. Qunku "yeme" fiili tamami yenilen seyle ilintili ola- 
rak kullanildigi gibi, bir kismi yenilen seyle ilintili olarak da kullani- 
hr. Yirtici hayvan ifadesiyle de arslan, kurt ve kaplan gibi yirtici 
hayvanlar kastedilmistir. 

"Heniiz canlan gikmadan kestikleriniz hang" ifadesi, yukarida 
sayilanlar icinde bogazlanacak durumda olanlann istisna tutulma- 
si amacma yoneliktir. Bununla da boyundaki dort damann kesil- 
mesi kas-tedilmistir. Ancak bunun icin, soz konusu hayvanda kuy- 
rugun hareket etmesi veya nefes ahs verisi gibi canhhk belirtileri- 
nin olmasi gerekir. Soyledigimiz gibi istisna, sayilan hayvanlarm i- 
cinde kesilmeye elverisli olanlann tumuyle ilintilidir. istisnayi sa- 
dece sonuncusuyla ilinti-lendirmenin kaniti yoktur. 

Ayette "bogulmus, vurulmus, yukandan diismiis, boynuzlan- 
mis, yirtici hayvan tarafmdan parcalanarak olmus" seklinde sira- 
lanan durumlarin tumu, "les" kavramma giren hususlardir; onun 
nesnel karsiliklandir. Soz gelimi, yukandan dusmus veya boynuz- 
lanmis hayvanlar, dusmenin ve boynuzlanmamn sonucu olmeleri 
durumunda haram olurlar. Bunun kaniti da "kestikleriniz harig." 
ifadesidir. Surasi bir gergektir ki, adi gegen hayvanlar canh olduk- 
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Ian surece yenmezler. Ancak can verdikten sonra yenilirler. Bu da 
ya bogazlanma sonucu gergeklesmis bir olumdur ya da degildir. 
Yuce Allah bogazlanma durumunu istisna ettigine gore, haram 
olma durumu icin, soz konusu hayvanlarm bogazlanmaksizm yu- 
kandan dusme veya boynuzlanma sonucu olmeleri kahyor. 

Ornegin bir koyun bir kuyuya dusse, sonra oradan sag salim 
olarak gikanlsa, koyun kisa bir sure yasadiktan sonra kendiligin- 
den veya bogazlanma sonucu olse, ona "yukandan dusmus" 
denmez. Bunun kaniti da ayetin akisidir. Qunku ayette sayilan 
hayvanlarm tumunun soz konusu durumlarda olmus olmalan esas 
alinmistir. Olumleri de bogulma, vurulma, yukandan dusme ve 
boynuzlanma gibi niteliklere isnat edilmistir. 

Les kavraminm somut karsiliklan kapsammda ozellikle bu hu- 
suslarin zikredilmesinin nedeni, bazi zihinlerde belirebilecek bir 
vehmi ortadan kaldirmaktir. Boyle bir vehim de bunlarm nadiren 
karsilasilan durumlar olmalanndan oturu les olmadiklari sanisma 
dayandinhr. Qunku zihin, bir kavramm yaygm karsiligmi esas al- 
maya yatkindir. da bir hastahktan veya surpriz olmayan bir bas- 
ka nedenden hayvanm olmesidir. Bu yuzden yuce Allah, kansikhgi 
ortadan kaldirmak ve haramhga agikhk getirmek amaciyla les 
kavraminm bu az rastlanan karsiliklanni birer birer saymistir. 

"Dikili ta§lar uzerine bogazlanan" Ragip el-isfahant, el-Mufredat 
adh eserinde soyle der: Nasb, dik duracak sekilde koymak demek- 
tir. Mizrak, bina veya tas dikmek gibi. en-Nasib, bir seyin uzerine 
konulan tas demektir. Qogulu, "nasaib" ve "nusub"dur. Araplarm, 
taptiklan ve uzerlerinde kurbanlarini kestikleri bu tur dikili taslari 
vardi. Yuce Allah soyle buyurmustur: "Onlar dikilenlere dogru ko- 
sar gibidirler." [Mearic, 43] Ve yine soyle buyurmustur: "Dikili taslar 
uzerine boiazlanan..." [Maide, 3] Bu kelimenin cogulu olarak "el- 
ensab" kelimesi de kullanihr. Nitekim su ayette bu anlam su keli- 
meyle ifade edilmistir: "...dikili taslar, sans oklari..." [Maide, 90] 
"en-Nusb" ve "en-nasab" kelimeleri, yorgunluktan bitkin diismek 
demektir..." [el-Mufredat'tan alman almti burada sona erdi.] 
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Su halde dikili taslar uzerinde kesilen hayvanlarm etlerinin ha- 
ram kilmmasmdan maksat, bu hususla ilgili cahiliye geleneginin 
surdurulmesinin onlenmesidir. Qunku cahiliye doneminde Araplar, 
Kabe'nin etrafmda birtakim taslar dikmis, bunlan kutsuyor ve u- 
zerlerinde hayvanlarmi kesiyorlardi. Bu, bir putperestlik gelenegi 
idi. 

"Fal oklariyla bolmeniz" Ayette gecen "el-ezlam" kelimesi, 'fal 
oklari' demektir. Fal oklariyla bolmek, devenin -veya baska bir 
hayvanm- ok cekimi sonucu paylasilmasi, kimin pay alacagmin ve 
kimin almayacagmin ve ayni zamanda degisik paylann oklarla be- 
lirlenmesi demektir ki bu, kumardir. Tefsirimizin ikinci cildinde, 
"Sana igkiyi ve kumari sorarlar." (Bakara, 219) ayetini tefsir eder- 
ken konuya acikhk getirdik. 

Ragip el-isfaham der ki: el-Kasm, pay belirleme, taksim etme 
demektir. "Kasemtu keza kasmen ve kismeten=falan seyi taksim 
ettim" derler. Miras ve ganimet taksimi, hak sahiplerine paylannin 
verilmesidir. Yuce Allah soyle buyurur: "Her kapiya onlardan bir 
bolum ayrilmistir." [Hicr, 44] "Onlara suyun aralarinda paylastirila- 
cagmi haber ver." [Kamer, 28] "istaksamtuhu" yani taksim etmesini 
istedim. Ancak bu kahp zamanla "kaseme=taksim etme" anla- 
mmda kullamlmistir. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "Fal 
oklariyla bolmeniz..." [el-Mufredat'tan alman almti burada sonra 
erdi.] 

"istakseme" kalibmin "kaseme" anlammda olmasi, nesnel 
karsiligin uyusmasi acismdan soz konusudur. Yoksa gercekte bu 
kahbm ifade ettigi anlam, bu tur bir fiilin aletleri olarak kabul edi- 
len oklarla paylamak istemektir. Qunku bu aleti kullanmak, o ale- 
te terettup eden fiilin gerceklesmesini istemek demektir. Boylece 
"istif'al" kalibmin anlamsal kapsamma girmis olur. Su halde, aye- 
tin akisi icinde yasaklanan fal oklariyla bolmekten maksat, deve 
ve benzeri bir hayvan uzerine ok gekerek etinden pay almaktir. 

Bazi tefsir bilginleri ise, "fal oklariyla bolmeniz" ifadesinin, ya- 
pilmak istenen bir fiilin hayir mi, ser mi; yararh mi, zararh mi 
oldugunun fal oklarmi gekmek suretiyle belirlemeye isaret ettigini 
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gunun fal oklarmi gekmek suretiyle belirlemeye isaret ettigini soy- 
lemislerdir. Yolculuga gikmak isteyen, evlenmek isteyen veya bir is 
yapmak isteyen bir kimsenin bu tur bir yonteme bas vurmasi gibi... 
Bunlar soz konusu fiillere baslamadan ok gekerek hayirh olani ha- 
yirh olmayandan ayirmak isterlerdi. Derler ki: Bu gelenek, cahiliye 
Araplan arasmda yaygindi. Bu, bir tur fal bakmaydi. ileride ayetleri 
hadislerle aciklama bolumunde konuyu daha etrafhca ele alaca- 
giz. 

Ne var ki ayetin akisi, "istiksam" kalibmin bu anlama ahnma- 
sma elverisli degildir. Qunku ayet, "size okunacak olanlar" ifade- 
siyle isaret edilen haram yiyeceklerin belirtildigi bu akism icinde, 
yenmesi haram olan on kisimdan soz ediyor. Bunlar; les, kan, do- 
muz eti, Allah'tan baskasi adma bogazlanan, bogulmus, vurulmus, 
yukandan dusmus, boynuzlanmis, yirtici hayvan tarafmdan parca- 
lanmis, dikili taslar uzerine bogazlanmis hayvanlardir. Sonra fal 
oklariyla bolmeden soz ediliyor. Ki bunun bir anlami kumar sek- 
linde etlerin taksim edilmesidir. Bir diger anlami da kimi islerle il- 
gili hayir ve ser taraflarm belirlenmesidir. Ayetin bu apagik akism- 
dan ve pes pese siralanan karinelerden sonra, kumar yontemiyle 
etlerin taksim edilmesinin kastedildiginden kusku duyulabilir mi? 
Konusma sanatmm inceliklerini bilen biri bundan kusku duyar mi? 

Bunu bir ornekle soyle izah edebiliriz: "Umre" kelimesi "ima- 
ret" (yapi) anlammda bir mastardir. Ama bu kelimenin diger bir 
anlami daha vardir: Beyt-i Haram'i ziyaret etmek. Bu kelime, "ev"e 
izafe edildiginde her iki anlami da ifade etmis olabilir. Fakat, 
"Hacci ve Umreyi Allah igin tamamlaym." (Bakara, 119) ayeti soz 
konusu oldugunda ancak "ziyaret etme" anlami esas almabilir. Bu 
tur ornekler ?oktur. 

"Bunlar yoldan Qikmaktir." Bu ifadeyle yukarida sayilmis olanla- 
rm tumune isaret edilmis olabilir. Ayni sekilde, araya istisna girdigi 
igin "kestikleriniz harig" ifadesinden sonra zikredilen iki duruma 
da isaret edilmis olabilir. Yine, en sonuncusuna da isaret edilmis 
olmasi ihtimal dahilindedir. Fakat uc ihtimal icinde ortadaki daha 
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gucludur. 

"Bugun inkar edenler, sizin dininizden umudu kesmislerdir. Artik 
onlardan korkmayin, benden korkun." Bu ayet, bulundugu yer ve i- 
cerdigi anlama agikhk getirme acismdan ilginctir. Cunku ayetin 
bas tarafmi yani, "Size (sunlar) haram kilindi: Les, kan, domuz e- 
ti... Bunlar yoldan gikmaktir." kismmi inceledigin ve buna son 
kismmi, yani "0 halde kim (istekle) giinaha yonelmeden aglik ha- 
linde dara diiserse, (bunlardan yiyebilir; giinkii) hig siiphesiz Al- 
lah, bagislayan ve esirgeyendir." ifadesini ekledigin zaman, bu- 
nun eksiksiz bir ifade oldugunu gorursun; anlammm tamamligmin 
ve maksadmin anlasilirligimn, "Bugun inkar edenler, sizin dininiz- 
den umudu kesmislerdir..." ifadesine bagh olmadigmi gozlemler- 
sin ve bu ifadenin tarn bir ayet oldugunu, daha once nazil olan 
En'am, Nahl ve Bakara surelerinde haram yiyecekleri aciklayan 
ayetlere benzedigini gorursun. Ornegin, Bakara suresindeki ilgili 
ayette soyle buyruluyor: 

"Allah size les, kan, domuz eti ve Allah'tan baskasi adma ke- 
sileni kesin olarak haram kildi. Ama kim zulmetmeden ve smiri 
asmadan mecbur kalirsa, ona bir giinah yoktur. Qiinkii, Allah ba- 
iislayandir, esirgeyendir." (Bakara, 173) En'am ve Nahl surelerinde- 
ki ilgili ayetler de bunun benzeridir. 

Buradan su sonuc cikiyor: "Bugiin inkar edenler... umudu kes- 
mislerdir..." ifadesi, bir ara soz niteligindedir ve ayetin ortasma 
yerlestirilmistir. Ayetin kanitsalhk ve acikhk bakimindan bu ara 
soze baghhgi yoktur. Artik bundan sonra dilersek sunu soyleyebili- 
riz: Bu ara soz, ilk bastan bu ayetin ortasmda nazil olmustur ve in- 
digi andan itibaren bu ayetle birlikte inmistir. Ya da soyle diyebili- 
riz: Bunlar iki ayn ayettiler ve farkh zamanlarda nazil olmuslardi. 
Birini digerinin ortasma yerlestirmeyi Hz. Peygamber (s.a.a) vahiy 
katiplerine emretti. Ya da soyle deriz: Bu ifade, ayetin geneliyle 
ayni zamanda inmedigi halde, Mushaf'm cemi esnasmda ayetin 
bir parcasi olarak yazildi. Bu ihtimallerin hangisi dogru olursa ol- 
sun, "ayetin basi ile son kismmi birlikte mutalaa ettigimiz zaman, 
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ifade bir ara soz gibi belirginlesiyor" seklindeki degerlendirmemiz 
uzerinde bir etkisi soz konusu olmaz. 

Bu gikarsamamizi destekleyen bir diger husus da, -buyuk bir 
yekun tutan rivayetlerin tamami olmasa bile- nuzul sebebine Mis- 
kin rivayetlerin buyuk bir kismimn ozel olarak, "Bugun inkar eden- 
ler..." ifadesini esas almalari ve ayetin aslmi yani, "Size (sunlar) 
haram kilindi..." diye baslayan kismmi esas almamalandir. Bura- 
dan su sonug gikiyor: "Bugiin... umudu kesmislerdir..." kismi, aye- 
tin basmdan ve sonundan ayn ve bagimsiz olarak nazil olmustur. 
Bu ifadenin, ayetin ortasmda yer almasi ya Peygamberimizin 
(s.a.a) direktifleriyle ya da Mushaf'm cemi esnasmda gercekles- 
mistir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Abd b. Hamid kanaliyla §a'bi'den 
aktanlan rivayet de bu yaklasimi destekler mahiyettedir: "Pey- 
gamberimiz (s.a.a) Arefe'de bulundugu sirada ona su ayet indi: 
'Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim.' Bazi ayetler Peygamberin 
(s.a.a) ilgisini cektiginde onu surenin bas tarafmda koyardi." Daha 
sonra §a'bT soyle ekledi: "Ona hac ibadetlerini nasil yapacagmi 
Cebrail ogretiyordu." 

Ote yandan, "Bugiin inkar edenler, sizin dininizden umudu 
kesmislerdir." cumlesi ile, "Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim." 
ctimlesi, igerik bakimindan birbirine yakmdir ve anlam itibariyle 
birbiriyle irtibath olduklan da kusku goturmez. Qunku kafirlerin 
Muslumanlann dinlerinden umudu kesmis olmalan ile Musluman- 
larm dinlerinin olgunlastinlmis, kemale erdirilmis olmasi arasm- 
daki bagmti agiktir. Aynca her iki cumlenin igerikleri \g \ge gegebi- 
lir ve parcalari birbiriyle ilintili, birbiriyle butiinlesmis tek bir icerik 
haline gelebilir. Kaldi ki, iki ctimle arasmda belirgin bir akis birligi 
de goze garpmaktadir. 

Bunu destekleyen bir diger unsur da sahabe ve tabiin kusakla- 
rmm ilk ve son donem mufessirleri ile sonradan gelen tefsir bilgin- 
lerinden gunumuze kadar ortaya cikan tefsir alimlerinin bu iki 
cumleyi birbirini butunleyen bitisik iki cumle olarak ele almalari- 
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dir. Bunun tek nedeni, soz konusu iki cumleden bizim anladigimiz 
seyi anlamis olmalan, iki cumlenin birlikte indigini ve ayni anlama 
delalet etme noktasmda birlesmelerini esas almis olmalandir. 

Bundan da su sonuc cikar: Ayetin akisi icinde bir ara soz ola- 
rak yer alan, "Bugun inkar edenler, sizin dininizden umudu kes- 
mislerdir... din olarak islam'a razi oldum." ifadesi, parcalari birbi- 
riyle butunluk arz eden tek bir sozdur ve tek bir hedefi vurgulama- 
ya yoneliktir. Arada bir farklilik olmaksizm iki cumle butunluk icin- 
de bu hedefe isaret etmektedir. Bu acidan, bu iki cumleyi de ice- 
ren ayetle irtibatli oldugunu soyleyip soylememiz arasmda her- 
hangi bir fark yoktur. Qunku bu, soz konusu ifadenin bir soz olusu- 
nu olumsuz yonde etkilemez. Bu bir ara sozdur. iki ayn hedefe yo- 
nelik iki ayn soz degil. Yine, "Bugun inkar edenler..." ve "Bugun si- 
zin dininizi..." ifadelerinde tekrarlanan "gun"le, kafirlerin umut 
kestikleri ve dinin olgunlastigi bir tek gun kastediliyor. 

Acaba, "Bugun inkar edenler, sizin dininizden umudu kesmis- 
lerdir. Artik onlardan korkmaym." ifadesinde gecen "gun"le ne 
kastediliyor? Peygamberin (s.a.a) gonderilisi ve davete baslamasi 
ile birlikte islam'm ortaya cikis zamani mi? Bu durumda soyle bir 
anlam elde etmis oluruz: "Allah size islam'i gonderdi. Boylece di- 
ninizi olgunlastirdi, uzerinizdeki nimeti tamamladi ve kafirleri sizin 
dininizden umutsuz kildi." 

Fakat boyle bir sonuc elde etmenin imkani yoktur. Qunku aye- 
tin zahirt akisi gosteriyor ki, onlarm bir dinleri vardi ve kafirler bu 
dini yok etmeyi veya degistirmeyi umuyorlardi. Muslumanlar da 
dinlerinden dolayi onlardan korkuyorlardi. Ancak simdi yuce Allah, 
kafirleri beklentileri noktasmda umutsuzluga dusurdu ve Muslu- 
manlara bu acidan guvence verdi. Yine anlasihyor ki, bu gune ka- 
dar din eksikti, Allah onu kemale erdirdi ve uzerinizdeki nimetini 
tamamladi. Oysa, onlarm islam'dan once bir dinleri yoktu ki, kafir- 
ler onu yok etmeyi kursunlar ya da yuce Allah onu kemale erdirsin, 
boylece uzerlerindeki nimetini tamamlasin. 

Kaldi ki, yukan da ileri surulen bir anlam elde etmek icin, ifa- 
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denin akismda bir degisikligin yapilmasi ve "Bugiin sizin dininizi 
olgunlastirdim." ifadesinin, "Bugiin inkar edenler, sizin dininizden 
umudu kesmislerdir." ifadesinden once yer almasi gerekir ki, soz 
dizimi boyle bir anlama uygun hale gelsin. 

Acaba "gun"den maksat, Mekke fethinden sonraki donem mi- 
dir? Ki yuce Allah o gun Kureys musriklerinin planlanni bosa 91- 
karmis, tuzaklanni baslarma gegirmistir; musriklerin etkinliklerini 
yok etmistir. gun dinlerinin temeli yikilmis, putlan par?alanmis, 
artik dizlerinin ustune dikilmekten umutlarmi kesmislerdir. islam'a 
karsi koyacak, egemenligini ve yayilmasini onleyecek gugleri kal- 
mamistir. Acaba bu mudur kastedilen? 

Ayetten hareketle boyle bir sonuca varmak da miimkiin degil- 
dir. Qunku ayette dinin kemale erdirilmesinden ve nimetin tamam- 
lanmasindan soz ediliyor. Oysa, hicretin sekizinci yilmda gercekle- 
sen Mekke fethiyle din kemale erdirilmis degildir. Bundan sonra 
nice farzlar nazil olmustur. Bugunden Peygamberin (s.a.a) vefatma 
kadar gegen sure iginde nice helaller ve haramlar hukme baglan- 
mistir. 

Kaldi ki, "inkar edenler..." (kafirler) ifadesi geneldir; biitiin A- 
rap musriklerini kapsar, ki musriklerin tumu Muslumanlarm dinini 
yok etmekten umitlerini kesmis degillerdi. Bunun bir kaniti da 
musriklerin islam'a karsi saldirgan tutumlarmi surdurmeleri ve 
kimi taraflar arasi saldirmazhk anlasmalarmin yururlukte kalmala- 
ndir. Musrikler, musrik geleneklere uygun olarak hac ziyaretinde 
bulunuyor, musrik kadmlar giplak halde tavaf yapabiliyorlardi. Bu 
durum, Resulullah efendimizin (s.a.a) Hz. Ali'yi (a.s) Tevbe suresin- 
deki ilgili ayetleri okumak uzere gonderip cahiliye geleneklerinin 
kalmtilanni gegersiz kilmcaya kadar surdu. 

Acaba, ayette gecen "gun"den maksat, Tevbe suresinin inisin- 
den sonraki bir donem midir? Qunku Tevbe suresinin inisinin ar- 
dmdan islam, yaklasik olarak btitun Arap yanmadasma yayilmisti. 
§irkin izleri silinmis, cahiliye gelenekleri olmustu. Muslumanlar 
dint ayinlerde ve hac ibadetinde bir tek musrike rastlamaz olmus- 
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lardi. is Muslumanlar icin netlik kazanmisti. Allah, korkularmi gu- 
vene donusturmustu. O'na kulluk ediyor ve hicbir seyi O'na ortak 
kosmuyorlardi. Acaba bu donem midir kastedilen? 

Ayetten boyle bir sonuc cikarmamn imkani yoktur. Qunku Arap 
musrikleri, Tevbe suresindeki ilgili ayetlerin inisi, firkin yarimada- 
dan silinisi ve cahilT geleneklerin ortadan kalkisi karsisinda Mus- 
lumanlann dinlerini yok etmekten umut kesmislerdi; ancak din 
henuz kemale erdirilmemisti. Qunku bundan sonra da cesitli farz- 
lar ve hiikiimler iceren ayetler inmisti. Bunlardan biri de Maide su- 
resinde yer alan kimi ayetlerdir. Maide suresinin Peygamberimizin 
(s.a.a) son donemlerinde indigi hususunda alimler arasinda gorus 
birligi vardir. Bu surede helal, haram, hadler ve kisas gibi mesele- 
lere iliskin bircok hukum vardir. 

Bundan su sonuc cikiyor: Ayette gecen "gun" kelimesiyle ilk 
bakista ayetin anlamiyla uyum saglayacak ornegin, islam daveti- 
nin ortaya ciktigi zaman veya Mekke fethinden sonraki zaman ya 
da Tevbe suresindeki ilgili ayetlerin indigi donemden sonraki gun- 
ler gibi gunun genis anlammm [donem] kastedilmis olmasma 
imkan yoktur. Dolayisiyla sunu soylemekten baska segenegimiz 
yoktur: Ayette gecen "gun"den maksat, ayetin indigi giindiir. Bu da 
bizzat surenin indigi gundur de. Bunun igin de, "Bugiin inkar eden- 
ler... umudu kesmi§lerdir." ifadesinin anlam itibariyle kendisini 
kusatan ayetle irtibath bir ara cumle olarak algilanmasi gerekir. 
Ya da Peygamber efendimizin (s.a.a) son zamanlarinda ve Maide 
suresinden sonra inmis olmasi lazim gelir. "Bugiin sizin dininizi 
olgunla§tirdim." ifadesi bunu gerektirmektedir. 

Acaba belirli gunlerle, bizzat Mekke'nin fethedildigi gun mu 
kastedilmistir? Yoksa Tevbe suresinin ilgili ayetlerinin indigi gun 
mu? Bu yaklasimm yanhsligmi gostermek bakimmdan, onceki i- 
kinci ve uguncu ihtimale iliskin olarak gundeme getirdigimiz mus- 
kuller yeterlidir. 

Bazi mufessirlerin savundugu ve gesitli rivayetlerde isaret e- 
dildigi gibi, kastedilen gun, veda haccmdaki Arefe gunu mudur? 
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§u halde, o gun Muslumanlann dinlerini yok etmekten umudu ke- 
senlerden kimler ve ne kastedilmistir? §ayet umutsuzluktan mak- 
sat, Kureys miisriklerinin, Muslumanlann dinlerine tistunluk sag- 
lamaktan umit kesmeleriyse, bu, hicretin sekizinci yilmda gergek- 
lesen Mekke'nin fethedildigi gun ortaya cikan bir durumdur, onun- 
cu yilm Arafe gunu degil. Eger kastedilen turn Arap miisriklerinin 
bu konuda umitsizlige dusmeleriyse, bu da Tevbe suresinin inisin- 
den sonraki donemde, yani hicretin dokuzuncu yilmda ortaya 51- 
kan bir durumdur. Eger maksat, Yahudi'si, Hiristiyan'i ve 
MecusT'siyle biitun kafirlerse -ki "inkar edenler..." seklindeki mut- 
lak ifade bunu gerektirir- bunlar henuz islam'i yenilgiye ugratmak- 
tan umutlarim kesmemislerdi ve henuz islam, Arap yarimadasimn 
disinda tistunluk, egemenlik, guc ve caydincihk kazanmamisti. 

Ote yandan -Hicretin onuncu yilmin zilhicce aymm dokuzuna 
denk diisen- bu gunun, "Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim, size 
nimetimi tamamladim." ifadesine uygun dusecek ozelligini, ayn- 
caligmi dusunup uzerinde durmamiz gerekir. 

Denebilir ki: Bununla, Peygamber efendimizin (s.a.a) bizzat 
katilarak hac merasimini kemale erdirmesi sozlu ogreticiliginin 
yam sira, fiilT olarak da insanlara hac ibadetinin nasil yerine 
getirilecegini ogretmesi kastedilmistir. 

Ne var ki: Sirf Peygamberimizin (s.a.a) hac merasimini ogret- 
mesinin -insanlara temettu haccmi ogrettigi halde, kulak ardi edi- 
lisi somut bir ornek olarak ortadayken ve ondan once de namaz, 
oruc, hac, zekat ve cihat gibi dint farzlar hukme baglanmisken- di- 
nin kemale erdirilmesi olarak isimlendirilmesi dogru olmaz. Dinin 
gereklerinden bir vacibin ogretilmesi, o vacibin tamamlanmasi ve 
kemale erdirilmesi olarak isimlendirilebilir mi? Bu bile olmazken, 
dinin bir vacibinin ogretilmesi dinin tumunun kemale erdirilmesi 
olarak nasil kabul edilebilir? 

Kaldi ki bu ihtimal, "Bugiin inkar edenler... umudu kesmisler- 
dir." cumlesi ile, "Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim." cumlesi a- 
rasindaki bagintmin kesilmesini gerektirir. Resulullah'm (s.a.a) in- 
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sanlara temettu haccmi ogretmesi ile kafirlerin dinden umitlerini 
kesmeleri arasmda ne gibi bir baglanti vardir? 

Bazilarmin soyle demeleri de mumkundur: Bundan maksat, 
soz konusu gunde, Maide suresinde yer alan diger helal ve haram- 
lara iliskin hukumlerin indirilerek dinin kemale erdirilmesidir. 
Qunku bundan ote helal ve haram yoktur. Dinin bu sekilde kemale 
erdirilmesiyle kafirlerin kalplerini umitsizlik kaplamistir. Bu umit- 
sizligin ve karamsarliligm belirtileri yuzlerine yansimistir. 

Fakat, bu takdirde ayette "inkar edenler" seklinde ifade edilen 
bu kafirleri belirlemede titiz davranmamiz gerekir. Kim bunlar? 
Eger Arap kafirler kastediliyorsa, o gun islam onlan kaplamistir, 
hig kimse islam'dan baska bir gorunumle ortaya cikamiyordu, ki 
bu da gercek islam'm aynisiydi. [Qunku gercek islam, zahirt tes- 
limden baska bir sey degildir.] Su halde umitleri kirilan kafirler 
kimlerdir? 

Eger bunlarm dismda, Arap olmayan diger kafir topluluklar ve 
kusaklar kastedilmisse, az once isaret ettigimiz gibi, onlar henuz 
Muslumanlara ustunluk kurmaktan umitlerini kesmemislerdi. 

Sonra, Maide suresinin inisi ve Arefe gununun sona erisiyle bir- 
likte hukum koyma isleminin sona erdigi meselesini irdeliyoruz ve 
goruyoruz ki, elde bircok rivayet vardir ve azimsanmayacak bir 
yekun tutan bu rivayetlerde, bu gunden sonra da bircok hukum ve 
farzm indirildigine isaret ediliyor. "Sayf Ayeti" [=Yaz Ayeti] diye ad- 
landirilan ayeti 1 ve faiz ayetlerini buna ornek gosterebiliriz. Nite- 
kim Omer'in yaptigi bir konusmada soyle dedigi rivayet edilir: 
"Kur'an'm en son inen ayeti faiz ayetidir. Resulullah (s.a.a) bu ayeti 
bize agiklamadan vefat etti. Dolayisiyla bu hususta kusku duydu- 
gunuz seylerden ka?inin ve kusku duymadiklarimzi uygulaym..." 
BuharT, Sahih'inde ibn-i Abbas'm soyle dedigini rivayet eder: 
"Resulullah'a (s.a.a) inen en son ayet faiz ayetidir." Bunun gibi da- 



1- Nisa suresinin sonunda yer alan kelale yani, geride mirasQi olarak ana- 
baba ve gocuk birakmadan olen kimsenin durumuna iliskin ayet. 
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ha bircok rivayet ornek gosterilebilir. 

halde hi? bir arastirmaci, bu rivayetleri zayif kabul ederek, 
ayete oncelik taniyamaz. Qunku ayet soz konusu gunle, falan gii- 
nun kastedildigi hususunda kesin ve aq\k bir ifadeye sahip degil- 
dir. Bilakis bu, verilen ihtimallerden sadece biridir. Bunun kesinlik 
kazanmasi icin bununla bagdasmayan ihtimallerin olumsuzlan- 
masi gerekir. Bu rivayetlerinse, hicbir dayanagi olmayan diger ih- 
timallerden eksik bir yam yoktur. 

Ayetle ilgili olarak soyle de denebilir: Dinin kemale erdirilme- 
sinden maksat, Kabe'nin kafirlerden temizlenmesi, musriklerin 
oradan uzaklastinlmasidir. Boylece Muslumanlar, aralanna mus- 
rikler karismadan haccettiler. 

Bu ihtimale karsi sunu diyebiliriz: Soz konusu is bundan bir yil 
once Muslumanlar icin netlik kazanmisti ve sadece Muslumanlar 
haccediyorlardi. Dolayisiyla bunu, "Bugiin sizin /'c/'n dininizi olgun- 
la§tirdim." ifadesinde gecen "bugiin" sozciigiiyle smirlandirmanin 
anlami nedir acaba? 

Kaldi ki, Beytullah'm sadece Muslumanlara has kilmisi ve 
musriklerden armmasi, nimetin tamamlanmasi olarak degerlendi- 
rilse bile, dinin kemale erdirilmesi olarak degerlendirilmesi kabul 
edilmez. Kabe'nin sirk kalmtilanndan ayiklanmasmin, dinin kema- 
le erdirilmesi olarak nitelendirilmesi ne anlam ifade ediyor? Degil 
mi ki din, inanglar ve hukumler toplamidir. Dolayisiyla dinin kema- 
le erdirilmesi, parcalarimn ve kisimlarimn sayisma baska sayilann 
eklenmesi anlamim ifade eder. Ortamm dinin uygulanmasina uy- 
gun hale getirilmesi, dint pratigin onundeki engellerin ve barikatla- 
rm kaldirilmasi ise, kesinlikle dinin kemale erdirilmesi olarak 
isimlendirilmez. Kaldi ki, kafirlerin dini yok etmekten yana umut- 
suzluga dusmeleri problemi de oldugu gibi duruyor. 

Ayetle ilgili olarak soyle bir degerlendirmenin soylenmesi de 
mumkundur: Dinin kemale erdirilmesinden maksat, soz konusu 
haramlarin aynntili bir sekilde agiklanmasidir. Bundan maksat da 
Muslumanlann agiklamalan dikkate ahp haramlardan kagmmalan 
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ve bu konuda kafirlerden korkmamalandir. Cunku kafirler, Mus- 
lumanlarm dinlerini yok etmekten umit kesmis bulunuyorlardi. Bu, 
Allah'm Muslumanlari desteklemesi, dinlerini ustun kilmasi ve on- 
lan kafirler karsismda galip getirmesi sayesinde gerceklesmistir. 

Konuyu biraz daha acacak olursak: ilaht hikmet, islam'm ilk 
donemlerinde dort temel haramdan, yani les, kan, domuz eti ve 
Allah'tan baskasimn adma kesilenlerden bazi Mekke inisli sureler- 
de genel olarak soz edilmesini yeterli gormustur. Bu surelerde ay- 
nntiya bas vurulmamistir. islam'm Muslumanlar acismdan uygun 
gormedigi daha baska detaylar bu ayrintilarm kapsammda pey- 
derpey aciklanmak uzere terk edilmistir. Mekke'nin fethinden son- 
ra, tefsiri sunulan ayetin kapsammda ayrmtiya bas vurulmustur. 
Bu, soz konusu pisliklerin haramlihgina yonelik asamah bir yasak- 
lama ve zorlastirmadir. 

Nitekim ayni yontem, sarabm haram kilmismda da uygulan- 
mistir. Bununla gudulen amac, Araplann islam'dan kacmamalari- 
dir. islam'da zorluk gorup de inanan yoksullann geri donecegi u- 
midine kapilmamalandir. Ki ilk Muslumanlarm buyuk gogunlugu- 
nu yoksullar olusturuyordu. 

Fakat islam guclendikten sonra, bu haramlann aynntili acik- 
lamasma bas vuruldu. Artik Allah Muslumanlara bolluk bahset- 
misti, onlan guclendirmisti. Musrikler de Muslumanlarm dinlerin- 
den kagip uzaklasmalarmdan umitlerini kesmislerdi. Muslumanla- 
n yenilgiye ugratacaklanna ve caydirici, ezici bir gug toplayip is- 
lam'i ortadan kaldirmalarma dair bir duygu tasimaz olmuslardi. 
Dolayisiyla artik muminlere onlan dikkate almalan, dinlerinden ve 
canlanndan yana onlardan korku duymalan yakisirdi. 

§u halde ayette ge?en "gun"den maksat, Veda Hacci yilmin 
Arefe gunudur. Geri kalan hukumleri agiklayan bu ayet o gunde 
inmistir. Bu hukumlerle yuce Allah cahiliyenin basit anlayislarmin, 
pisliklerinin ve asilsiz kuruntulannm kalintilarmi da gegersiz kihp 
ortadan kaldirdi. Bu ayet, Muslumanlarm musriklere tarn anlamiy- 
la ustunluk saglamalarmin mujdesiydi. Artik musrikler islam'm 
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yok olacagmi umacak durumda degildiler. Bundan sonra onlarla 
hos geginmeye bakmanm, onlardan korkmanm, sonuctan endise 
etmenin geregi yoktu. 

Dolayisiyla yuce Allah, bu ayette Muslumanlara, kafirlerin on- 
larm dinlerini yok etmekten umut kestiklerini haber vermektedir. 
§u halde -zayif hklari guce, korkulan guvene ve yoksulluklan zen- 
ginlige donustugu bu surecte- Allah'tan baskasmdan korkmamala- 
n gerekmektedir. Ayette aynntili bigimde agiklanan haramlardan 
uzak durmalan lazim gelir. Bu, dinlerinin kemale ermesi anlamim 
ifade eder. iste bazilan ozet olarak sunulan bu almti seklinde, ayet 
hakkmda bir gorus ileri surmuslerdir. 

Yukaridaki yoruma iliskin aciklamamiz sudur: Bu degerlen- 
dirmeyi yapan kisi, sozu edilen ihtimallerden birkagmi birlestir- 
mek, boylece her ihtimal ile bir baska ihtimalin karsilastigi prob- 
lemi savmak amacmdadir. Bunu yaparken butunuyle bir gikmaza 
girmekte ve hem ayetin anlamim, hem de lafzmi bozmaktadir. 

§unun farkmda degildir: Eger umutsuzluga dusmekten mak- 
sat, Mekke'nin fethiyle veya Tevbe suresindeki ilgili ayetlerin in- 
mesiyle birlikte islam'm ustunluk saglamasi ve guclenmesi, dola- 
yisiyla kafirlerin icine dustukleri karamsarhksa, bunun hicretin o- 
nuncu yilmin Arefe gununde gergeklestigini soylemek dogru ol- 
maz. "Bugiin inkar edenler, sizin dininizden umudu kesmi§lerdir." 
Oysa kafirler, bu baglamda bundan bir veya iki yil once umitlerini 
kesmislerdi zaten. Bu konuda adi gecen zatm da ayetle ilgili de- 
gerlendirme yaparken belirttigi gibi, zamanmi belirten "umitsizlige 
dusmtislerdi" veyahut [zamani belirtmeyecek ornegin] "onlar stip- 
hesiz umitsiz olanlardirlar" seklinde tabirler kullamlmasi gerekirdi. 

Yine, bazi yiyeceklerin haram kilinismin asamah oldugunu 
soyleyip igkinin haram kilmisiyla mukayese ederken de 
yamlmaktadir. Eger asamahhktan kasti, bazi maddelerin bazi 
maddelerden sonra haram kihnmis olmasi ise, bilindigi gibi ayet, 
kendinden once inen Bakara, En'am ve Nahl surelerindeki ilgili 
ayetlerin icerdikleri maddelerden fazlasmi igermiyor ve bu ayette 
soz konusu edilen bogulmus, vurulmus... gibi maddeler, bu 
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len bogulmus, vurulmus... gibi maddeler, bu surelerde zikredilen 
kavramlara giren hususlardir. 

§ayet asamahhktan kasti, insanlarm kabul etmekten kacma- 
caklan korkusuyla bas vurulan icmalt, sonra aynntih aciklama ise, 
bu, yersiz bir degerlendirmedir. Qunku Maide suresinin inisinden 
once, haram olduklan acikca belirtilen les, kan, domuz eti ve Al- 
lah'tan baskasimn adma kesilen hayvanlar nesnel karsihklan iti- 
bariyle daha belirgin, daha agir gelen ve bogulmus ya da vurulmus 
hayvanlara gore daha etkileyicidir. Bunlarsa az rastlanan ve nadi- 
ren yasanan olgulardir. §u halde, nasil oluyor da daha onemli ve 
daha etkileyici olan bu dort maddenin haram oldugu, en ufak bir 
korku duyulmadan aciklamyor da, bunlara gore pek onemli olma- 
yan bu maddelerin gundeme getirilisinden korku duyuluyor, ha- 
ram oluslari asamah olarak aciklamyor, acikca belirtme hususun- 
da insanlardan korku duyuluyor? 

Kaldi ki, boyle bir sey olmus olsa bile bu, dinin kemale erdiril- 
mesi anlamina gelmez. Hukumlerin yasalastmlmasi din olarak ad- 
landirilabilir mi ki, bunlarm teblig edilisi ve aciklamsi dinin kemale 
erdirilmesi olarak adlandirilsin? Bu, dogru kabul edilse bile, ancak 
dinin bir kismimn kemale erdirilmesi ve nimetin bazismm tamam- 
lanmasi anlamina gelir; tamamimn ve butunun degil. Oysa yuce 
Allah, "Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamam- 
ladim." buyurmustur. Yani hicbir kayit belirtmeksizin, sozu mutlak 
tutmustur. 

Kaldi ki, yuce Allah, daha bircok gunde birgok hukum acikla- 
mistir. Oyleyse bu gunde agiklanan hukmun ayncahgi nedir ki, yu- 
ce Allah onu veya aynntih aciklamasim dinin kemale erdirilmesi ve 
nimetin tamamlanmasi olarak isimlendirmistir? 

Yoksa, dinin kemale erdirilmesinden maksat, haram yiyecek- 
leri aynntih bir sekilde agiklayan bu ayetin inisinden sonra yasama 
kapismm kapanmasi seklindeki tamamlamsi midir? Bu durumda 
Maide suresinin inisi ile Peygamberin (s.a.a) bu dunyadan goq edi- 
si arasmda inen hukumlerin durumu ne olacaktir? Hatta bizzat 
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Maide suresinin icinde bulunup da bu ayetten sonra inen oteki hu- 
kumler icin ne diyecegiz? Varm siz dusunun! 

Butun bunlardan sonra, eger maksat hicrt onuncu yilm Arefe 
gununde inen ayetin kapsadigi haramlann zikredilisinden dolayi 
yapilan iyiligi anmaksa, "size din olarak Islam'a razi oldum." (ki 
ctimlenin takdiri, "Bugun razi oldum"dur) ne anlam ifade ediyor? 
Bu gunun ayncahgi nedir ki, yuce Allah ozellikle o gunde din ola- 
rak islam'dan razi olsun? Ki bu razi olusa uygun diisecek nitelikte 
bu giine ozgti bir durum da soz konusu degildir?! 

Bundan onceki yaklasimlar igin ileri surulen problemlerin bir- 
qogu ya da gogunluga yakin miktan bunun icin de soylenebilir. Fa- 
kat biz onlan tekrarlayarak sozu uzatmak istemiyoruz. 

Acaba, ayette gecen "gun"den maksat, Arefe giinii ile 
Peygamberimizin (s.a.a) Medine'ye vardigi gun arasindaki 
herhangi bir gun mudiir, demek isteniyor? Nitekim kafirlerin 
umitsizlige dusmeleri ve dinin kemale erdirilisi bazilannca bu 
sekilde yorumlanmistir! 

Bundan onceki yaklasimlara iliskin problemler, ayni detayiyla 
bunun igin de gecerlidir. 

§imdiye kadar ayetin anlammi belirleme yolunda sundugumuz 
arastirma, ayetin anlami ile ilgili olarak soylenenler veya 
soylenebilecek seyler uzerine yapilan degerlendirmelerdir, ki bu 
bizim ayetle ilgili arastirmamizm bir kismidir sadece. §imdi 
tefsirimizin kendine ozgu arastirma yontemine uygun olarak diger 
kismina bakahm. 

"Bugun inkar edenler, sizin dininizden umudu kesmislerdir. Artik 
onlardan korkmaym." Ayette ge?en "ye's=umutsuz-luk" kelimesi, 
"reca=umut" kelimesinin karsitidir. Din ise, Allah katmdan peyder- 
pey inmistir. Buna gore bu ifade gosteriyor ki, kafirler, Musluman- 
larm dini olan islam'dan yana olumsuz bir beklenti icindeydiler. 
Uzun sureden beri onun bir sekilde ortadan kalkmasim umuyor- 
lardi. Onlann bu tavirlan, zaman zaman islam \q\n de bir tehdit o- 
lusturuyordu. Din onlardan yana gun be gun tehditle karsi karsiya 
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kaliyordu. Bu da muminleri sakmmaya ve korku duymaya iten bir 
durum olmahydi zaten. 

Buna gore, "Artik onlardan korkmaym." ifadesi, yiice Allah'tan 
muminlere, karsi karsiya bulunduklan tehlikeye ve iglerinde biri- 
ken korkuya karsi bir guvence niteligindedir. Nitekim yuce Allah 
soyle buyurmustur: "Ehlikitap'tan bir grup sizi sasirtip saptirmayi 
arzuladi." (Ai-i imran, 69) "Ehlikitap'tan cogu, gergek kendilerine 
besbelli olduktan soma, sirf iglerindeki kiskangliktan otiiru sizi 
imaninizdan sonra kiifre dondiirmek isterler. Allah emrini geti- 
rinceye kadar affedin, hosgoriin. Siiphesiz Allah, her seye giicii 
yetendir." (Bakara, 109) 

Kafirlerin, Muslumanlarm baslanna corap ormek icin firsat kol- 
lamalan, Muslumanlarm dinlerine duyduklan hmctan kaynaklani- 
yordu. islam dini karsismda goguslerinin daralmasi, kalplerinin si- 
kismasimn tek nedeni islam'm onlarm zorba egemenliklerine son 
vermesi, haksizhklarla elde ettikleri onurlu goruntunun sahteligini 
ortaya cikarmasidir. Canlannin istedigini yapmalarina engel olma- 
sidir. Nefislerinin aliskanhklanna son noktayi koymasidir. Her iste- 
diklerini hicbir kosula ve kayda bagh kalmaksizm yapmalarina izin 
vermemesidir. 

Onlarm ofkeleri dinin kendisine yonelikti, dinin inananlanna 
yonelik ofkeleri hak dinlerinden dolayiydi. Onlarm amaci butun 
Muslumanlan oldurmek, yeryuzunde bir tek Musluman birakma- 
mak degildi. Aksine onlarm amaci, Allah'm nurunu sondurmek ve 
sarsilan ve yilmaya yuz tutan sirkin temellerini saglamlastirmak, 
muminleri yeniden kiifre dondiirmekti. Nitekim yukanda yer ver- 
digimiz ayette de buna isaret edilmistir: "Sizi kiifre dondurmek is- 
terler." Bir diger ayette soyle buyruluyor: "Aiizlanyla Allah'm nu- 
runu sondurmek istiyorlar. Oysa kafirler hoslanmasa da Allah, 
nurunu tamamlayacaktir. 0, Elgisini, hidayet ve hak din He gon- 
derdi ki miisrikler hoslanmasa da onu, butun dinlere ustun getir- 
sin." (Saff, 8-9) "Kafirlerin hosuna gitmese de siz, dini yalniz Allah'a 
halis kilarak O'na yalvarm." (Mu'min, 14) 
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Bu yuzden kafirlerin tek derdi, bu guzel agaci kokunden kes- 
mekti. Muminlere dinden dondurme amagh baskilar uygulayarak, 
topluluklanna nifak tohumlarim sagarak, dini bozmaya donuk 
kusku ve hurafeler yayarak bu gorkemli yapiyi temelinden yik- 
makti. 

ilk etapta Hz. Peygamberin (s.a.a) moralini bozup kararhligmi 
kirmaya, mal ile mevki ile o zatm din davetine iliskin azmini bos 
ve sonucsuz gostermeye doniik faaliyetlere giristiler. Nitekim yuce 
Allah buna su sekilde isaret etmistir: "Onlardan bir grup firladi 
yuruyun, tanrilariniza bagli kalm. Cunku bu, arzu edilen bir sey- 
dir." (Sad, 6) Aralarma sizip yagcilik yaparak bu isi yapmayi dusun- 
duler. Su ayetlerde de buna isaret edilmistir: "istediler ki, sen 
yagcilik yapasm da onlar da yagcilik yapsmlar." (Kaiem, 9) "Eger 
biz seni saglamlastirmamis olsaydik, onlara bir parca yanasa- 
caktm." (isra, 74) "De ki: Ey kafirler! Ben sizin taptiklarmiza tap- 
mam. Siz de benim taptigima tapmazsmiz." (Kafirun, 1-3) Bu ayet- 
lerde nuzul sebebiyle ilgili rivayetlerde aciklanan inis sebeplerine 
gore bu hususlara isaret edilmektedir. 

Bu dinin son bulmasiyla ilgili son beklentileri suydu: "Bu mis- 
yonu yerine getiren sahsm erkek cocugu yoktur. Dolayisiyla onun 
oltimuyle birlikte bu hak gagnsi da son bulacaktir." nlara gore 
Hz. Muhammed (s.a.a) eygamber kihginda bir kraldi, gagrisi da 
risalet kahbi iginde sunulan bir saltanat davasiydi. Eger o olur veya 
oldurulurse, arkasindan onun da, dininin de adi am unutulur gi- 
der. Sultanlann ve Tiranlarm yasaminda gozlemlenen bir durum- 
dur bu. iktidarlan ne kadar gorkemli, zorbahklan ne denli kapsayi- 
ci olursa olsun, insanlan hangi duzeyde boyun egdirmis olurlarsa 
olsunlar, olumleriyle birlikte adlan, sanlan da unutulur. insanlann 
hayatlarma egemen kildiklan yasalan ve kurallan da kendileriyle 
birlikte mezara gomulur. iste kafirlerin bu beklentilerine su sekilde 
isaret edilmistir: "Asil sonu kesik olan, sana kin duyandir." (Kevser, 
3) Nuzul sebebine iliskin rivayetlerde, ayetin kafirlerin bu tur bek- 
lentilerine cevap olarak indigi ifade edilir. 
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Bu ve benzeri duygular, kafirlerin ruhlarma sinmis beklentiler- 
di. Boylece Allah'm dininin nurunu sondtirmeyi umuyorlardi. Bir ku- 
runtu olarak, bu tertemiz davetin bir turedi hareket oldugunu ve 
gelismelerin onu yalanci cikaracagim, isini bitirecegini, gunlerin ve 
gecelerin gecmesiyle birlikte etkisinin gececegini dusunuyorlardi. 
Ancak islam'm peyderpey ulastigi bolgelerde halkma ve halkmin 
dinine ustunluk kurmasi, sesinin gitgide yayilmasi, mesajmm guc 
ve etkinlik kazanmasi kafirlerin bu tur beklentilerini bosa cikardi. 
Bu yuzden kafirler Peygamberin (s.a.a) kararliligmi kirmaktan ya- 
na umutsuzluga dustuler. Mai ve mevki vaadiyle hedeflerinden a- 
hkoyacaklanna iliskin umitlerini suya dustii. 

islam'm ulastigi guc ve caydirici egemenlik, biri haric diger 
turn beklentilerden yana onlan karamsarhga itti. Omit bagladiklan 
diger neden ise, Peygamberin (s.a.a) erkek cocugunun olmamasi, 
ondan sonra misyonunu yurutecek, onun yerine gecip dinsel daveti 
yurutecek birinin bulunmamasiydi. §u halde, onun olumuyle birlik- 
te dini de olecekti. Hie kuskusuz, hukumler ve bilgiler baglammda 
dinsel kemale eris ne duzeyde olursa olsun, dinin kendini koruma- 
si acismdan tek basina yeterli bir unsur degildir. icat edilen yasalar 
ve insanlarca tabi olunan dinler, ne kendi kendilerini ve ne de ya- 
yilmalariyla, baglilarmin gokluguyla varhklarmi ve orijinalliklerini 
koruyamazlar. Ayni sekilde, dinler ve yasa sistemleri baskiyla, zor- 
bahkla, diktaci uygulamalarla, tehditle, dinden dondurme amagh 
baski ve iskenceyle silinip gitmezler. Ancak tasiyicilarmin, koruyu- 
culannin yok olmalanyla, yoneticilerinin bulunmamasiyla tarih 
sahnesinden silinirler. 

§imdiye kadar yapilan a?iklamalardan su sonu? ortaya cikiyor: 
Kafirlerin dini yok etmekten umitlerini kesmeleri su realiteden ileri 
geliyordu: Yuce Allah, dini koruyacak, hareketini yonlendirecek ve 
dine inanan ummete yol gosterecek birini Peygamberin (s.a.a) ye- 
rine tayin etmistir. Bunun uzerine kafirler, Muslumanlann dinlerini 
ortadan kaldirmaktan yana umitsizlige dusmuslerdir. Onlar dinin 
kisisel tasiyici asamasmdan, tuzel tasiyici asamasma adim attigmi 
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gozlemliyorlardi. iste dinin kemale ermesi buydu. Olusum asama- 
smdan, kalicilik asamasma gecis yani. Bunun anlami, nimetin ta- 
mamlanmasiydi. 

Dolayisiyla, "Ehlikitap'tan cogu, gergek kendilerine besbelli 
olduktan sonra, sirf iglerindeki kiskangliktan oturu sizi imaniniz- 
dan sonra kiifre dondurmek isterler. Allah emrini getirinceye ka- 
dar affedin, hos goriin. §iiphesiz Allah, her seye giicii yetendir." 
(Bakara, 109) ayetinde gecen, "Allah emrini getirinceye kadar..." i- 
fadesiyle buna isaret edilmis olmasi uzak bir ihtimal degildir. 

Bu degerlendirme, ayetin Gadir-i Hum gunu, yani hicretin o- 
nuncu yilinm zilhicce ayinm on sekizinde Hz. Ali'nin (a.s) velayeti 
ile ilgili olarak indigine iliskin rivayetleri destekleyen bir aciklama- 
dir. Bunu esas almamiz durumunda, ayetin iki bolumu arasmda 
net bir irtibat kurulmus ve yukanda isaret ettigimiz problemler 
bertaraf edilmis olur. 

Ayette gegen "umutsuzluk" ifadesinin anlammi ogrendigine 
gore, "Bugiin inkar edenler, sizin dininizden umudu kesmislerdir. " 
ifadesinde gecen "bugiin" kelimesinin "umudu kesmislerdir" ifa- 
desiyle ilintili zarf oldugunu ve cumlenin akisi icindeki takdimin 
[yani "el-yevm=bugun" ifadesinin ilintili oldugu "yeise=umudu 
kesmislerdir" ifadesinden one gecirilmesi] gunun onemini ve bu- 
yuklugunu vurgulamaya yonelik oldugunu bilirsin. Qunku o gunde 
din, kisisel denetgiyle ayakta durma asamasmdan tuzel denetci 
kontrolunde ayakta durma asamasma, ortaya gikis ve dogus asa- 
masmdan kalicilik ve sureklilik asamasma adim atmistir. 

Bu ayeti, bundan sonra yer alan "Bugiin size temiz sey/er helal 
kilindi" ayetiyle karsilastirmak dogru degildir. Qunku her iki ayet 
farkh akislara sahiptirler. "Bugiin... umudu kesmislerdir." ifadesi, 
bir ara soz, "Bugiin... helal kilindi." ifadesi ise, konuya yeni bir bas- 
langic konumundadir. Aynca, her iki ifadenin hukmu de farkhdir. 
Birinci ifadenin hukmu, tekvim=varolussaldir; bir yandan mujde, 
bir yandan da uyan ifade etmektedir. [Kafirlerin umutsuzluga ka- 
pilmasi, tekvint bir olgu olup Muslumanlar icin mujde ve kafirler i- 
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cin tehdittir.] ikinci ifadenin hukmu ise, tesriT=yasamasaldir; kural- 
lara yonelik ilaht lutfu vurgulamaya yoneliktir. Buna gore, "Bu- 
gun... umudu kesmi§lerdir." ifadesi, o giiniin biiyiik onemini gos- 
termektedir. gun, biiyiik ve onemli bir haynn gerceklestigi giin- 
diir. Kafirlerin miiminlerin dinlerini yok etmekten umudu kesmele- 
ri yani... Daha once de soyledigimiz gibi, ayette gecen "kafirler"den 
maksat, Putperesti, Yahudisi ve Hiristiyaniyla biitiin kafirlerdir. Bu 
sonucu, ifadenin mutlakligmdan cikanyoruz. 

"Artik onlardan korkmaym, benden korkun." ifadesi, yol gos- 
terici bir tavsiyedir, yaptinm gerektirici bir buyruk degildir. Bunun 
anlami sudur: Daha once sizin icin tehlike olusturan kafirlerin u- 
mutsuzluga diismelerinden sonra korkmanizi gerektirecek bir sey 
yoktur. -Bilindigi gibi insan, butunuyle umitsizlige dusmus oldugu 
ise yonelmez; tiim cabasimn bosa gideceginden emin oldugu iste 
caba sarf etmez. Dolayisiyla siz kafirlerden yana guvendesiniz. 
Bundan sonra dininiz igin onlardan korkmaniz gerekmez. Artik on- 
lardan korkmaym; benden korkun. 

Bundan da anlasihyor ki, ayetin akisinm olusturdugu atmosfe- 
rin de destegiyle, "benden korkun." ifadesiyle su anlam kastedili- 
yor: Kafirlerin umudu kesmemeleri durumunda onlardan yana 
korkuya kapilacagmiz hususta, yani dininiz ve onun elinizden a- 
hnmasi hususunda simdi benden korkmahsmiz. Goruldugu gibi bu, 
Muslumanlara yonelik bir tur tehdittir. Bu yuzden ayeti, lutf un vur- 
gulanisi esasma gore yorumlamadik. 

Soylediklerimizi destekleyen bir husus da sudur: Allah'tan 
korkmak her haliikarda bir zorunluluktur. Bir durumdan digerine, 
bir kosuldan digerine gore degismez. Dolayisiyla, eger burada soz 
edilen korkudan ozel bir alanda korkma anlami kastedilmezse, 
"Artik onlardan korkmaym" ifadesinden "benden korkun." ifade- 
sine vurgulu gecis yapmanm anlami olmazdi. 

Bu ayeti, "Eger inanmi§ kimseler iseniz, onlardan korkmaym, 
benden korkun." (Ai-i imran, 175) ayetiyle karsilastirmak yanhstir. 
Qunku Al-i imran suresinin ilgili ayetinde isaret edilen "havf=korku" 
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iman kosuluna bagh oldugu gibi, ayetteki hitap da mevlevT buy- 
ruksaldir. Dolaysiyla su anlami ifade eder: Miiminlerin, kendileri 
icin kafirlerden korkmalan caiz degildir. Bilakis yalnizca yiice Al- 
lah'tan korkmalan gerekir. 

Bundan da anlasihyor ki, ayet kafirlerden duyduklan, kendi ne- 
fisleri acismdan hissettikleri gereksiz bir korkuyu yasakhyor. Bu 
agidan Allah'tan korkmalarmin emredilip emredilmemesi arasm- 
da fark yoktur. Bu yuzden Allah'tan korkmaya iliskin emir ikinci 
kez, illeti gagnstiran bir kayitla gerekgelendiriliyor. Bununla, "eger 
inaniyorsaniz." sozunii kastediyoruz. Ama "Artik onlardan kork- 
maym, benden korkun." ifadesi acismdan farkh bir durum gecerli- 
dir. Qiinkii miiminlerin duyduklan bu korku, dinleri acismdan his- 
settikleri bir endiseden kaynaklaniyordu. Boyle bir korku da Allah- 
'm gazabmi gerektirmez. Qiinkii bu korku gercekte Allah'm hosnut- 
lugunu kazanmaya donuktur. Bu yasak, korkuyu gerektiren sebe- 
bin -kafirlerin umudu kesmemis olmalan- ortadan kalkmis olma- 
smdan, etkisinin giderilmesinden kaynaklaniyor. 

§u halde yasak, irsadt yani, yol gosterme ve ogut niteliklidir. 
Yiice Allah'm kendisinden korkmalarim emretmesi de yol goster- 
me amachdir. Bundan su sonug Qikiyor: "Din konusunda endiseye 
kapilip korkmaniz gereklidir. Fakat, korkunun sebebi bu giine ka- 
dar kafirlerden kaynaklaniyordu. Siz, onlann sizin dininizle ilgili ko- 
tii emeller beslemelerinden dolayi onlardan korkuyordunuz. Ama 
bu gun onlann umudu kesilmistir. Sebep artik Allah'm katindaki 
gerekcelere baglanmistir. Su halde yalnizca O'ndan korkun." 
Okuyucu bu hususta iyice dusunmelidir. 

Dolayisiyla, "Artik onlardan korkmaym, benden korkun." ifa- 
desini icermesinden dolayi, ayetin tehdit ve sakindirma, uyarma 
niteligi de vardir. Qiinkii miiminler igin her takdirde ve her durum- 
da zorunlu olan genel korku yerine, ozel bir korku duymalan em- 
rediliyor. Oyleyse, bu korkunun ozelligi iizerinde durmamiz, onu 
gerektiren ve emredilmesini saglayan sebebi irdelememiz gerekir. 

Sunda kusku yoktur ki, "Bugun... umudu kesmi§lerdir." ciim- 
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lesi ve "Bugun sizin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamam- 
ladim." cumlesi, ayet icinde birbiriyle baglantili ve bir hedefe yone- 
liktir. Daha once bu hususu acikladik. Dolayisiyla Allah'm bugun 
kemale erdirdigi ve bugun tamamlamis oldugu nimet -ki gercekte 
bu ikisi ayni seydir- kafirlerin daha once beklentiye dustukleri ve 
muminlerin onlardan korktuklan husustur. Fakat yuce Allah, kafir- 
leri bu hususta umutsuzluga diisurdu. Dinini kemale erdirdi, nime- 
tini tamamladi. Muminlerin bu konuda kafirlerden korkmalarmi 
yasakladi. Dolayisiyla kendisinden korkmalarmi istedigi sey de, 
kafirlerden korkmalarina neden olan seyin kendisidir. da yuce 
Allah'm dini ellerinden cekip cikarmasi ve bu bahsedilmis nimeti 
gidermesidir. 

Yuce Allah, nimeti gidermenin tek sebebinin nankorluk oldu- 
gunu belirtmis ve nankorleri son derece sert ifadelerle tehdit et- 
mistir. Nitekim soyle buyurmustur: "Bu boyledir, gunkii bir millet 
kendilerinde bulunan nimeti degistirmedikqe Allah onlara verdigi 
nimeti degistirmez. Allah isitendir, bilendir." (Enfal, 53) "Kim, Al- 
lah'm kendisine gelen nimetini degistirirse, suphesiz, Allah'm ce- 
zasi getindir." (Bakara, 211) Aynca yuce Allah, bahsettigi nimetlere 
ve bu nimetleri inkar edenlerin akibetlerine iliskin butunsel bir 6r- 
nek vermektedir: "Allah soyle bir kenti ornek olarak anlatti: Gii- 
ven, huzur iginde idi, her yerden nzki bol bol kendisine geliyordu. 
Fakat Allah'm nimetlerine nankorluk etti, bunun iizerine yaptikla- 
rmdan otiiru Allah ona aglik ve korku elbisesi tattirdi." (Nahl, 112) 

Buna gore, "Bugiin... umudu kesmislerdir... din olarak Islam'a 
razi oldum." ifadesi, Muslumanlarin dinlerinin kafirlerden yana 
guvende oldugunu, kafirler tarafmdan gelecek bir tehlike karsism- 
da koruma altmda oldugunu duyurmaktadir. Bu demektir ki, kafir- 
ler bu dini bozmaya ve yok etmeye yonelik bir yol bulamayacak- 
lardir. Olsa olsa bu, bizzat Muslumanlarin elinden olacaktir. Yani, 
bu eksiksiz nimeti inkar etmeleri, bu razi olunmus dini reddetme- 
leri ile dinin yok olmasi soz konusu olabilir. Bunu yaptiklan gun, 
yuce Allah nimeti ellerinden alacak ve onu ceza ile degistirecektir. 
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Onlara achk ve korku elbisesini tattiracaktir. Nitekim Musluman 
halklar islam dinini kulak ardi ettiler, Allah da onlara achk ve kor- 
ku elbisesini giydirdi. 

Bu ayetin, "Artik onlardan korkmaym, benden korkun." 
cumlesinin icerdigi gelecege dair gaybt haberin ne olgude dogru 
oldugunu somut ornekleriyle kavramak isteyenler, bugun islam 
aleminin iginde bulundugu pratik durumu gozlemlesinler, sonra 
tarihsel olaylan analiz ederek geriye dogru gitsinler ve 
problemlerin temellerine ve tarihsel arka planlanna ulassmlar. 

Kur'an'da "velayef'le ilgili olarak yer alan ayetlerin, tefsirini 
sundugumuz ayetin i?erdigi uyan ve azap tehdidi ile tarn bir bag- 
lantisi vardir. Yuce Allah, kitabinda sadece "velayet" konusunda 
kullarmi kendisinden sakmdirmistir. Bu konuda defalarca, "Allah 
sizi kendisinden sakmdirir." (Ai-i imran, 28, 30) buyurmustur. Bu 
konuyu etrafhca ele ahrsak, kitabimizm tefsir yonteminin disma 
cikmis oluruz. 

"Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamamladim ve 
size din olarak islam'a razi oldum." "ikmal=ol-gunlastirma" ve "it- 
mam=tamamlama" kelimeleri, anlam itibariyle birbirlerine yakm 
kavramlardir. Ragip el-isfaham der ki: "Bir seyin kema-le ermesi 
(olgunlasmasi), o seyle gtidulen amacm ger?eklesmesi demektir." 
Ve yine soyle der: "Bir seyin tamamlanmasi da, kendisi dismdaki 
bir seye ihtiyag duymayacagi bir smira gelmesidir. Eksik, kendisi 
dismdaki bir seye ihtiyaci olan demektir." 

Bu iki kavramin anlamim baska bir yontemle de belirginlesti- 
rebiliriz. §6yle ki: Etkinlik gosteren seylerin etkileri iki kisimda in- 
celenebilir. Bunlarm bir kismi, -sayet cuzleri varsa- butun ctizlerinin 
var olmasi durumunda o seye terettup ederler. §6yle ki, bu ciizler- 
den veya kosullardan biri ortadan kalkarsa, bu olgular ona teret- 
tup etmeyeceklerdir. Oruc ibadetini buna ornek gosterebiliriz. 
Qunku oruq, gunduzun bir vaktinde, bir seyler yemekle bozulur. Bu 
seyin bu nitelikte olmasma tamamlama denir. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "la gece oluncaya dek orucu tamamlaym." (Bakara, 
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187) "Rabbinin sozii hem dogruluk, hem de adalet bakimmdan 
tamamlanmistir." (En'am, 115) 

Diger kismi ise, bir seyin butun cuzlerinin olusmasma bagh 
olmaksizm ona terettup eden etkiler, sonuclardir. Dolayisiyla bu- 
tunun etkisi, cuzlerin etkilerinin toplami hukmundedir. Bir cuz var 
oldukca, ona ozgu olan sonuclar ve etkiler de ona terettup ederler. 
Biitiin ciizler var olursa, onlara da istenen biitiin etkiler terettup 
eder. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Kurbani bulamayan kimseye ug 
gun hacda, yedi gun de dondugunuzde orug vardir. iste bu, ka- 
mil=tam on gundiir." (Bakara, 196) "Bu, sayiyi kamil etme- 
niz=tamamlamaniz igindir." (Bakara, 185) Qunku bu saymm butu- 
nune terettup ettigi gibi, bir kismma da sonuc terettup eder. Arap- 
lar derler ki: "Temme li-fulanin emruhu ve kemule akluhu=falanm 
isi tamamlandi, akh olgunlasti." Ama, "isi olgunlasti, akh tamam- 
landi." demezler. 

Kemale erdirme, olgunlastirma anlamma gelen "ikmal" ile 
"tekmil" ve tamamlama anlamma gelen "itmam" ile "tetmim" ke- 
limeleri arasmdaki fark, if'al ve tef'il kaliplarmin ifade ettikleri an- 
lamlar arasmdaki farktan kaynaklanir. Qunku if'al kahbi, koken i- 
tibariyle eylemin bir defada olusuna, tef'il kahbi da peyderpey olu- 
suna delalet eder. Ancak konusma sanatmdaki gelismeler ve dilin 
kapasitesinin genislemesi bu iki kalibm kokeni uzerinde etkinlikte 
bulunmus, kahplan bir olcude kokunun mecrasindan ya da asil an- 
lammdan uzaklastirmistir. ihsan [iyilikte bulunmak] ve tahsin [di- 
gerini ovmek], isdak [mehir vermek] ve tasdik [onaylamak], imdad 
[yardima kosmak] ve temdid (siireyi uzatmak], ifrat ve tefrit keli- 
melerini buna ornek gosterebiliriz. Bunlar, kullanildiklan konulann 
ozelligi dogrultusunda ortaya g\kan sonra da kullanim dolayisiyla 
lafizda yerlesen anlamlardir. 

Buraya kadar yapilan agiklamalardan su sonug gikiyor: "Bugun 
sizin dininizi olgunla§tirdim, size nimetimi tamamladim." ifadesi 
gosteriyor ki, "din" kelimesiyle butun bilgiler ve yasalastinlan turn 
hukumler kastediliyor. Bu gun de bunlarm sayisma baska bir sey 
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eklenmistir. Ve nimet ne kastedilirse kastedilsin, tek bir manevT 
olguydu. Eksik ve etkisi yoktu. Bu gun soz konusu nimet tamam- 
landi ve ondan beklenen etki terettup etti. 

"Nimet" kavrami ture isaret eden bir kahp ve koktur. Bununla, 
seyin 6z dogasiyla uyum icerisinde olup dogasmm onu kendisin- 
den itmedigi sey kastedilir. Varhklar, duzen iginde olmalan agism- 
dan bitisik ve baglantilidirlar, birbirleriyle uyum icerisindedirler; 
bunlarm buyuk kismi veya turn varsayilan baska bir seye izafe e- 
dildiginde nimet niteligini kazanirlar. Nitekim yuce Allah soyle bu- 
yurmustur: "Eger Allah 'in nimetini saymak isteseniz sayamazsi- 
niz." (ibrahim, 34) "Size zahir ve batm nimetlerini bol bol verdi." 
(Lokman, 20) 

Fakat yuce Allah varliklann bir kismim kotuluk, basitlik, oyun, 
eglence vb. ovgu ifade etmeyen olumsuz vasiflarla nitelendirmis- 
tir: "inkar edenler sanmasmlar ki, kendilerine miihlet ve firsat 
vermemiz, onlar igin daha hayirlidir. Onlara sirf suglarini arttir- 
malari igin firsat veriyoruz. Onlar igin algaltici bir azap vardir." (Ai- 
i imran, 178) "Bu dunya hayati, eglence ve oyundan baska bir sey 
degildir. Ahiret yurdu, iste asil hayat odur." (Ankebut, 64) "inkar 
edenlerin, (zevk iginde) diyar diyar gezip dolasmalari sakm seni 
aldatmasm! Azicik bir faydalanmadir bu. Sonra varacaklari yer 
cehennemdir. Orasi ne kotii bir yurttur, yataktir!" (Ai-i imran, 196- 
197) Bunun gibi daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

Bu ayetler gosteriyor ki, nimet olarak sayilan seyler insan igin 
yaratilislarmin gerisindeki ilaht amacla ortustuklerinde nimet ka- 
tegorisine girerler. Qunku bunlar, insanlara yonelik ilaht bir yardim 
olarak yaratilmislardir. Ki insanlar kendi gercek mutluluklan yo- 
lunda onlar uzerinde tasarrufta bulunsun. insanm gergek mutlulu- 
gu da kulluk sunmak ve Rabbani otoritesine boyun egmek suretiy- 
le her turlu eksiklikten munezzeh olan Allah'a yaklasmasidir. Ko- 
nuya iliskin olarak yuce Allah soyle buyurmustur: "Ben cinleri ve 
insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattm." (Zariyat, 56) 

Su halde insanm Allah'm huzuruna yaklasmak ve hosnutlugu- 
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nu elde etmek amaciyla uzerinde tasarrufta bulundugu her sey 
nimettir. Aksi takdirde bu nimet onun hakkmda azaba donusur. 
Buna gore, varhklar kendi baslarma notrdurler. Ama kulluk ruhunu 
kapsadiklan zaman, bu tasarruf acisindan Allah'm velayeti altmda 
olduklan zaman nimet niteligini kazanirlar. Allah'm velayeti ise, 
yuce Allah'm kullann islerini rububiyetiyle duzenlemesi demektir. 
Bu da gosteriyor ki gercek nimet Allah'm velayetidir. Bir sey, Allah- 
'm velayetinden etkilendigi takdirde nimet sayihr. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah, inananlarm dostu- 
dur. Onlan karanliklardan aydmhga gikarir." (Bakara, 257) "Bu boy- 
ledir, giinkii Allah inananlarm velisidir. Kafirlerin ise velileri yok- 
tur." (Muhammed, 11) Yuce Allah Elcisi hakkmda da soyle buyuruyor: 
"Hayir, Rabbine andolsun ki, aralarmda gikan anlasmazhklar 
hususunda seni hakem kilip, sonra da verdigin hiikmii, iglerinde 
higbir sikmti duymaksizm, tarn anlamiyla kabullenmedikge i- 
nanmis olmazlar." (Nisa, 65) Bunun gibi bircok ayet ornek gosteri- 
lebilir. 

§u halde islam, kullan O'nun kurallan dogrultusunda ibadet 
etsinler diye Allah katindan indirilen hukumlerin toplami olmasi 
acisindan dindir. Amelde esas ahnmasi kosuluyla, Allah'm, 
Elcisinin ve ondan sonra ululemrin velayetini kapsamasi acisindan 
da nimettir. 

Allah'm velayeti, yani din aracihgiyla kullarmin hayatmi 
yonetmesi, ancak Elcisinin velayeti aracihgiyla gerceklesir. Elcinin 
velayeti de, ondan sonra ululemr aracihgiyla gerceklesir. Elcinin ve 
ondan sonra ululemrin velayeti, Allah'm izniyle ummetin dinsel 
islerini yonetmeleri anlammi ifade eder. Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Ey inananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve 
sizden olan ululemre de itaat edin." (Nisa, 59) Bu ayetin ifade ettigi 
anlam uzerinde daha once durduk. Bir diger ayette de soyle 
buyruluyor: "Sizin veliniz ancak Allah, O'nun elgisi ve namaz kilan 
ve riiku halinde zekat veren miiminlerdir." (Maide, 55) insallah bu 
ayetin ifade ettigi anlam uzerinde etrafhca duracagiz. 
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Dolayisiyla tefsirini sundugumuz ayetin anlami gelip su nokta- 
ya dayaniyor: Bu gun -yani kafirlerin sizin dininizi yok etmekten 
umutlarim kestikleri gun- velayeti farz kilmak suretiyle, size indir- 
mis bulundugum dint bilgileri kemale erdirdim, uzerinizdeki nime- 
timi tamamladim. Bu nimet, dinsel islerin ilaht bir tarzda yonetilip 
yonlendirilmesi anlamma gelen velayettir. Bu gune kadar Allah ve 
Resulunun velayeti seklindeydi ve vahiy indigi surece bu yetiyordu. 
Fakat bundan sonra, vahyin inis zamanimn sona erisiyle ve Allah- 
'm dininin hamisi ve koruyucusu konumundaki Resulun insanlann 
arasindan aynhsiyla birlikte bu velayet yetmez. Bu yuzden bu mis- 
yonu yurutecek kimsenin tayin edilmesi bir zorunluluktur. 0, 
Resulullah'tan (s.a.a) sonra dini ve ummetin yonetimini ustlene- 
cek veliyy-i emr (emir sahibi-yonetici)dir. 

Buna gore, velayet bir tek mesru (yasalastmlmis olgu) idi, 
Resu-lullah'tan sonra veliyy-i emrin tayinine kadar eksikti, tarn de- 
gildi. 

Dinin yasamasi kemale erip velayet nimeti tamamlamnca, din 
olarak sizin icin islam'dan razi oldum. Ki islam, tevhid dinidir; bu 
dine gore sirf Allah'a kulluk edilir, itaat (itaat ibadet demektir) 0'- 
na ve itaatini emrettigi Resule veya veliyye edilir ancak. 

Bu acidan ayet, muminlerin bu gun korkudan kurtulus ve gu- 
vene kavustuklanni, yuce Allah'm, tevhit dini olan islam'a gore ha- 
yatlarmi duzenlemelerinden razi oldugunu haber vermektedir. 
Oyleyse onlarm Allah'a ibadet etmeleri, Allah'tan baskasma ve Al- 
lah'm itaat edilmesi gerektigini agikladigi kimseden baskasma i- 
taat etmek suretiyle O'na herhangi bir seyi ortak etmemeleri ge- 
rekir. 

"Allah sizden, inanip iyi isler yapanlara vaat etmistir. Onlar- 
dan oncekileri nasil hiikumran kildiysa, onlan da yeryuziinde hii- 
kiimran kilacak ve kendileri igin segip begendigi dinlerini kendi- 
lerine saglamlastiracak ve korkularmm ardmdan kendilerini tarn 
bir giivene erdirecektir. Bana kulluk edecekler ve bana higbir se- 
yi ortak kosmayacaklar. Ama kim bundan sonra da inkar ederse, 
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iste onlar yoldan gikanlardir." (Nur, 55) ayetini dusunup cumleleri, 
"Bugun inkar edenler, sizin dininizden umudu kesmislerdir..." a- 
yetiyle karsilastirdigm zaman, Maide suresindeki ayetin, Nur sure- 
sinin ilgili ayetinin icerdigi vaadin gerceklestiginin somut ifadesi 
oldugunu goreceksin. Qunku bize gore, "Bana kulluk edecekler ve 
bana higbir seyi ortak kosmayacaklar." ifadesi, amac bildirir nite- 
liktedir. Nitekim, "Kim bundan soma da inkar ederse, iste onlar 
yoldan gikanlardir." ifadesi de bunu ima ediyor. 

Nur suresi, ifk Kissasi'ni, zina cezasmi, ortu vb. hukumleri i- 
cerme-sinin de gosterdigi gibi Maide suresinden once nazil olmus- 
tur. 

"Kim (istekle) gunaha yonelmeden a?hk halinde dara duserse 
(bunlardan yiyebilir; cunku) hi? suphesiz Allah bagi§layan ve esirge- 
yendir." Ayette gecen "mahmase" kelimesi, "aglik" demektir. 
"Mutecanif" kelimesinin mastan olan "tecanuf" ise, "egilim" an- 
lamma gelir. Kelimenin koku olan "cenef" kelimesi, ayaklarm disa 
egilimli olmasi demektir. Ayaklarm ice egilimli olmasi da "henef" 
kelimesiyle ifade edilir. 

Ayetin akisi suna delalet eder: Oncelikle hukum mecbur kal- 
ma ve dara dusme durumuna ait sanevT=ikinci derecede gelen hii- 
kumdur. ikincisi: Caizlik ve mubahhk zorunlulugu kaldirma ve ach- 
gi dindirme miktanna baglidir [yani, insani oltimden kurtaracak 
miktarda sadece bunlardan yenilebilir]. Uguncusu: Bagislama ve 
rahmet sifatlan cezayi gerektiren gunahlarla ilintili olabildigi gibi, 
bunlarm kaynagiyla da ilintili olabilir. Yani muhalefet edilmesi, be- 
raberinde cezayi tasiyan gunah niteligini gerektiren hukumle ilintili 
olabilir [ve boylece bu iki sifat, haram kilman seyin helal olmasmi 
gerektirir]. 

UQ BOLUMDE BiLiMSEL ARA^TIRMA 

1- Et Yemeye ili§kin inani§lar 

H\g kuskusuz insan, diger canhlar ve bitkiler gibi beslenme ve 
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sindirim sistemiyle donatilmistir; bu yetenegi ve donanimiyla 
isleyebilecegi, bedenine katilimim saglayabilecegi, boylece 
varhgmi siirdiirebilecegi maddt unsurlari alir. Dis gecirecegi ve 
midesine indirebilecegi higbir seyi yemesini engelleyen dogal 
higbir mani soz konusu degildir. Yeter ki bunlar zararh olmasm 
veya onlardan tiksinmesin. 

Zararh olmasi bir yiyecegin, insanin yedigi seyin bedenine ze- 
hir veya benzeri bir seyle zarar verdigini fark etmesidir. Bu durum- 
da insan boyle bir yiyecegi yemekten kagmir. Ya da bir yiyecegin 
manevT acidan zararh oldugunu fark eder. Degisik dinlerde ve se- 
riatlarda haram kilman maddeleri buna ornek verebiliriz. insanin 
bu tur seyleri yemekten kacinmasma dusunsel nitelikli kagmma 
diyoruz. 

Tiksinme ise, karsilasilan maddenin insan dogasmm yaklas- 
maktan kagmacagi oranda pis bilinmesinden dogan bir tepkime- 
dir. Nitekim insan pis ve igrenc kabul ettigi \g\n kendi pisligini 
yemez. Ancak bu, bazi cocuklar ve delilerde gorulmustur. Buna bir 
de degisik insan topluluklannda etkin olan dinlerin ve yasalann 
ongordukleri inangsal etmenlere dayanan yaklasimlan ekleyebili- 
riz. Ornegin Muslumanlar do-muz etini igrenc kabul ederken Hiris- 
tiyanlar temiz kabul ederler. Batih toplumlar, dogulu toplumlann 
pis kabul ettigi yengec, kurbaga ve fare gibi hayvanlarm etlerini yi- 
yebiliyorlar. Bu tur kacinmayi ikincil doga ve kazanilmis doga ka- 
tegorisinde degerlendirmek gerekir. 

Goruldugu gibi etle beslenme konusunda insanlar mutlak ser- 
bestlikten mutlak yasakhga kadar uzanan genis bir duzlemde 
farkh egilim-lere sahiptirler ve yenmesi mubah gorulenler 6z do- 
gaya tabi olunarak mubah gorulmustur. Yine yemekten kacimlan- 
lara yonelik davranism arka planmda da ya dusunsel yaklasim ya 
da ikincil doga dedigimiz muktesep huy vardir. 

Buda yasasi, btitun hayvanlarm etlerinin yenmesini yasaklar. 
Bu negatif tefritin karsismda da olumsuz bir ifrat duruyor, Afrika'- 
da ve baska bolgelerde yasayan kimi barbar kavimler de her turlu 
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eti, hatta insanm etini bile yiyorlar. 

Araplar dort ayakh hayvanlarm ve diger hayvanlarm, bu arada 
fare ve kurbaga gibi hayvanlarm etlerini yedikleri gibi bogazlana- 
rak veya baska bir sekilde oldurtilen hayvanlarm etlerini de yerler- 
di. Bunlann dismda bogulmus, vurularak oldurulmus, yuksek bir 
yerden dusmiis, boynuzlanmis ve yirtici havanlar tarafmdan parca- 
lanmis gibi her turlu murdar eti yerlerdi. Derlerdi ki: Siz kendi 61- 
durdugunuz hayvanm etini yiyorsunuz da Allah'm oldurdugu hay- 
vanm etini yemiyor musunuz?! Nitekim gunumuzde de benzeri 
sozleri soyleyenlere rastlamak mumkundur: ikisi de et degil mi, 
aralannda ne fark vardir? Onemli olan insan bedenine zarar ver- 
memesidir. Bunu tibbi ve kimyasal bir ilacla da saglamak mum- 
kundur. Cunku sindirim sistemi acismdan bunlar arasmda fark 
yoktur, diyorlar. 

Araplar kan da iciyorlardi. Hayvanlarm bagirsaklarmi kanla 
doldurarak kizartiyor, sonra da konuklanna ikram ediyorlardi. Ku- 
rakhk zamaninda develerini sivri bir demirle yaralayarak akan ka- 
nmi icerlerdi. Bugun Musluman olmayan bircok toplumlarda kan 
icmek yaygin bir gelenektir. 

Putperest Cinliler bu konuda mezhebi en genis toplumdur. 
Soylendigine gore her turlu hayvanm, kopeklerin, kedilerin, hatta 
solucanlarm, sedeflerin ve diger haserelerin etlerini bile yiyorlar. 

islam bu konuda orta bir yol izlemistir. Normal insanm 6z do- 
gasmm benimsedigi, temiz gordugu etleri mubah saymistir. Sonra 
bunu dort ayakh hayvanlar icinde koyun, keci, sigir ve deve gibi a- 
ciklamis, at ve esek gibi bazi dort ayakhlann etlerinin mekruh ol- 
dugunu belirtmistir. Kuslarda ise yirtici olmayan, yani kursagi bu- 
lunan ve kanat cirparak ugan ve penceleri olmayan kuslar olarak 
aciklamistir. Denizde yasayan canhlarda da birgok bahk turu ola- 
rak aciklamistir. Buna iliskin aynntili bilgiler fikih kitaplannda yer 
almaktadir. 

Bunun yam sira adi gecen hayvanlarm kanlarmi, her turlu lesi 
ve uzerinde yuce Allah'm adi anilmadan kesilen hayvanlan haram 



Maide Suresi 1-3 317 

kilmistir. Bu yaklasimm gerisindeki amaq, fitrat yasasmi, yani in- 
sanm et yemeye olan egilimini diriltmek ve sahih dusunceye, isti- 
kamet uzere olan saglam 6z dogaya saygi gostermektir. Bu ikisi 
[sahih dusunce ve istikamet uzere olan 6z doga], tur olarak zararh 
olanlarm, pis ve tiksindirici kabul edilenlerin mubah sayilmasmin 
onundeki dogal engellerdir. 

2- Rahmet Sifatiyla Bagda^madigi Halde, Hayvanlarm 
Oldurulmesi Nasil Emredilmiftir? 

Biri g\k\p soyle bir soru yoneltebilir: Hayvanlar da tipki insanlar 
gibi canhdir; insanlar gibi iskencenin, yok olusun ve olumun acismi 
hissederler. Bizi istenmeyen seylerden sakmmaya, iskencenin ve 
olumun acismdan kagmmaya sevk eden kendini sevme ic gudusu, 
bu konuda bizim duydugumuz aciyi duyuyorlar, bize agir gelen on- 
lara da agir geliyor ve butun nefisler ayni konumdadir diye, kendi 
turumuzun bireylerine acimaya yoneltir. 

Bu durum, aynen diger canh turleri icin de gegerlidir. Oyleyse, 
bize aci veren bir yontemle onlara aci vermemiz, onlar acismdan 
yasamin tadmi olumun acisiyla degistirmemiz, onlan en ustun, en 
onurlu nimetlerden biri olan var olma, varhgmi stirdurme nimetin- 
den yoksun birakmamiz dogru olabilir mi? Yuce Allah, aciyanlann 
en merhametlisidir. Her ikisi de O'nun tarafmdan yaratildiklan 
halde, O'nun rahmeti, insan zevk alsm diye hayvanm oldurulusunu 
emretmekle nasil bagdasiyor? 

Buna verilecek cevap sudur: Bu sozler, duygulan gergeklere ve 
realiteye hakim kilma turundendir. Oysa yasalarda gercek masla- 
hatlar esas almir, vehim menseli duygular degil. 

Konuyu agacak olursak: Sahip oldugun yeteneklerle gozlem- 
leme imkanmi buldugun varhk alemini inceleyecek olursan, varhk 
butununun olusumu ve varhgmi stirdurme acismdan evrensel do- 
ntisum yasasma tabi oldugunu gortirsun. Her sey aracih veya ara- 
cisiz baska bir seye, baskasi da ona donusme imkanma sahiptir. 
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Biri var oluyorsa, mutlaka baskasi yok oluyordur. Su yok olmadik- 
9a bu var olmaz. MaddT alem, donusumler ve degisimler alemidir. 
Dilersen, "yiyenler ve yenilenler alemi" de diyebilirsin. 

Soz gelimi yer bilesikleri, topragi yemektedirler, onu kendileri- 
ne eklemekle, kendilerine uygun veya kendilerine ozgu sekillere 
sokmakta ve onlara bicimler vermektedirler. Sonra toprak onlan 
yemekte, yok etmektedir. 

Bitkiler topraktan beslenirler, hava teneffus ederler. Ardmdan 
toprak tarafmdan yenilir, asli unsurlanna ve ilk elementlerine do- 
nusturulur. Her zaman birinin digerine donustugune tanik olabili- 
riz. 

Hayvanlar bitkilerden beslenirler, su icerler ve hava teneffus 
ederler. Kimi hayvanlar da hemcinslerini yerler. Yirtici hayvanlar 
avlanarak et yerler. Yirtici kuslar guvercin ve serge gibi kuslan yer- 
ler. Sahip oldugu beslenme donanimi yuzunden baska turlu 
davranamaz. Guvercin ve serceler gibi kuslar da hububat taneleri, 
sinek, tahta kurusu ve sivri sinek yerler. Onlar da insanlann ve 
baska canhlann kanlanndan beslenirler. Sonra toprak hepsini yer. 

Su halde, varhklar alemi uzerinde mutlak egemenlige sahip, 
istisnasiz hukmune tabi olunan varolus kanunu, yaratilis yasasi, et 
ve benzeri seylerle beslenme hukmunu koymustur. Sonra varhk 
butunun bireylerini buna yoneltmis, onlara yol gostericilik yapmis- 
tir. insani hem hayvanlardan, hem de bitkilerden beslenecek se- 
kilde donatan, bu evrensel yasadir. insanm beslenme donanimmin 
en onunde disleri gelmektedir. Disler kesmeye, kirmaya, isirmaya 
ve ogutmeye uygun bir sekilde dizilmislerdir. Onde kesici disler, 
arkasmda kopek disleri, onlarm da arkasmda azi disleri amacma 
uygun bir sekilde yer ahrlar. insan koyunlar ve sigirlar gibi kesme 
ve isirma yeteneginden, yirtici hayvanlar gibi de ogutme ve cigne- 
me yeteneginden yoksun degildir. 

Sonra agiz bolgesine yerlestirilen ve bununla yedigi etin tadma 
vardigi tat alma duygusu ve sindirim sistemini olusturan butun or- 
ganlarda yerlestirilen istek ve arzular, eti arzularlar ve istahlan ge- 
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ker. Butun bunlar evrensel hidayetin, yoneltilisin gostergeleridir. 
Yaratilis kongresinin serbestlik karandir. Evrensel hidayetle, bu hi- 
dayetin etkisiyle olusan eylemi birbirinden ayirmak, birini kabul 
edip digerini inkar etmek mumkun mudur? 

islam fitrat dinidir. Tek hedefi, insan bilgisizliginin yok ettigi fit- 
ratm eserlerini yeniden diriltmektir. Dolayisiyla yaratilism isaret et- 
tigi ve fitratm ongordugu bir seyi mubah saymak bir zorunluluktur. 

islam, yasama sistemiyle bu fitrt hukmu dirilttigi gibi, varolus 
cercevesinde konulan baska hukumleri de diriltmistir. Beslenme 
hususunda smir tanimazhgi onleyici unsurlar gergevesinde buna 
degindik. Buna gore, akil bedensel ya da manevT acidan zararh o- 
lan etlerden uzak durulmasmi ongorur. Yine insan bunyesinin de- 
rinliklerinde yer alan duyular ve duygular, bozulmamis 6z doganm 
pis gordugu ve tiksindigi seylerden uzak durmayi gerekli gorur. Bu 
iki hukmun asillan sonugta gelip varolus sisteminin tasarrufuna 
dayanir. islam bunlan dikkate almis, bedenin gelisimine zararh o- 
lan etleri haram kildigi gibi, insan toplumunun maslahati acisin- 
dan zararh olan etleri de haram kilmistir. Uzerinde Allah'tan bas- 
kasinm adi anilarak kesilen hayvanlann etlerini, kumar ve fal okla- 
n vb. seylerle kazanilan etleri buna ornek gosterebiliriz. islam, 6z 
doganm tiksindigi pislikleri de haram saymistir. 

iskence etmeye ve oldtirmeye engel olmasi gereken acima ve 
merhamet duygusuna gelince, merhametin latif bir varolussal ba- 
gis oldugu kusku gotiirmeyen bir ger?ektir. Varolus yasasi uyann- 
ca insanm ve gozlemledigimiz kadanyla bircok hayvanm ruhsal 
yapisma yerlestirilmistir. Fakat varolus yasasi, her konuda mutlak 
egemenligi olsun ve mutlaka sadece ona uyulsun diye bu hukmu 
koymamistir. Bir kere varolus yasasmm kendisi, merhameti mut- 
lak olarak uygulamaz. Oyle olsaydi, varhk aleminde acilann, afet- 
lerin, musibetlerin ve turlu azaplann izine rastlanmazdi. 

Kaldi ki, insanm sahip oldugu merhamet duygusu, soz gelimi 
adalet gibi mutlak olarak ustun, faziletli bir karakter degildir. Oyle 
olsa, zulmunden dolayi bir zalimi, bir sucluyu cezalandirmamiz, 
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saldiriya misliyle karsihk vermemiz uygun olmazdi. Neticede bun- 
da yerin ve uzerindeki varliklarm helaki soz konusu olurdu. 

Bununla beraber islam, evrensel varolus yasasmm bir bagisi 
olarak merhamet duygusunu ihmal etmemistir. Genel olarak 
merhameti yayginlastirmayi emretmis, hayvanlan oldururken on- 
lara eziyet etmeyi yasaklamistir. Kesilen hayvanm cam cikmadik- 
ca organlarmin kesilmesini, derisinin yuzulmesini yasaklamistir. - 
Bogulmus ve vurulmus hayvanm etinin haram kihnmasi da bu 
yuzdendir.- Diger bir hayvanm gozunun onunde baska bir hayvanm 
bogazlanmasmi da nehyetmistir. Kesilen hayvanm kesimine iliskin 
olarak son derece sefkatli hukumler koymustur. Suyun sunulma- 
smi emretmistir. Daha bunun gibi fikih kitaplannda aynntili bicim- 
de aciklanan bircok hukmu ornek gosterebiliriz. 

Butun bunlarm yanmda, islam akil dinidir; duygu dini degil. 
Duygusal hukumleri, toplumun maslahatina uygun olan hukumle- 
rin uzerine cikarmaz. Bunlar arasmdan yalnizca akhn benimsedik- 
lerini esas ahr. Akla uygun oldukca duygusal hukumlere itibar e- 
der. Bu da ashnda akhn hukumlerine uymak sayilir. 

ilaht rahmet ve yuce Allah'm aciyanlarm en merhametlisi olu- 
su meselesine gelince, sunu bilmek gerekir ki: Yuce Allah, aciyani 
acmana liitfetmeye iten kalp inceligi, yufka yureklilik ve duygusal- 
hk anlammda bir rahmet sifatiyla muttasif degildir. Bu soyledigi- 
miz maddi ve cismanT bir niteliktir. Ulu Allah bundan munezzehtir. 
Bilakis ilaht rahmetin anlami, yuce Allah'm hakkedene hak ettigi 
kadar hayir indirmesidir. Bu nedenle, bizim azap saydigimiz bir sey 
yuce Allah agismdan rahmet, bizim rahmet saydigimiz bir sey de 
O'nun agismdan azap olabilir. Dolayisiyla sahip oldugumuz sanal 
merhamet duygusuna kapilarak seriatm ongordtigu yasama cer- 
gevesinde esas maslahatlan goz ardi etmemiz veya yasalann rea- 
liteye uygun olmasi gerceginden odiin vermemiz, ilaht hikmet aci- 
smdan caiz degildir. 

§imdiye kadar yaptigimiz aciklamalardan su ortaya gikiyor: is- 
lam hayvanlarm etlerinin yenmesini serbest birakirken ve bu ser- 
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bestligi birtakim kayitlarla ve kosullarla smirlandinrken, fitratm di- 
rektiflerini esas almakta ve onlan yansitmaktadir bize. Allah'm in- 
sanlarm yaratihsma esas kildigi fitrati yani. Allah'm yaratma yasa- 
smda degisme, baskalasma olmaz. iste dimdik ayakta duran dos- 
dogru din budur. 

3- islam Neden Hayvanm Bogazlanmasmi Ongorur? 

Yukandaki sorunun bir devami olarak sorulan bir diger soru da 
budur: Et yemenin, fitratm ve yaratilis yasasmm serbest kildigi bir 
husus oldugunu kabul ettik. Acaba bu konuda tesaduf ve benzeri 
oltimlerle yetinilemez mi? Soz gelimi et yemek icin hayvanm ken- 
diliginden olmesi ya da bizim disimizda baska bir etkenle can 
vermesi beklenemez mi? Boylece evrensel caizlikle, hayvana ezi- 
yet etmeyi ve oldurerek iskence etmeyi hos karsilamayan mer- 
hamet duygusunun hukmu bir noktada bulusturulur; bogazlamaya 
ve kesmeye gerek kalmaz. 

ikinci bolumdeki agiklamalar, bu soruya da cevap teskil ede- 
cek niteliktedir. Qunku bu anlamda merhamet duygusunun gere- 
gini yapmak zorunlu degildir. Aksine bu tarz bir merhametin gere- 
gini yapmak gerceklere iliskin hukumlerin gegersiz kilmmasina yol 
agabilir. Ote yandan islam, mumkun oldugu kadanyla tur arasm- 
daki bu latif duygusalligm korunmasma yonelik tedbirleri almak- 
tan geri kalmamis ve bunlan tavsiye etmistir. 

Kaldi ki, mizaglarm bozulmasi ve bedenlerin zarara ugramasiy- 
la sonuglanan les ve benzeri seylerin yenilmesiyle yetinmek ve sa- 
dece onlan yemegi mubah kilmak, merhamet duygusuyla gelis- 
mektedir. Butun bunlarm yam sira bertaraf edilmesi gereken genel 
bir zorluk ve sikmtiyi beraberinde getirir. [Sadece les ve benzerini 
mubah kilmak, genel bir sikmtiya sebep olur.] 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul AyyasT'de ikrime kanaliyla ibn-i Abbas'm soyle dedigi 



322 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



rivayet edilir: "Ey iman edenler..." diye baslayan hicbir ayet inme- 
mistir ki, AM (a.s) onun basi ve emiri olmasm. Allah Hz. Muham- 
med'in (s.a.a) ashabmi bircok kere azarladigi halde, Ali'den sade- 
ce hayirla soz etmistir." [el, s.289, h:7] 

Ben derim ki: el-Burhan tefsirinde Muvaffak b. Ahmed kanahy- 
la ikrime'den, o da ibn-i Abbas'tan ayni sozler, "...emiri olmasm..." 
ifadesine kadar rivayet edilir. 1 Bunu AyyasT de ikrime'den rivayet 
etmistir. 2 Bu hadisi daha once ed-Durr-ul Mensur tefsirinden de a- 
hntilamistik. Bazi rivayetlerde imam Riza'nm (a.s) soyle dedigi be- 
lirtilir: "Kur'an'da 'Ey iman edenler...' diye baslayan bir ayet yoktur 
ki, biz Ehlibeyt (a.s) hakkmda olmasm." Bu rivayet genelin ozele 
uyarlanmasimn ya da vahyin batmt anlamimn bir ornegidir. 

Ayni kaynakta Abdullah b. Sinan'dan soyle rivayet edilir. imam 
Cafer Sadik'tan (a.s) "Ey inananlar! Yaptigmiz akitleri yerine geti- 
rin." ayetini sordum, buyurdu ki: "Burada ahitler, [yani sozlesme- 
ler] kastediliyor." [Tefsir-ui AyyasT, el, s.289.] 

Ayni hadisi KummT de kendi tefsirinde ayni ravi kanaliyla ak- 
tarmistir. [el, s.160] 

et-Tehzib adh eserde, rivayet zinciriyle birlikte Muhammed b. 
Muslim'in soyle dedigi belirtilir: imam Bakir (a.s) veya imam Sa- 
dik'tan (a.s) birine, "dort ayakli hayvanlar size helal kilindi..." aye- 
tini sordum. Buyurdu ki: "Hayvanlarm rahmindeki yavrular, tuy- 
lenmis ve killanmissalar, annelerinin bogazlanmasi, onlann da 
bogazlanmasi anlamma gelir. iste yuce Allah bunu kastetmistir." 
[c.9, s.58] 

Ben derim ki: Ayni hadis el-Kafi ve el-Fakih adh eserlerde ayni 
ravi aracihgiyla iki imamdan birinden aktarilmistir. Ayni anlamda 
bir hadis de Tefsir-ul AyyasT'de Muhammed b. Muslim aracihgiyla 
iki imamdan birinden ve Zurare kanaliyla da imam Sadik'tan (a.s) 



1- [el-Burhan tefsiri, c.l, s.431.] 

2- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.289.] 
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aktanhr. 1 Bunu KummT de tefsirinde rivayet eder. 2 Mecma-ul Be- 
yan tefsirinde imam Bakir (a.s) ve imam Sadik'tan (a.s) rivayet edi- 
liyor. 

Tefsir-ul KummT'de, "Ey inananlar! Ne Allah'm isaretlerine... 
saygisizlik etmeyin." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Allah'm 
siarlan; ihram, tavaf, ibrahim makammda kilman namaz, Safa ve 
Merve Tepeleri arasmda sa'ydir. Ayrica hac mevsimine ozgii turn 
ibadetler bu kategoriye girer. Kisinin deve kurbanhgmi Mekke'ye 
sevk ederken, kurbanhk oldugu bilinsin dolayisiyla kimse dokun- 
masin diye onun horgucunu yaralayip kan akitmasi veya horgucun 
derisini soymak yahut gerdanhk takmasi da Allah'm siarlanndan- 
dir. Bunlara siar denmesi, insanlann onlan fark edip tammalari i- 
gindir." 

"ne haram aya" bundan maksat, haram aylardan biri olan zil- 
hicce ayidir. "ne kurban" hac ziyaretinde bulunan kisinin ihrami 
giydikten sonra kurban edilecekleri yere surdugu hayvan kastedili- 
yor. "ne gerdanliklara..." bundan maksat, hac ziyaretinde bulunan 
kisinin namaz kilarken giydigi nalmlan kurbanhk hayvanm boynu- 
na asmasidir. "ve ne de... Beyt-i Haram'a yonelenlere" yani 
Kabe'ye hac ziyaretinde bulunanlara." [c.l, s.160] 

Mecma-ul Beyan tefsirinde soyle deniyor: imam Bakir (a.s) soy- 
le buyurdu: "Bu ayet, Rebiaogullarmdan Hutam admda biri hak- 
kmda inmistir." 

Mezkur tefsirde devamla soyle ekleniyor: Suddi'nin anlattigma 
gore, Hutam b. Hind el-Bekri, yalniz basma Resulullah'm (s.a.a) 
yanma geldi, atmi Medine'nin dismda birakmisti. Peygamberimize 
(s.a.a) dedi ki: "Neye davet ediyorsun?" Bundan once de Peygam- 
berimiz (s.a.a) ashabma demisti ki: "Bugun Rebiaogullarmdan bir 
adam yanmiza gelecek ve bu adam seytanm diliyle konusacaktir." 
Resulullah (s.a.a) adama cevap verdikten sonra adam, "Bana 



1- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.289.] 
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muhlet ver, belki de Musluman olurum. istisare edecegim kisiler 
var." dedi. Sonra oradan ayrildi." 

Bunun uzerine Resulullah (s.a.a) soyle buyurdu: "Kafir bir yuzle 
iceri girdi, cikarken arkasmda hainlik birakti." Giderken Medine'ye 
ait surulerden biriyle karsilasti. Suruyu onune katip goturdu. Bir 
yandan da su beyitleri minldaniyordu: 

"Hutam, bir coban eliyle surulerden birini ele gecirdi. 

Oysa ne deve, ne de koyun cobanhgi yapmisti. 

Ne de satirla eti parcalayan bir kasapti. 

Surii sahipleri geceleyin uyudular; ama Hind'in oglu uyumadi. 

Ok gibi hizli hareket eden bir hizmetci gibi gegirdi geceyi. 

Otlatma zahmetini uzerine aldi. 

Ciliz bacagi ve duztaban ayagiyla." 

Sonra ertesi yil hac icin tekrar geldi. Bu arada sunacagi kurba- 
ni da isaretlemisti. Resulullah (s.a.a) onun huzuruna getirilmesini 
istedi. Bunun uzerine, "ve ne de... Beyt-i Haram'a yonelenlere..." 
ayeti indi. 

Muellif devamla soyle der: ibn-i Zeyd dedi ki: "Bu ayet, Mek- 
ke'nin fethedildigi gun, Beyt-i Haram'i ziyaret etmek icin gelen ve 
umre yaparak ihramdan cikmak isteyen bazi musrikler hakkmda 
inmistir. Onlan goren Muslumanlar, "Bunlar da sunlar [Mekkeliler] 
gibi musriktir. izin ver, onlara saldiralim." dediler. Bunun uzerine 
yiice Allah soz konusu ayeti indirdi." 

Ben derim ki: TaberT bu kissayi Suddi ve ikrime'den, ikinci kis- 
sayi da ibn-i Zeyd'den rivayet etmistir. 1 ikinci kissa ed-Durr-ul Men- 
sur tefsirinde ibn-i Ebi Hatem kanahyla Zeyd b. Eslem'den rivayet 
edilir. Bu rivayette, olaym Hudeybiye giinii yasandigmdan soz edi- 
lir. Her iki kissa da tefsircilerin ve nakilcilerin hemen hemen uze- 
rinde ittifak ettikleri, Maide suresinin Veda Hacci esnasmda nazil 
oldugu husussuyla ortiismemektedir. Eger oyle olsaydi, "Allah'a 
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ortak ko§anlar pisliktir, artik bu yillarmdan sonra Mescid-i Ha- 
ram'a yaklasmasmlar." (Tevbe, 28) "Allah'a ortak kosanlari nerede 
bulursaniz oldurun." (Tevbe, 5) ayetinin, "ve ne de... Beyt-i Haram'a 
yonelenlere" ayetinden once inmis olmalan gerekirdi. Bu durum- 
da da Beyt-i Haram'a yonelen musriklere herhangi bir taarruzda 
bulunmayi nehyetmeye iliskin direktifin bir anlami olmazdi. 

Buyuk bir ihtimalle bu iki kissa ve bunlarm iceriklerine benzer 
diger kissalar, bir boltimu ibn-i Abbas, Mucahit, Katade ve 
Dahhak'tan aktarilan su gorusun nedenini olusturmustur: Onlara 
gore: "ve ne de... Beyt-i Haram'a yonelenler" ifadesi, "Allah'a or- 
tak kosanlari nerede bulursaniz oldurun..." ve "Allah'a ortak ko- 
sanlar pisliktir... artik... Mescid-i Haram'a yaklasmasmlar." ayet- 
lerinin inisiyle neshedil-mistir. Nesh hadisi Tefsir-ul KummT'de yer 
ahr. Ki sozden anlasildigi kadanyla, bu bir rivayettir, KummT'nin 
kendi sozleri degil. 

Butun bunlarm otesinde, Maide suresinin en son inen sure ol- 
masi, bu rivayetleri gegersiz kilmaktadir. Ehlibeyt imamlarindan 
(a.s) gelen rivayetlerde, Maide suresinin neshedilen degil 
neshedici oldugu belirtilir. Kaldi ki, "Bugun sizin dininizi olgunlas- 
tirdim..." ayeti, Maide suresinin bazi ayetlerinin neshedilmis olma- 
si ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. 

Buna gore, "ne de... Beyt-i Haram'a yonelenler..." ifadesiyle 
gudulen ama?, daha sonra yer alan, "bir topluluga olan kininiz, si- 
zi haddi asmaya suruklemesin." ayeti vasitasiyla aciklanmis gibi 
bir nitelige sahip olur. Yani, daha once size taarruzda bulunduklan 
icin Mescid-i Haram'a yonelenlere taarruzda bulunarak Kabe'nin 
saygmligmi, dokunulmazhgmi yok etmeyin. Bunlarm dismda da 
daha once sizi ondan ahkoyanlara boyle davrandilar diye, onlan 
oldurmek gibi gunah islemeye veya olum dismda birtakim haksiz- 
hhklara yeltenerek tecavuz etmeye kalkismaym; bilakis iyilik ve 
takva hususunda yardimlasm. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde de, "iyilik ve takva iizerinde yar- 
dimlasm." ayetiyle ilgili olarak Ahmet ve Abd b. Hamid, ayrica 
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Vabisa kanahyla da Buhari kendi Sahihinin "Tarih" adh bolumunde 
soyle rivayet ederler: "Bir gun Resulullah'm (s.a.a) yanma geldim. 
Amacim iyilik ve gunah namina sormadik bir seyi birakmamakti. 
Bana dedi ki: Ey Vabisa, nicin geldigini ve neyi sormak istedigini 
haber vereyim mi? Yoksa kendin mi soyleyeceksin? Dedim ki: Siz 
bana haber verin ya Resulullah! Buyurdu ki: iyilikten ve gunahtan 
sormak igin geldin. Sonra uc parmagim birlestirerek gogsumu dur- 
tiiyor, bir yandan da soyle diyordu: Fetvayi kalbinden ve nefsinden 
iste. iyilik, kalbinin mutmain oldugu ve nefsinin yatistigi seydir. 
Gunah ise, onun hakkinda insanlar surekli sana fetva verseler bile 
kalpte sikmtiya yol acan, gogsunde huzursuzluk meydana getiren 
seydir." 

Ayni eserde, Ahmet, Abd. b. Hamid, ibn-i Hibban, TaberanT, 
Hakim -sahih oldugunu vurgulayarak- ve Beyhaki Ebu Emame'den 
soyle rivayet ederler: "Bir adam Resulullah'a (s.a.a) gunahm ne ol- 
dugunu sordu. Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: 'icinde huzursuzluk 
meydana getiren seyden uzaklas.' Bunun uzerine adam, 'Peki, i- 
man nedir?' diye sordu: 'Bir kimseyi isledigi kotuluk uzuyor ve yap- 
tigi iyilik sevindiriyorsa, o mumindir.' cevabmi verdi." 

Yine ayni eserde, ibn-i Ebi Seybe, Ahmed, BuharT kendi Sahihi- 
nin "Edeb" adh bolumunde, Muslim, Tirmizi, Hakim ve Beyhaki "es- 
Su-ab" kitabmdan Nuvas b. Sem'an'dan soyle rivayet ederler: 
"Resulul-lah'a iyilik ve gunah olgulan hakkinda soru soruldu. Bu- 
yurdu ki: iyilik, guzel ahlaktir. Gunah ise, nefsinde huzursuzluk 
meydana getiren ve insanlann haberdar olmasmdan hoslanmadi- 
gm seydir." [c.2, s.255] 

Ben derim ki: Goruldugu gibi rivayetlerin icerigi, "Nefse ve onu 
bigimlendirene, ona bozuklugunu ve korunmasmi ilham edene..." 
(§ems, 7-8) ayetlerinin anlammi esas alan bir mahiyette gelismek- 
tedir. Bu rivayetler gunahm anlami ile ilgili olarak yaptigimiz acik- 
lamayi da desteklemektedir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, muellif soyle der: "Bu ayet (mak- 
sadi 'Beyt-i Haram'a yonelenler' ifadesidir) ile ilgili olarak alimler 
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arasmda ihtilaf vardir. Bu ifadenin icerdigi hukmun, 'Allah'a ortak 
ko$anlan nerede bulursaniz oldiirun.' ayetiyle yiiriirliikten kaldi- 
nldigi soylenmistir. Mufessirlerin buyuk kismmin gorusu bu yon- 
dedir. Diger bazi alimler; 'Ne bu surenin, ne de bu ayetin icerdigi 
hicbir hukum neshe-dilmemistir; gunku, musrikler baslatan taraf 
olmadiklari surece, haram aylarda onlara savas Man etmek caiz 
degildir.' demislerdir." Ardmdan muellif, "Bu gorus imam Bakir'- 
dan (a.s) rivayet edilmistir." demistir. 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde, muellif kendi rivayet 
zinciriyle Eban b. Taglib'den, o da imam Ebu Cafer Muhammed b. 
AM el-Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Les, kan ve domuz eti, 
herkesce bilinen seylerdir. "Allah'tan ba§kasi adma bogazlanan" 
ifadesiyle, putlann sunaklannda bogazlanan hayvanlar kastedili- 
yor. 

"bo£ulmu§" ifadesine gelince, MecusTler kesilmis hayvani ye- 
mezlerdi, murdar hayvani yerlerdi. Bu nedenle sigin ve koyunu 
bogarak oldururlerdi, hayvan bu sekilde olunce etini yerlerdi. 

"Vurularak 6ldurulmus"ten maksat da sudur: MecusTler hay- 
vanin ayaklarmi bagladiktan sonra olunceye kadar doverlerdi, 
hayvan olunce de etini yerlerdi. 

"yukaridan c/i/smi/s"ten maksat da sudur: Yine MecusTler 
hayvanin gozlerini baglayarak yuksekge bir yerden asagiya 
atarlardi, bu sekilde olen hayvanin etini yerlerdi. 

"iboynuz/anm/s"tan maksat da sudur: iki kogu dovtistururlerdi. 
Bu dovuste olenin etini yerlerdi. 

"yirtici hayvan tarafmdan pargalanarak 6lmii§ olan hayvanlar 
-heniiz canlan gikmadan kestikleriniz harig-" ifadesiyle de su hu- 
sus kastedilmistir: MecusTler kurt, arslan ve ayi gibi yirtici bir hay- 
van tarafmdan pargalanarak oldurulmus bulunan hayvanlan yer- 
lerdi. Yuce Allah bunu haram kildi. 

"Dikili ta§lar uzerine boiazlanan" ifadesine gelince, MecusTler 
ates tapmaklan igin kurbanlar sunarlardi. Kureysliler de agaglara, 
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taslara tapar ve onlar icin hayvan keserlerdi. 

"(hayvan etini) fal oklariyla bolmeniz. Bunlar yoldan gikmak- 
tir." Cahiliye doneminde Araplar, bir deveyi tutup on parcaya boler- 
lerdi. Sonra uzerinde toplanip on tane ok arasmda taksim ederler- 
di. On oku bir adama verirlerdi. Bunlardan yedi tanesinin payi var- 
di, lie tanesinin yoktu." 

"Payi bulunan oklarm adlari soyleydi: 1) Fezz, 2) Tev'em, 3) 
Musbil, 4) Nafis, 5) Hils, 6) Rakib, 7) Mualla. Fezz okunun bir payi, 
Tev'em okunun iki payi, Musbil okunun uc payi, Nafis okunun dort 
payi, Hils okunun bes payi, Rakib okunun alti payi ve Mualla oku- 
nun da yedi payi vardi." 

"Payi olmayan oklar da sunlardi: 1) Sefih, 2) Menih, 3) Vagd. 
Devenin bedelini kendisine hie pay cikmayan adamlar oderdi. Do- 
layisiyla bir kumardi bu ve Allah tarafmdan haram kilmdi." 

Ben derim ki: Rivayette, bogulmus, vurulmus, yuksekten diis- 
mus hayvanla ilgili aciklama, bir sonraki rivayetten de anlasilacagi 
gibi, orneklendirme seklinde aciklama niteligindedir. "Heniiz can- 
Ian gikmadan kestikleriniz harig" ifadesinin "Yirtici hayvan tara- 
fmdan pargalanarak 6lmu§ olan" ifadesinin yanmda ve ayni sekil- 
de "bunlar yoldan gikmaktir" ifadesinin "fal oklariyla bolmeniz" 
ifadesinin yanmda yer almasi, herhangi bir smirlandirmanin soz 
konusu olduguna kanit olusturmaz. [Yani, buna dayanarak sadece 
yirtici hayvanlar tarafmdan parcalamp ancak canlan gikmadan 
kestiginiz helaldir ve ayni sekilde sadece fal oklariyla bolmenin 
fisk olduguna delil olmaz.] 

Tefsir-ul AyyasT'de, Ayyuk b. Kasut'tan, o da imam Cafer 
Sadik'-tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Bogulmus" ifadesiyle bagh ol- 
dugu yerde sikisip bogulan, "mevkuze" [mealde vurulmus olarak 
anlam verdigimiz madde] hastahgm siddetinden dolayi bogazlan- 
manm acismi hissetmeyen, tepinmeyen ve vucudundan kan ak- 
mayan, "yukaridan dusmiis" (miitereddiye) ise, evin dammdan ve- 
ya benzeri seyden asagi diisen, "boynuzlanmis" (natiha) ise, hem- 
cinsiyle vurusarak boynuzlanan hayvan demektir." [el, s.292] 
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Ayni eserde, Hasan b. AM el-Vessa'dan, o da imam Riza'dan 
(a.s) soyle rivayet edilir: Vessa soyle der: imamm soyle dedigini 
duydum: "Yukaridan dusmiis, boynuzlanmis ve yirtici hayvan tara- 
fmdan parcalanmis bir hayvani heniiz can vermeden yetisip bogaz- 
larsan, etini yiyebilirsin." [el, s.292] 

Ayni eserde, Muhammed b. Abdullah'tan, o da bazi arkadasla- 
rmdan soyle rivayet edilir: imam Cafer Sadik'a (a.s) dedim ki: 
"Kurban oldugum, soyler misin Allah ni?in lesi, kani ve domuz etini 
haram kilmistir?" Buyurdu ki: "Yiice Allah, bunlan kullarma haram 
kilmis, baskalarmi da helal kilmissa bu, O'nun haram kildigi sey- 
lerden hoslanmadigi, helal kildigi seylerden de hoslandigi icin de- 
gildir. Tarn tersine, ulu Allah muhlukati yaratmis, bedenlerinin na- 
sil ayakta kalacagini, hangi seylerin onlara yarayacagmi bilmekte- 
dir. Dolayisiyla bunlan onlara helal kilmis yararlanmalarim serbest 
birakmistir. Varliklann gikan bunu gerektirdigi \c\n katmdan bir lii- 
tuf olarak mubah saymistir. Yine onlara zararh olan seyleri de bil- 
mektedir. Bu yuzden zararh olan seyleri yasaklamis, istifade etme- 
lerini haram kilmistir. Ardmdan zor durumda kalan kimselere bun- 
lan mubah kilmistir. Bedenlerinin ancak bunlarla ayakta kalabile- 
cekleri durumlarda helal etmistir. Boyle durumlarda bedenin ayak- 
ta durmasmi saglayacak miktarm yenmesini emretmistir, fazla 
degil. 

"Lesin haram kilmisinin hikmetine gelince; lese yaklasan, on- 
dan yiyen insanm muhakkak bedeni zayif diiser, cismi kiigiiliir, 
giicii azahr, soyu kesilir. Les yiyen insan ancak ansizm oliir." 

"Kan yemenin haram kilmisinin hikmeti sudur: Kan yemek, in- 
sanlarm diinyaya 90k diiskiin, kati kalpli, sefkat ve merhametinin 
az olmasma sebep olur. Boylelerinin evlatlanni, anne ve babalarmi 
oldiirmeyeceklerinden emin olunmaz. Yakm akraba ve birlikte ol- 
dugu arkadasi onun tehlikesinden emanda olmaz." 

"Domuz etinin haram kilmisinin hikmeti sudur: Ulu Allah bir 
kavmi domuz, maymun, ayi ve benzeri cesitli hayvanlara doniis- 
tiirmiistiir. Sonra bu hayvanlann yenmesini yasaklamistir ki, on- 
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dan yararlanilmasm ve bu cezalandirma turu hafif almmasm." 

"igkiye gelince; Allah, onu yikici etkisinden ve gikardigi fesat- 
tan dolayi haram kilmistir. Surekli icki icen alkolik bir insan putpe- 
rest gibidir. ickinin etkisiyle takatsiz diiser, beden surekli titrer. \g- 
ki kisinin aydinhgmi yok eder, kisiligini, onurunu ayaklar altma alir. 
Onu kan dokmek ve zina etmek gibi haram olan davramslari isle- 
meye surukler. Sarhos olup akhni yitirdikten sonra mahremine 
musallat olmayacagmi kimse garanti edemez. igki, igeni her turlu 
kotulukten baska bir seye yoneltmez." [el, s.29i] 

GADiR-i HUM AYETiNiN HADiSLER l§IGINDA 
AQIKLAMASI 

Gayet-ul Meram adh eserde soyle bir rivayet yer alir: Ebu-I 
Muey-yed Muvaffak b. Ahmed "Fazail-u AM" kitabmda der ki: Bana 
Seyyid-ul Huffaz Sehrdar b. Sireveyh b. Sehrdar ed-Deylemi 
Hemedan'dan tarafima yazdigi bir mektupta anlatti. Ona da Ebul 
Feth Abdus b. Abdullah b. Abdus el-Hemedani bir mektupta ak- 
tarmis. da Abdullah b. ishak el-Bagavi'den duymus, ona Huseyin 
b. Uleyl el-GanavT anlatmis, o Muhammed b. Abdurrahman ez- 
Zarra'dan duymus, ona Kays b. Hafs bildirmis, o da AM b. Huseyin'- 
den haber almis, ona da Ebu Said el-Hudrt'den naklen Ebu Hureyre 
aktarmis: 

Resulullah (s.a.a) halki Gadir-i Hum'a cagirdigi gun, orda bulu- 
nan bir agacm altmdaki dikenleri ve cercopu toplayip atmalarmi 
emretti; bunun uzerine agacm alti temizlendi. gun Persembe 
gunuydu; Peygamberin insanlan Ali'ye cagirdigi gundu. Ali'nin ko- 
lundan tutup kaldirdi. Oyle ki, insanlar koltuk altmin beyazhgmi 
gorebiliyorlardi. Daha birbirlerinden ayrMmamistMar ki, "Bugun si- 
zin igin dininizi olgunla§tirdim, size nimetimi tamamladim ve size 
din olarak islam'a razi oldum." ayeti indi. Bunun uzerine 
Resulullah (s.a.a), dinin kemale erisinden, nimetin tamamlanma- 
smdan, Rabbinin risaletinden ve Ali'nin velayetinden razi olusun- 
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dan dolayi "Allah-u Ekber." dedi. Sonra soyle buyurdu: "Allah'im! 
Onu veli edinenin velisi ol. Ona dusman olanm dusmam ol. Ona 
yardim edene yardimci ol. Onu terk edeni sen de yuz ustu birak." 

Hassan b. Sabit, "Ya Resulullah, birkag beyit soylememe izin 
veriyor musun?" dedi. Resulullah, "Soyle, onu Allah kalbine ilham 
eder." buyurdu. Hassan su beyitleri okudu: 

"Gadir gunii Peygamberleri haykinyordu onlara 

Hum mintikasinda ve nebi ne degerli haykinci idi! 

'Ben sizin mevlaniz ve velinizim oyle mi?' derken. 

Onlar hi? cekinmeden soyle dediler: 

'Senin ilahm mevlamiz, sen de velimizsin 

insanlar icinde buna isyan eden kimse bulamazsin.' 

Dedi ki ona: Kalk ey AM, cunku ben, 

benden sonra imam ve yol gosterici olarak sana razi oldum." 

Gayet-ul Meram'da Hafiz Ebu Nuaym'm "Ma Nezele Min-el Kur'- 
an FT Aliyyin Emir-il Mu'minin=AM b. Ebu Talib hakkmda inen Kur'an 
ayetleri" adh eserinden merfu olarak [rivayet zincirine yer 
vermeksizin] Kays b. Rebi'den, o da Ebu Harun el-Abdi'den, o da 
Ebu Said el-Hudri'den ayni rivayeti nakleder; ancak beyitlerin 
sonunda su ifadelerin de yer aldigmi belirtir: 

"Ben kimin mevlasiysam, bu da onun velisidir. 

Veli edinerek onun sadik yardimcilari olun. 

iste burada dua etti ki: Allah'im, ona dost olanm dostu ol. 

Ali'ye dusman olanm da dusmam ol." 

Yine Gayet-ul Meram'da, "Ma Nezele Minel Kur'an..." adh eser- 
de soyle nakledilir: Muellif merfu olarak AM b. Amir'den, o da Ebul 
Haccaf'tan, o da A'mas'tan, o da Udda'dan soyle rivayet eder: Su 
ayet AM b. Ebu Talip'le ilgili olarak Resulullah'a (s.a.a) inmistir: "Ey 
Resul! Rabbinden sana indirileni duyur." [Maide, 67] Yuce Allah soy- 
le de buyurmustur: "Bugun sizin dininizi olgunlastirdim, size ni- 
metimi tamamladim ve size din olarak islam'a razi oldum." 
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Gayet-ul Meram'da ibrahim b. Muhammed el-Hameveyni'den 
soyle rivayet edilir: Bize Seyh Taceddin Ebu Talib AM b. Huseyin b. 
Osman b. Abdullah el-Hazin anlatti. Ona imam Burhaneddin Nasir 
b. Ebul Mekarim el-Mutarrizi anlatmis ve ona nakil izni de verilmis. 
Ona da imam Ahtab Harezm Ebul Mueyyed Muvaffak b. Ahmed el- 
Mekki el-Harezmi anlatmis. Ona da Seyyid-ul Huffaz Hamedan'dan 
yazdigi bir mektupla bildirmis, ona da bir yaziyla er-Reis Ebul Feth 
haber vermis, ona Abdullah b. ishak el-Bagavi haber vermis. Ona 
da Hasan b. Akil el-Ganavi bildirmis, o da Muhammed b. Abdullah 
ez-Zarra'dan duymus, ona Kays b. Hafs anlatmis, ona AM b. Hasan 
el-Abdi, Ebu Harun el-Abdi'den, Ebu Said el-Hudri'den naklen ilk 
hadisin benzerini rivayet etmistir. 

Yine HameveynT'den, o da Seyyid-il Huffaz ve Ebu MansurSehr- 
dar b. Sireveyhi b. Sehrdar ed-Deylemi'den rivayet etmistir ki: Bize 
Hasan b. Ahmed b. Hasan el-Haddad el-Mukri el-Hafiz, Ahmed b. 
Abdullah b. Ahmed'den, o da Muhammed b. Ahmed b. Ali'den ri- 
vayet etti. Onlara Muhammed b. Osman b. Ebu Seybe aktarmis. 
da Yahya el-HimmanT'den duymus, ona Kays b. Rebi, Ebu Harun el- 
Abdi'den, o da Ebu Said el-Hudri'den ilk hadisin benzerini aktar- 
mistir. 

Gayet-ul Meram'da daha sonra HameveynT'nin bu hadisin pe- 
sinden sunlan ekledigi yer alir: "Bu hadis, degisik bircok kanaldan 
Ebu Said Sa'd b. Malik el-Hudri el-Ensari'ye dayanir." 

Gayet-ul Meram'da Seyyid RazT'nin (r.a) "el-Menakib-ul Fahire" 
adli eserinde Muhammed b. ishak'tan, o da imam Bakir'dan (a.s), 
o babasmdan, o da dedesinden soyle rivayet ettigi nakledilir: 
Resulullah (s.a.a) Veda Haccmdan donunce Davcan adi verilen bir 
yerde konakladi. Bu sirada, "Ey elgi! Rabbinden sana indirileni 
duyur, e£er bunu yapmazsan, O'nun elgiligini yapmamis olursun. 
Allah seni insanlardan korur." [Maide, 67] ayeti indi. insanlardan 
korunacagma iliskin hukum inince insanlara, "Namaz igin topla- 
nm" diye seslendi. Bunun uzerine oradakilerin tumu etrafmda top- 
landi. Dedi ki: "Kendi canlarmiza kendinizden daha fazla tasarruf 



Maide Suresi 1-3 333 

hakkma sahip olan kimdir?" Hep birlikte "Allah ve Resulu" diye 
haykirdilar. 

Bunun uzerine Resulullah, AM b. Ebu Talib'in elinden tuttu ve 
"Ben kimin mevlasiysam AM de onun mevlasidir. Allah'im ona dost 
olanm dostu ol, ona dusman olanm dusmam ol. Ona yardim edene 
yardimci ol. Onu terk edeni yuz ustu birak. Cunku o bendendir, ben 
de ondanim. benim icin Harun'un Musa nezdindeki mesabesin- 
dedir. Ancak benden sonra peygamber gelmeyecektir." buyurdu. 
Bu [Ali'nin velayeti], yuce Allah'm Hz. Muhammed'in (s.a.a) umme- 
tine emrettigi son farzdi. Sonra Peygamberine su ayeti indirdi: 
"Bugun sizin igin dininizi olgunla§tirdim, size nimetimi tamamla- 
dim ve size din olarak islam'a razi oldum." 

imam Bakir (a.s) der ki: "Orada bulunanlar namaz, orug, zekat 
ve hacla ilgili Allah'm emrettigi butun farzlan kabul ettiler ve Pey- 
gamberi bu hususta da tasdik ettiler." 

ibn-i ishak der ki: imam Bakir'a sordum: "Bu olay ne zaman 
meydana geldi?" Dedi ki: Hicretin onuncu yilmin zilhicce aymm on 
dokuzuncu 1 gecesinde, Peygamberimizin Veda Haccmdan dondu- 
gu sirada meydana geldi. Bu olay Me Peygamberimizin (s.a.a) vefa- 
ti arasmda yuz gun fark vardir. Gadir Hum'da Resulullah'i on iki ki- 
si dinlemistir." 2 

Gayet-ul Meram'da ibn-i MagazilT'nin "el-Menakib" adli eserin- 
de merfu olarak Ebu Htireyre'den soyle rivayet ettigi aktarilir: "Zil- 
hicce aymm on sekizinci gununde oruc tutan kimseye Allah, altmis 
aym sevabmi yazar. 0, Gadir-i Hum gunudur. gun Allah Resulu 
AM b. Ebi Talib igin insanlardan biat almis ve soyle buyurmustur: 
'Ben kimin mevlasiysam AM de onun mevlasidir. Allah'im ona dost 
olana dost ol, onun dusmamna dusman ol. Ona yardim edene yar- 
dimci ol.' Bu sozleri duyan Omer b. Hattab soyle dedi: 'Kutlu olsun, 



1- el-Burhan tefsirinde, "on yedinci gece..." §eklinde gecer. 

2- el-Burhan tefsirinde, "Resulullah on iki kisinin admi zikretti." seklinde 
gecer. 
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kutlu olsun sana ey Ebu Talib'in oglu, artik benim mevlam ve bu- 
tun mumin erkeklerin ve kadinlarm da mevlasi oldun.' Ardmdan 
yiice Allah, 'Bugiin sizin igin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi 
tamamladim. ' ayetini indirdi." 

Gayet-ul Meram'da ibn-i Murdeveyh'in "el-Menakib" adh ese- 
rinde ve MerzubanT'nin "Serikatus-Siir" 1 adh eserinde Ebu Said el- 
Hudri'den, Hatip'ten nakledilen hadisin benzerini rivayet ettikleri 
yer ahr. 

Ben derim ki: Bu iki hadisi SuyutT ed-Durr-ul Mensur tefsirinde 
Ebu Said'den ve Ebu Hureyre'den rivayet etmistir. Bu arada hadis- 
lerin rivayet zincirlerinin zayif oldugunu belirtmistir. Bircok kanal- 
dan sahabeler icerisinden -dikkatle incelenirse- Omer b. Hattab, 
AM b. Ebu Talib, Muaviye ve Semure'ye dayandinlarak ayetin Veda 
Haccmm Arefe gununde nazil oldugu ve bu gunun Cuma'ya rastla- 
digi rivayet edilmistir. Bunlar icinde guvenileni Omer'den nakledi- 
len rivayettir. Muellif bunu Humaydi, Abd b. Hamid, Ahmed, 
BuharT, Muslim, Tirmizi, Nesai, ibn-i Cerir, ibn-i Munzir, ibn-i Hibban 
ve Beyhaki "Sunen"inde Tank b. Sihab'dan, o da Omer'den, yine 
ibn-i Rahe-veyh'in "Musned"inde, Abd b. Hamid Ebu Aliye kanaliyla 
Omer'den, ibn-i Cerir, Kubaysa b. Ebu Zueyb kanaliyla Omer'den, 
Bezzaz kanaliyla ibn-i Abbas'tan rivayet eder. Anlasildigi kadanyla 
ibn-i Abbas da Omer'den rivayet ediyor. 

Ben derim ki: Suyuti'nin soz konusu iki hadisin rivayet zincirle- 
rinin zayif oldugunu belirtmesi, metnin de zayif olmasmi 
gerektirmez. Onceki aciklamalarda, ayetin iceriginin, kendisiyle il- 
gili olarak dile getirilen ihtimaller ve anlamlar icinde ancak bunun- 
la ortustugunu kanitlariyla ortaya koyduk. Dolayisiyla soz konusu 
iki rivayet ve onlara benzer icerikli rivayetler, ilgili rivayetlerin igin- 
de Kur'an'la uyusan rivayetlerdir. Oyleyse onlarm esas ahnmasi la- 
zim gelir. 

Kaldi ki ayetin, "velayet meselesi" ile ilgili olarak indigine ilis- 



1- [el-Gadir kitabmda, "Mirkat-ii§ §iir" diye geger.] 
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kin aciklamalar igeren -ve Sit ve Sunn? kaynaklardaki toplam sayi- 
si yirmiyi askm bulunan- bu hadisler, "Ey E/c;', Rabbinden sana in- 
dirileni duyur..." (Maide, 67) ayetinin inis sebebi olarak belirtilen ge- 
lismelerle de ilintilidir. Bu konuyla ilgili hadisler de, Sit ve Sunn? 
kaynaklarda on besten fazladir. Bunlarm tumu de Gadir hadisiyle 
yani, "Ben kimin mevlasiysam AM de onun mevlasidir." hadisiyle i- 
lintilidir. Cok sayida sahabe tarafmdan rivayet edilen ve tevatur 
duzeyine ulasan bir hadistir bu. Gerek Sunn? ve gerekse Sit alimle- 
rin buyuk bir kismi soz konusu hadisin mutevatir oldugunu belirt- 
mislerdir. 

Uzerinde gorus birligi saglanan diger bir husus da, olaym Pey- 
gamberimizin (s.a.a) Mekke'den Medine'ye dondtigu sirada mey- 
dana geldigidir. Dolayisiyla velayet de (sayet onemi kavranir saka 
ve bos soz olarak yorumlanmazsa) tipki Kur'an'm birgok ayetinde 
net olarak uzerinde durulan tevelli (muminleri dost edinmek) ve 
teberri (mtisriklerden uzaklasma) gibi bir farzdir. Boyle olduguna 
gore, bu farzi igeren ayetin, "Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim." 
ayetinden sonra inmis olmasi mantiki degildir. Bu ayet, velayetin 
farz kilinmasindan sonra inmistir. Eger bu cikarsamamizla gelisen 
rivayetler varsa, onlara dayanip giivenmek yersizdir. 

Konuyla ilgili olarak aktanlan rivayetle ilgili yaklasimimiz bili- 
niyor. Ancak burada bilinmesi gereken bir hususa dikkat cekmek 
istiyoruz: "Ey E/c;7 Rabbinden sana indirileni duyur, eger bunu 
yapmazsan, O'nun risaletini yerine getirmemis olursun..." ayeti -ki 
ileride ifade ettigi anlam uzerinde duracagiz- ile, "Bugiin sizin di- 
ninizi oiguniastirdim." ayeti, bu iki ayetle ilgili olarak SiinnT ve SiT 
kanallarla aktanlan hadisleri ve tevatur duzeyine ulasan Gadir-i 
Hum rivayetleri uzerinde dusunulup, Peygamberimizin (s.a.a) do- 
neminin sonlanna dogru islam toplumunun ic durumu incelendi- 
ginde, 90k yonlu arastirmalara tabi tutuldugunda, kesin olarak go- 
rulecektir ki, velayet hukmunu igeren ayet, Gadir-i Hum gununden 
birkag gun once inmistir. 

Yine bu tur bir irdelemede anlasilacaktir ki, Resulullah (s.a.a) 
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bunu aciklamaktan sakiniyordu, kabul gormemesinden veya ken- 
disine yonelik bir suikast duzenlenmesinden, dolayisiyla islam 
devletinin yara almasmdan korkuyordu. Bu yuzden, bu emrin teb- 
ligini gunden gune erteliyordu. Nihayet, "Ey e/c/7... duyur." ayeti in- 
di de artik bu farzm tebligini ertelemeye izin vermedi. 

Buna gore, yuce Allah'm surenin buyuk kismmi, bu arada "Bu- 
gun sizin dininizi olgunlastirdim." ayetini, beraberinde velayet 
hukmunu adi gecen Arefe gununde indirmis olmasi, Peygamberi- 
mizin (s.a.a) ilgili ayeti Arefe giinii okudugu, ancak velayet konu- 
sunu aciklamayi Gadir-i Hum gunune kadar ertelemis olmasi 
mumkundur. Bu ayetin Gadir-i Hum gunu nazil oldugunu ifade e- 
den bazi rivayetlere gelince, Peygamberimizin (s.a.a) teblig ettigi 
meseleyle ilgili ayeti bu esnada yeniden okumus olmasmdan do- 
layi, ilk kez nazil olmus gibi aciklanmis olmasi, uzak bir ihtimal 
degildir. 

Bu durumda, bu ayetin "velayet" meselesi ile ilgili olarak indi- 
gini ifade eden rivayetlerle, Omer, AM, Muaviye ve Semure'den ak- 
tanlan goruslerde oldugu gibi ayni ayetin Arefe gunu indigini ifade 
eden rivayetler arasinda celiski yoktur. Celiski, ancak rivayet grup- 
larmdan birinin ayetin Gadir-i Hum gununde, digerinin de Arefe 
gununde indigine delalet etmesi durumunda soz konusu olabilir. 

Rivayet gruplarmdan ikincisinde, ayetin dinin hac ve benzeri 
ibadetlerle kemale erdirilmesine isaret ettigine iliskin olarak yer 
alan degerlendirmeler, ravinin kisisel gorusudur. Ne Kur'an'm ifa- 
desi ve ne de Peygamber (s.a.a) tarafmdan yapilan guvenilir bir a- 
giklama, bu kisisel gorusle ortusuyor. 

Bu agiklamayi, Ayyasfnin kendi tefsirinde Cafer b. Muhammed 
b. Muhammed el-Huzai'den, onun da babasmdan aktardigi su ri- 
vayetten de algilamak mumkundur: Ravi der ki, imam Cafer Sa- 
dik'm (a.s) soyle buyurdugunu duydum: "Resulullah (s.a.a) cuma 
gunu Arefe'de konaklaymca Cebrail geldi ve ona soyle dedi: Allah 
sana selam ediyor ve diyor ki: Ummetine soyle: Bugun dininizi si- 
zin icin AM b. Ebu Talib'in velayetiyle kemale erdirdim, uzerinizdeki 
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nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak islam'a razi oldum. 
Bundan sonra size bir sey indirmeyecegim, daha once size nama- 
zi, zekati, orucu ve hacci ongoren htikumleri indirmistim. Bu da 
(velayet) besincisidir. Bu adi gegen dort ibadetten sonra ancak, bu 
besincisiyle size yonelirim." 

Kaldi ki, ayetin Arefe gununde indigine iliskin olarak Omer'den 
nakledilen rivayette bir diger problem var. Bu rivayetlere gore, Eh- 
likitap'tan birisi -bazismda bu birisinin Ka'b oldugu belirtilir- Omer- 
'e der ki: Kur'an'da bir ayet vardir ki, eger onun bir benzeri biz Ya- 
hudi topluluguna inseydi, onun indigi gunu bayram Man ederdik. 
su ayettir: "Bugun sizin dininizi olgunlastirdim..." Omer ona su ce- 
vabi verir: "Vallahi, ben o gunu biliyorum. Veda Haccmm Arefe gu- 
nudur." 

ibn-i Raheveyh ve Abd b. Hamid'in Ebul Aliye'den aktardiklan 
rivayetin metni ise soyledir: Bir grup Omer'in yanmda bulunuyordu 
ve ona bu ayeti soz konusu ettiler. Bu sirada Ehlikitap'tan bir a- 
dam dedi ki: "Eger bu ayetin indigi gunu bilseydik, o gunu bayram 
Man ederdik." Omer ona su karsiligi verdi: "Ayetin indigi gunu ve 
ertesi gunu bize bayram kilan Allah'a hamd olsun. Ayet Arefe gunu 
indi. Ertesi gunse Kurban Bayrami'dir. Boylece Allah bizim igin isi 
kemale erdirdi. Anladik ki, bundan sonra is eksilme surecine gire- 
cektir." 

Rivayetin son bolumu farkli bir sekilde de aklanlmistir. ed- 
Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebi Seybe ve ibn-i Cerir'in 
Antere'den soyle rivayet ettikleri yer alir: "Bugun sizin dininizi ol- 
gunlastirdim." ayeti Hacc-i Ekber gunu inince, Omer aglamaya 
basladi. Resulullah (s.a.a), "Niye agliyorsun?" dedi. Omer dedi ki: 
"Sunun icin agliyorum: Bugune kadar dinimiz bir artis surecindey- 
di. Ama bugun kemale ermis bulunuyor. Kemale eren higbir sey 
yoktur ki, eksilmesin." Resulullah (s.a.a), "Dogru soyluyorsun." de- 
di. 

Bu rivayete bir acidan benzeyen diger bir rivayet de yer alir ed- 
Durr-ul Mensur tefsirinde: Ahmed, Alkame b. Abdullah el- Muze- 
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ni'den soyle rivayet eder: demis ki: Bana bir adam sunlari soyle- 
di: Omer b. Hattab'm meclisinde bulundugum bir sirada, Omer 
meclistekilerden birine sordu: "Resulullah'm islam'i ne sekilde ni- 
telendirdigini duydun mu?" Adam dedi ki: "Resulullah'm (s.a.a) 
soyle dedigini duydum: islam yeni dogmus bir deve yavrusu gibi 
hayata basladi, sonra iki yasma, dort yasma, alti yasma girdi, der- 
ken en guclu donemine girdi." Omer dedi ki: "Guclu ve olgunluk 
doneminden sonra, sira eksilmeye gelir." 

Goruldugu gibi, bu rivayetlerin ortak ozellikleri, ayetin Arefe 
gunu inisinin anlammin, insanlann dikkatini dinin egemen olusu- 
na, hac mevsiminde Mekke'de tek basina etkin bir guc haline ge- 
lisine cekmek oldugunu aciklamaya yoneliktir. Bu rivayetlerde di- 
nin kemale erdirilisi ve nimetin tamamlamsi, Mekke atmosferinin 
armdirilmasi, o gun icin sirf Muslumanlann yasadiklan bir ortama 
donusmus olmasi, ondan baska ibadete esas almacak bir dinin 
bulunmayisi, artik dusmanlardan korkup sakinmalarim gerektire- 
cek bir durumun olmayisi seklinde yorumlanmistir. 

Diger bir ifadeyle; dinin kemale erdirilisinden ve nimetin ta- 
mamlamsindan maksat, onlara gore, dusmanlarm mudahalesinin 
veya onlardan cekinmelerinin soz konusu olmadigi bir ortamda el- 
lerinde bulunan seylere tamamen amel etmeleridir. Maksat, Allah 
katmdan gelen bilgi ve hukumleri iceren seriat degil. Yine rivayet- 
lerden anlasildigi kadanyla, onlara gore islam, amel bazmda is 
gordtikleri islam'm zahiridir. Dilersen soyle de diyebilirsin: Dinden 
maksat, amellerine yansiyan, gozlemlenebilir dinin seklidir, islam 
da oyle... Qunku artistan sonra eksilis ancak bu anlamda soz ko- 
nusu olabilir. 

Oysa Allah tarafmdan konulan hukum ve O'nun tarafmdan in- 
zal edilen bilgiler, Omer'in; "Kemale eren higbir sey yoktur ki ek- 
silmesin." sozuyle anlatmak istedigi turden bir artistan sonra eksi- 
lisi kabul etmez. Kuskusuz "artisin ardmdan eksilis" evrensel bir 
yasadir, evrenin yapisi geregi tarihin ve toplumsal hayatin akisina 
egemendir. Din ise, bu tur yasalara tabi degildir. Sadece, dini diger 
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toplumsal duzenler gibi gelisen ve degisen bir sosyal duzen olarak 
gorenler boyle bir yaklasim icinde olabilirler. 

Bu ger?egi kavradigma gore, bu tur degerlendirmelerde once- 
likle su sekilde bir tutarsizhgin oldugunu bilirsin: Daha once anla- 
mmi sundugumuz "Bugun sizin igin dininizi olgunla§tirdim." ayeti 
dinin kemale erdirilisi olgusuna getirilen aciklamayla ortusmuyor. 

ikincisi: islam toplumunda musriklerden 90k daha zararh ve 
yikici unsurlann bulunmasiyla birlikte, sadece yeryuzunun zahiren 
musriklerden temizlenmesine, toplumun zahiren islam uzere olup 
musrik dusmanlar tarafmdan tehdit edilmemesine dayanarak, Yu- 
ce Allah'm dini salt sekli olarak kemale ermis sayip bu durumu 
kendine nispet ederek insanlara yonelik bir lutfu olarak nitelen- 
dirmesi mumkun mudur? Muslumanlann arasmda gizlice toplanti- 
lar duzenleyen, aralanna sizan, bozgunculuk cikaran, isleri tersine 
gevirmeye cahsan, dini ifsat edici gahsmalar yapan, kuskular yara- 
tan munafik gruplar vardi. Bilindigi gibi munafiklar sorunu buyuk 
ve onemliydi. Kur'an'm bircok ayetleri bu hususa deginmistir. 6r- 
negin, Munafikun suresinin neredeyse turn ayetleri, Bakara, Nisa, 
Maide, Enfal, Tevbe ve Ahzab surelerinin bir kismi onlara ayrilmis- 
tir. 

Anlayamiyorum, o gun munafik gruplar nereye kayboldular? 
Sesleri, soluklan nasil kesildi? Hileli duzenleri nasil bir anda bosa 
gikti, batil zihniyetleri yok olup gitti? Munafiklann varhklanna 
ragmen sirf musriklerin Mekke'den uzaklastinlmasma dayanarak 
yuce Allah'm o gun Muslumanlara, dinin zahirini kemale erdirme- 
sini, nimeti zahiren tamamlamasim, islam'm zahirine razi olusunu 
lutuf saymasi ve bunu bir minnet olarak zikretmis olmasi nasil 
mantikh olabilir? Oysa munafiklar, musriklerden daha siddetli ve 
yikici dusmandirlar. Nitekim "Onlar dii§mandir, onlardan sakm." 
(Munafikun, 4) ayeti bu soztimuzu dogruluyor. 

Yuce Allah'm ic yapisi bu sekilde karmasik olan bir dinin zahi- 
rini kemal olarak nitelendirmesi yahut ic yapisi bedbaht unsurlar 
barindirmasma ragmen nimetini tamamladigim vurgulamasi veya 
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bu anlamiyla islam'm zahirinden razi oldugundan haber verip bu- 
nun bir lutuf oldugunu belirtmis olmasi mumkun mudur? Oysa Yu- 
ce Allah soyle buyurmustur: "Yoldan saptmcilari yardimci tutmus 
deiilim." (Kehf, 51) Yuce Allah, munafiklarla ilgili olarak -onlarm di- 
nini kastederek- soyle buyuruyor: "Siz onlardan razi olsaniz bile, 
Allah yoldan gikan topluluktan razi olmaz." (Tevbe, 96) Biitiin bun- 
larm otesinde ayetin ifade tarzi mutlaktir; kemale erme, tamam- 
lama, razi olma, din, islam ve nimet gibi olgulan herhangi bir aci- 
dan kayitlamiyor. 

Diyebilirsiniz ki: Bu ayet -daha once de isaret edildigi gibi- a- 
sagidaki ayetin kapsadigi vadin yerine getirilisinin ifadesidir: "Al- 
lah sizden, inanip iyi /'s/er yapanlara vaat etmistir: Onlardan 6n- 
cekileri nasil hukumran kildrysa, onlari da yeryuzunde hukumran 
kilacak ve kendileri igin segip beiendiii dinlerini kendilerine sa£- 
lamlastiracak ve korkularmm ardmdan kendilerini tarn bir giive- 
ne erdirecektir. Bana kulluk edecekler ve bana higbir seyi ortak 
kosmayacaklar." (Nur, 55) 

Goruldugu gibi, ayette Muslumanlara kendileri igin razi olun- 
mus dinlerinin kemale erdirilecegi vadediliyor. Tefsirini sundugu- 
muz ayette ise, bu vaade su ifadeler tekabul ediyor: "Bugun sizin 
dininizi olgunlastirdim (kemale erdirdim) ve size din olarak is- 
lam'a razi oldum."§u halde, razi olunmus dinlerinin kemale erdiri- 
lisinden maksat, dinin onlar igin egemen kilmisi, onun musriklerin 
sikistirmalarindan kurtanhsidir. Munafiklara gelince, onlarm du- 
rumu farkhdir, dini baski altinda tutup sikistirmayla bir ilintileri 
yoktur. Ayetin Arefe gunu nazil olduguna iliskin rivayetlerin isaret 
ettikleri anlam da budur. Nitekim bir diger grup da, burada dim 
amellerin ve bu amelleri yerine getiren Muslumanlarin musriklerin 
sikistirmalarindan kurtuluslan kastedilmistir, seklinde gorus be- 
lirtmislerdir. 

Size verecek cevabim sudur: "Bugun... olgunlastirdim." ayeti- 
nin, "Allah inananlara vadetmistir..." ayetinin icerdigi vaadin so- 
mut ifadesi olusu, keza tefsirini sundugumuz ayette gegen, "sizin 
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dininizi olgunlastirdim." ifadesinin oteki ayetteki, "kendileri igin 
segip beiendiii dinlerini kendilerine sailamlastiracak..." ifadesi- 
ne tekabul edisi, onun anlamim ifade ediyor olusu bir gercektir ve 
bunda en ufak bir kuskuya mahal yoktur. 

Ne var ki Nur suresindeki ayet, "Allah inananlara ve iyi ;'s/er 
yapanlara vaat etmistir" ifadesiyle basliyor. Burada Miisliimanlar 
arasinda amellerinin ici-disi bir olan ozel bir grup kastediliyor. Di- 
nin ongordugu bigimde sergiledikleri amelleri, Allah katmda huk- 
me baglanan dint kurallarla ortusuyor. Dolayisiyla Allah'm onlar i- 
gin razi oldugu dinlerinin saglamlastmlmasi hosnut olunan dinin 
Allah'm ilmi ve iradesi kapsamindaki kismmin yasa kahplanna 
doktilerek, vahiy yoluyla cuzlerini onlarm nezdinde toplayarak ke- 
male erdirmesi anlamim ifade eder. Ki kafirlerin onlarm dinlerini 
yok etmekten yana umutsuzluga dusmelerinden sonra, kendileri 
kemale erdirilmis bu dinin buyruklan dogrultusunda Allah'a yone- 
lik kulluk yukumluluklerini yerine getirsinler. 

Bizim soyledigimiz sudur: Yuce Allah'm dini kemale erdirmesi- 
nin anlami, farzlann yasa niteliginde hukme baglanmasi agismdan 
kemale erdirilmesidir. Dolayisiyla adi gecen ayetin inisinden sonra 
herhangi bir farz konulmamistir. Yoksa kastedilen, muminlerin 
amellerinin, ozellikle haclarmin musriklerin amellerinden ve hac- 
larmdan kurtanlmasi, iki tarafm amellerinin birbirine karismaya- 
cak sekilde ayrilmasi degildir. Diger bir ifadeyle, dinin kemale er- 
dirilisinin anlami, onun artistan sonra eksilisi kabul etmeyecek 
sekilde en yuksek mertebeye gikanhsidir. 

Tefsir-ul KummT'de muellif der ki: Bana babam anlatti, o da 
Saf-van b. Yahya'dan duymus, ona A'la haber vermis. 0, Muham- 
med b. Muslim kanahyla imam Bakir'm (a.s) soyle dedigini duy- 
mus: "Allah'm indirdigi son farz, velayettir. Ondan sonra herhangi 
bir farz indirilmemistir. Ardmdan, 'Kura-ul GamTm' denilen yerde, 
'Bugun sizin dininizi olgunlastirdim.' ayeti indi. Resulullah (s.a.a) 
bu hiikmii 'Cuhfe' denilen yerde teblig etti. Ondan sonra da her- 
hangi bir farz inmedi." 
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Ayni anlami iceren bir hadisi Tabersi Mecma-ul Beyan tefsirin- 
de imam Bakir ve imam Sadik'tan (a.s) rivayet etmistir. AyyasT de 
kendi tefsirinde Zurare kanaliyla imam Bakir'dan aktarmistir. [c.l, 

s.292, h:20] 

Seyh TusT el-EmalT adh eserinde kendi rivayet zinciriyle 
Muham-med b. Cafer b. Muhammed'den, o babasmdan, o imam 
Cafer Sadik'-tan (a.s), o da Emir-ul Muminin Ali'den (a.s) soyle riva- 
yet eder: Resu-lullah'm (s.a.a) soyle buyurdugunu duydum: "islam 
bes temel uzerine bina edilmistir: iki sehadet ve iki arkadas..." 
Orada hazir bulunanlar, "iki sehadeti biliyoruz, iki arkadas nedir?" 
diye sordular. Buyurdu ki: "Namaz ve zekat. Cunku biri olmadan 
digeri kabul edilmez. Aynca oruc ve yol bulabilenlerin Beytullah'i 
haccetmeleri. Bunlar velayetle son bulmustur." Ardmdan yuce Al- 
lah, "Bugiin sizin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi tamamla- 
dim ve size din olarak islam'a razi oldum." ayetini indirdi. [c.2, 

s.132] 

Fettal b. el-Farisi "Ravzat-ul Vaizin" adh eserinde imam Bakir'- 
dan (a.s) Peygamberimizin (s.a.a) hac icin gidisini, Medine'ye do- 
nus yolunda Ali'yi velayet makamma atayismi, konuyla ilgili ayetin 
inisini anlatir. Burada Resulullah'm (s.a.a) Gadir-i Hum gunu yapti- 
gi uzun bir konusmaya da yer verir. [Ravzat-ul Vaizin, s.89] 

Ben derim ki: Benzeri bir hadisi, Tabersi el-ihticac adh eserin- 
de kendisi bitisik rivayet zinciriyle el-Hadremi'den, o da imam Ba- 
kir'dan (a.s) aktanr. 1 Ayetin velayet hakkinda indigini KuleynT el- 
Kafi'de, 2 §eyh Saduk da el-Uyun'da 3 rivayet eder. Tumii rivayet zin- 
ciriyle Ab- dulaziz b. Muslim'e, ondan imam Riza'ya (a.s) isnat edi- 
lir. Yine ayetin "velayef'le ilgili olarak indigini §eyh Tusi el-EmalT 
adh eserinde kendi rivayet zinciriyle ibn-i Ebi Umeyr'den, o 
Mufaddal b. Omer'den, o imam Sadik'tan (a.s), o da atasi Emir-ul 



1- [el-ihticac, c.l, s.68.] 

2- [Usul-ii Kafi, c.l, s.282.] 

3- [el-Uyun, c.l, s.216, h:l] 
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Muminin'den (a.s) rivayet eder. [c.l, s.124] 

Bunu TabersT de Mecma-ul Beyan tefsirinde kendi rivayet zinci- 
riyle Ebu Harun el-Abdi'den, o Ebu Said el-Hudri'den rivayet eder. 
Seyh TusT el-EmalT adh eserinde konuyla ilgili olarak ishak b. isma- 
il en-Nisaburt'den, o imam Sadik'tan (a.s), o atalanndan (a.s), on- 
lar Hasan b. Ali'den (a.s) bir hadis rivayet ederler. 1 Konuyu kisa 
tutmak istedigimizden epey uzun olan bu rivayetlerin metinlerini 
sunmadik. Dileyen kaynaklara basvurabilir. Hidayeti bahseden Al- 
lah'tir. 



1- [el-EmalT, c.2, s.132] 
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4- Sana, kendilerine neyin helal kilmdigmi soruyorlar. De ki: Si- 
ze temiz seyler helal kilmdi. Allah'm size ogrettiginden ogreterek 
yetistirdiginiz av kopeklerinin, sizin icin tuttuklarmi yiyin ve [hay- 
vani av pesine salarken] uzerine Allah'm admi anm, Allah'tan kor- 
kun [eglence icin hayvanlan avlamaym]. Qunku Allah hesabi cabuk 
gorendir. 

5- Bugim size temiz seyler helal kilmdi. Kendilerine kitap veri- 
lenlerin yemegi [bugday vb. hububat] size helal, sizin yemeginiz de 
onlara helaldir. inanan kadmlardan iffetli olanlar ile sizden once 
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadmlar -iffetli olup zina et- 
memeniz ve gizli dostlar tutmamaniz uzere mehirlerini verdiginiz 
takdirde- size helaldir. Kim imam [iyi amellerin kaynagi olan hak 
itikatlan] inkar ederse, onun ameli bosa cikmistir ve o, ahirette 
kaybedenlerdendir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

"Sana kendilerine neyin helal kilmdigmi soruyorlar. De ki: Size te- 
miz seyler helal kilmdi." Bu ifadede genel ve mutlak bir soruya genel 
ve mutlak bir cevap verilmistir. Cevabm iceriginde helah haram- 
dan ayiran butimsel bir olcut sunulmustur. Buna gore, uzerinde 
normal-kabul edilebilir bir tasarrufta bulunulmak istenen seyin iyi 
ve temiz olmasi gerekir. Ayni sekilde "iyi ve temiz sey" kavramimn 
da herhangi bir kayitlama getirilmeksizin mutlak olarak ifade e- 
dilmesi, iyi ve temiz seyin belirlenmesinde geleneksel-kabul edile- 
bilir anlayism iyi ve temiz goruldugu seyin esas ahnmasim gerek- 
tirmektedir. Buna gore, geleneksel-normal insanlann anlayislan- 
nm iyi ve temiz gordiigii sey, iyi ve temizdir. iyi ve temiz olan her 
sey de helaldir. 

Bir seyin helal ve iyi olusunun kriteri olarak geleneksel anlayisi 
gostermemizin nedeni, fikih metodolojisi cercevesinde vurgulan- 
digi uzere mutlak bir ifadenin ancak bu sekilde yorumlana bilece- 
gidir. 

"Allah'm size ogrettiginden ogreterek yetistirdiginiz av kopeklerinin, 
sizin icin tuttuklarmi yiyin ve uzerine Allah'm admi anm." Bir goruse go- 
re, bu ifade "teyyibat=iyi ve temiz seyler" konusuna matuftur. Yani 
egittiginiz hayvanlarm tuttuklan av hayvanlan da size helal kilmdi; 
yani ifadenin acihmi aslmda soyledir: "U-hille lekum saydu ma 
allemtum minel cevarih." Buna gore, ifade mah-zuf bir muzaf tak- 
dir edilmek suretiyle ozetlenmistir. Qunku ayetin akisi buna 
delalet etmektir. 

Ancak anlasildigi kadanyla cumle, ilk cumlenin yerine matuf- 
tur. "ma allemtum=6greterek yetistirdiginiz" ifadesindeki "ma" 
edati, sart edatidir. Sart cumlesinin cezasi da, "fekulu mimma 
emsekne aleykum =sizin \g\n tuttuklarmi yiyin." ifadesidir. Dolayi- 
siyla takdir etmeye gerek yoktur. 

Ayetin orijinalinde gecen "cevarih" kelimesi, "carihe" kelime- 
sinin coguludur ve avlanarak beslenen kartal, sahin gibi kuslar; 
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kopek ve pars anlamma gelir. Ayette gegen "mukellibm" kelimesi, 
cumlede hal fonksiyonunu icra ediyor. "Tekltb" kipinin ash, kopek- 
lerin av igin egitilmesi ya da av kopeklerinin edinilip av pesine sa- 
hnmasi anlammi ifade eder. Cumlenin bu kelimeyle kayitlandml- 
masi, hukmun sirf av kopegine ozgu olduguna, otesini kapsama- 
digina delalet etmiyor degildir. 

"Sizin igin tuttuklari" ifadesi, gramatik agidan cumlenin "zarf" 
ile kayitlandinlmasma ornektir. Bununla, helalligin, kopegin sahibi 
igin avlandiklanyla smirli olduguna, kendisi igin avladiklarmin bu 
kapsama girmedigine isaret ediliyor. 

"Uzerine Allah'm admi anin." Bu, avlanan hayvanm etinin helal 
olmasmin sartlarmin tamamlanisina yonelik bir ifadedir. Buna go- 
re, avlanan sey, egitilmis av hayvani, yani av kopegi aracihgiyla av- 
lanilmis olmasmin, avci igin avlanmis olmasmin yanmda uzerine 
Allah'm adi da anilmahdir. 

Su sonug gikiyor ortaya: Egitilmis av hayvanlan -yani av 
kopekleri- egitilmislerse ve bogazlandigmda yenmesi helal olan 
yabani bir hayvani sizin igin tutmuslarsa ve siz de uzerine Allah'm 
admi anmissamz, siz ulasmadan hayvan can vermisse yiyin; cunku 
bu, onun igin bogazlanma hukmune geger. Sayet olmemisse, bu 
durumda bogazlanmasi ve uzerine Allah'm admin amlmasi bir 
gereklilik olur. 

Ayetin sonunda, "Allah'tan korkun. Qiinkii Allah hesabi gabuk 
gorendir." ifadesinin yer almis olmasi, bu hususta Allah'tan kor- 
kup sakinmamn gerekliligine yonelik bir isarettir. Bu uyanyla gudu- 
len amag, avm bir hayvan katliamina, sadist bir gosteriye, bir zor- 
bahk gosterisine, [gagdas] av partilerinde oldugu gibi zavalh hay- 
vanlann gereksiz yere olduruldugu bir can pazanna donusturulme- 
sinin onlenmesidir. Kuskusuz Allah, hesabi gabuk gorur. Zulmun, 
haksizhgm cezasmi ahiretten once bu dunyada verir. Qogu zaman 
gozlemledigimiz gibi zavalh hayvanlan eglence olsun diye tuzaga 
dusurup habersiz oldtirenlerin akibeti korkung olmustur. 

"Bugiin size temiz seyler helal kilmdi. Kendilerine kitap verilenlerin 
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yemegi size helal, sizin yemeginiz de onlara helaldir." Onceki ayette 
zikredildigi halde burada temiz seylerin helal kihndigi bir kez daha 
tekrarlaniyor ve ifadeye, "Bugun" kelimesiyle baslaniyor. Bunun 
nedeni, Ehlikitab'm yiyeceklerinin ve iffetli kadinlarmin muminlere 
helal kihnmis olmasi suretiyle Allah'm onlara yonelik lutfune dik- 
kat gekmektir. 

"Size temiz sey/er helal kilmdi " ifadesinin, "Kendilerine kitap 
verilenlerin yemegi..." ifadesine eklenmesi, kesin olanm kuskulu 
olana eklenmesine bir ornektir. Bununla gudulen amag; muhata- 
bm tatmin olmasini saglamak, kalbindeki rahatsizhgi ve huzursuz- 
lugu gidermektir. Bu tipki bir efendinin kolesine soyle demesine 
benzer: "Sana verdiklerimin hepsi senindir. Fazladan da sunu sunu 
veriyorum." Eger kole efendisinin vade verdigi seylerin gergekles- 
mesinden kusku duyarsa, imdada kendisine kesin olarak verdigi 
seyler yetisir ve konuya iliskin kesin bilgisi sayesinde igindeki kus- 
kular ortadan kalkar. Asagidaki ayetler de bir agidan bu tarz bir 
anlatima ornek olusturmaktadir: "Giizel davrananlara daha guzel 
kar§ilik ve fazlasi var." (Yunus, 26) "Ora-da onlara istedikleri her 
sey vardir. Katimizda daha fazlasi da vardir. " (Kaf, 35) 

Muminler daha once Ehlikitap'la ig ige yasamama, onlara 
karismama, onlarla temas halinde olmama ve onlan dost 
edinmeme hususunda kesin bir dille uyanldiklan igin, onlann 
yiyeceklerinin helalligi hususunda kalpleri bir turlu tatmin 
olmuyordu. Bu yuzden Ehlikitab'm yiyeceginin helal kihnisi 
meselesi, temiz seylerin helal kihnisi meselesiyle baglantih olarak 
zikredilince, Ehlikitab'm yiyeceklerinin de helal kihnan diger temiz 
seylerin kapsamma girdigini anladilar. Boylece nefislerindeki 
huzursuzluk dindi, kalpleri mutmain oldu. Asagidaki ifade igin de 
ayni durum gegerlidir: " inanan kadmlardan iffetli olan kadmlar ile 
sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadmlar... size 
helalplffri'dilerine kitap verilenlerin yemegi size helal, sizin yeme- 
giniz de onlara helaldir." Surasi agiktir ki bu, tek bir hususu ifade 
eden bir tek sozdiir. Qunku, " izin yemei'miz de onlara helaldir " 
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ifadesi, Ehli-kitap igin helal olmayi ifade eden bir te§riT hukum ko- 
numunda degildir. Onlara bir yukumluluk yoneltilmiyor. Her ne ka- 
dar, kafirlerin dinin temel prensipleri gibi ayrmti nitelikli hukumle- 
riyle de yukumlu olduklanni da dusunuyorsak da... Qunku onlar Al- 
lah'a, Resulune, Resulunun getirdigi dine inanmiyorlar; ne 
dinliyorlar, ne de kabul ediyorlar. Bir yerde hitap gereksiz olacak- 
sa, konusma bosa gidecekse, o tur konularla ilgili hitaplar yonelt- 
mek, Kur'an'm ifade tarziyla bagdasmaz. Ama edebi sanatlar aci- 
smdan etkili ve elverisli olmasi baska. insanlara yonelik genel hi- 
taptan Hz. Peygambere (s.a.a) yonelik ozel hitaba gecis yapilmasi 
(iltifat sanati) vb. gibi. Asagidaki ayetleri buna ornek gosterebiliriz: 
"De ki: Ey Ehlikitap, bizimle sizin aramzda es/'f olan bir kelimeye 
gelin." (Ai-i imran, 64), "De ki: Rabbimin saw yiicedir. Ben sadece 
elgi olarak gonderilen bir insan degil miyim?" (isra, 93) Bunun gibi 
bircok ayet sunulabilir. 

Kisacasi, "Kendilerine kitap verilenlerin yemegi..." ifadesiyle, 
Ehlikitab'm yemeginin Muslumanlara helal kilinisimn ayn, Muslu- 
manlann yemeginin de Ehlikitab'a helal kilinisimn ayn bir hukum 
olusu kastedilmiyor. Bilakis, bir tek hukum aciklamyor. da ye- 
megin uzerindeki haram olu§ durumunun kaldinhp, helal olu§ du- 
rumunun vurgulanmasidir. Demek isteniyor ki, ortada herhangi bir 
yasak yoktur ki taraflardan biriyle ilintilendirilsin. §u ayet-i kerime 
bu tarz anlatima bir ornektir: "Eger onlarin gergekten inanmi§ ol- 
duklanni anlarsaniz, onlari kafirlere geri dondurmeyin. Ne bu ka- 
dmlar onlara helaldir, ne de onlar bunlara helal olurlar." 
(Mumtehine, 10) Yani arada helallik durumu yoktur ki taraflardan bi- 
riyle ilintilendirilsin. 

Kaldi ki, ayetin orijinalinde gecen "taam=yemek" kelimesi, soz- 
lukte onunla beslenilen ve achk giderilen turn yiyeceklere samil bir 
kavramdir. Ancak bir goruse gore, bununla bugday ve diger hubu- 
bat kastedilmistir. "Lisan-ul Arab" adh sozlukte deniliyor ki: "Hicaz- 
hlar 'et-taam' kelimesini mutlak olarak kullandiklannda, onunla 
ozellikle bugday kastederlerdi... el-Halil der ki: Araplar konusmala- 
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nnda 'et-taam' kelimesini daha 90k bugday anlaminda kullanir- 
lar." [Lisan-ul Arab'tan alman almti burada sona erdi.] 

ibn-i Esir de "en-Nihaye" adh eserinde bu yonde gorus belirt- 
mektedir. Bu nedenledir ki, Ehlibeyt imamlarindan gelen rivayetle- 
rin cogu-sunda, "Ayette ge?en 'et-taam'dan maksat, bugday ve di- 
ger hububattir" diye agiklama yer almistir. Fakat bazi rivayetlerde, 
baska bir anlam on plana gikmaktadir. insallah onumuzdeki riva- 
yetler boltimunde konuyla ilgili aciklamalara yer verecegiz. 

Her halukarda, bu helal kilma, Ehlikitab'm domuz eti gibi 
bogazlansa bile helal olmayan etleri veya bogazlanmasi 
durumunda helal olabilecek, ancak bogazlamadiklari, mesela 
uzerinde Allah'm admi anmadiklan ve islam? usullere uygun 
kesmedikleri hayvanlann etlerini igeren yemeklerini kapsamaz. 
Qunku yuce Allah, tahrim (haram kilma) ayetleri dedigimiz Bakara, 
Maide, En'am ve Nahl surelerinde yer alan konuya iliskin dort 
ayette, daha once acikladigimiz gibi bu saydiklanmizi 
"(rics=)pislik", "(fisk=)yoldan gikma" ve "(ism=)gunah" olarak ni- 
telendiriyor. Allah, "pislik", "yoldan gikma" veya "giinah" olarak 
nitelendirdigi bir seyi helal kihp sonra da bunu, "Bugiin size temiz 
sey/er helal kilindi." seklindeki bir ifadeyle kullanna yonelik bir 
minnet olarak sunmaktan miinezzehtir. 

Kaldi ki, haram olan bu seyler, tefsirini sundugumuz ayetin 
hemen oncesinde de bu niteliklerine vurgu yapilarak zikredilmis- 
lerdir. H\q kimse boyle bir konuda nesihten soz edemez. Ozellikle 
mensuh olmayip nasih oldugu belirtilen Maide suresiyle ilgili ola- 
rak boyle bir husus dusunulemez. 

"inanan kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine kitap 
verilenlerden iffetli kadmlar..." Hukmun ilgili oldugu sahislar hakkm- 
da "Yahudi ve Hiristiyanlardan" veya "Ehliki-tap'tan" gibi bir ifade 
kullamlmayip, "kendilerine kitap verilenler..." seklinde bir vasfm 
kullanilmis olmasi, ilaht minnetin dile getirildigi, hafifletme ve ko- 
laylastirma niteliklerinin on plana cikarildigi bir baglamda huk- 
mun nedenine vurgu yapiyor degildir. 
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Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: Erkeklerinizle, 
Ehlikitap-'tan iffetli kadinlarm evlenmelerine iliskin yasagi kaldir- 
makla size minnet ediyoruz. Qunku gayrimuslim gruplar icinde 
bunlar size daha yakmdirlar. Onlara kitap verilmistir. Peygamber- 
lik kurumunu inkar eden musrik ve putperestlerin aksine tevhide 
ve risalet misyonuna inanirlar. Bu cikarsamamizi, "kendilerine ki- 
tap verilenler" ifadesinin, "sizden once" sozuyle kayitlandirilmis 
olmasmdan da algiliyoruz. Ki bu ifade, gayet acik bir sekilde adim- 
larm ayni hedefe yonelik olusuna, kaynasmisliga ve ortakliga vur- 
gu yapmaktadir. 

Dolayisiyla ayet, minnet ve hafifletme baglammda soz konusu 
oldugu icin, "Nliisrik kadmlarla, onlar iman edinceye kadar ev- 
lenmeyin." (Bakara, 221) ve "Kafir kadinlarm nikah baglarmi tut- 
maym." (Mumtehine, 10) ayetleriyle neshedilmis olmayacagi agiktir. 

Kaldi ki, ornek olarak sundugumuz ayetlerin ilki Bakara sure- 
sinde yer almaktadir. Bakara suresi ise, Maide suresinden once 
Medine'de inmis ilk uzun suredir. ikinci ayet ise, Mumtehine sure- 
sinde yer alir. Bu sure de Medine'de, Mekke fethinden once inmis- 
tir. Dolayisiyla inisi Maide suresinden oncedir. Maide suresinin 
Resulullah'a (s.a.a) inen son sure olmasi, oncesindeki bazi hukum- 
leri neshedip kendisinden bir seyin neshedilmemis olmasmin yam 
sira, once gelenin sonra geleni neshetmis olmasi da mantiki de- 
gildir. 

Ote yandan "Nliisrik kadmlarla, onlar iman edinceye kadar 
evlenmeyin." (Bakara, 221) ayetini, tefsirimizin ikinci cildinde ince- 
lerken Bakara ve Mumtehine surelerindeki ayetlerin, Ehlikitap ka- 
dmlanyla evlenmenin haram olduguna delalet etmekten uzak ol- 
duklanni belirtmistik. 

Bir agidan Mumtehine suresindeki ilgili ayetin haramhga 
delalet ettigi dusunulse dahi, nitekim minnet ve hafifletme bag- 
lammda Maide suresindeki ilgili ayet o ana kadar yururlukte olan 
yasal bir engele isaret ediyor; -ki yururlukte olan bir yasak yoksa, 
minnet ve hafifletmenin bir anlami olmaz- bu durumda Maide aye- 
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ti, Mumtehine ayetini neshet-mis olur. Bunun tersi dogru olmaz. 
Qunku neshetme, sonradan gelenin ozelligidir. Rivayetler bolu- 
munde bu ikinci ayet uzerinde duracagiz. 

Ayrica ayetin orijinalinde gecen "muhsanat" kelimesi, "iffetli- 
ler" anlamma gelir. iffetlilik "ihsan" kavrammin anlamlarmdan bi- 
ridir. §6yle ki, "Inanan kadmlardan iffetli olanlar He sizden once 
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadmlar..." ifadesi gosteri- 
yor ki, "muh-sanat"tan maksat evli olmayan kadmlardir. Bu husus 
aciktir. Sonra, daha once agiklamasmi yaptigimiz gibi Ehlikitab'm 
namuslu kadmlanyla muminlerin namuslu kadinlannin bir arada 
zikredilmesi, her iki baglamda da "muhsanat" kavrammin ayni an- 
lamda kullanildigini gosterir. Ancak bununla "Musluman olmak" 
seklinde bir anlam kastedil-mis olamaz. Qunku, "sizden once 
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadmlar..." ifadesi kullanil- 
mistir. Bununla sadece ozgur kadinlarm kastedilmis olmasi da soz 
konusu degildir. Qunku ayetten algiladigimiz minnet havasi, cari- 
yeleri disanda birakan ve sirf ozgur kadmlarla smirh kalan bir helal 
kilmayla bagdasmiyor ve "muhsan"m iffetli olma anlami geride 
kaliyor. Dolayisiyla "muhsenat" ifadesinden kast-edilen, iffetli ka- 
dmlardir. 

Butun bunlann otesinde ayet-i kerime, Ehlikitab'm namuslu 
kadinlannin muminlere helal oldugunu vurguluyor. Ucretin veril- 
mesinin ve onlardan yararlanmamn iffeti korumaya yonelik olma- 
smin gizli dost edinme ve metres tutma seklinde bir iliski kurul- 
mamasimn sart kosulmasi dismda, nikahm surekli veya gegici ol- 
masi gibi herhangi bir kayda yer verilmiyor. Tefsirimizin 4. cildinde, 
"0 halde ne zaman onlarla miit'a nikahi yaptmizsa..." (Nisa, 24) 
ayetini tefsir ederken mut'amn da tipki daimi nikah gibi mesru bir 
evlilik sekli oldugunu agiklamistik. Daha fazla bilgi icin fikih bili- 
mine bas vurulabilir. 

"iffetli olup zina etmemeniz ve gizli dostlar tutmamaniz uzere 
mehirlerini verdiginiz takdirde" Bu ayet, nikahlanmasi haram olan 
kadmlan ele alan ayetlerin ifade tarzini andirmaktadir; "Bunun di- 
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smda kalani iffetli olmak, zina etmemek uzere mallarmizla ara- 
maniz size helal kilmdi." (Nisa, 24) Bu cumle, ayetin maksadmm 
Ehlikitap'tan iffetli kadmlarla evlenmenin helalligini aciklamak ol- 
duguna ve cariyeleri kapsamadigma iliskin bir karinedir. 

"Kim imam inkar ederse, onun ameli bo§a gikmi§tir ve o, ahirette 
kaybedenlerdendir." "Kufr" kelimesi, aslmda "ortmek" demektir. 
Dolayisiyla anlammin gerceklesmesi, uzeri ortulebilen sabit bir 
seyle mumkun olabilir. Nitekim ortada ortulen bir sey olmadikca 
hicab=6rtu de bir anlam ifade etmez. Dolayisiyla kufrun (ortmenin) 
varhgi da "kufredilen" (ortulen) bir sabit seyin varhgmi gerektirir. 
Allah'm nimetini, Allah'm ayetlerini, Allah'i ve Resulunu ve ahiret 
gunimu inkar etmek, uzerini ortmek gibi. 

§u halde imam inkar etmek (kufretmek), oncelikle sabit bir 
imamn varhgmi gerektirir. Bununla kastedilen, imamn mastan, 
yani inanmak manasi degil elbette. Bilakis, ism-i mastar anlami- 
dir. Ki bu da, muminin kalbinde olusan etki ve kalici niteliktir. Ya- 
ni, salih amellerin kaynagi olan hak itikatlardir. Dolayisiyla imam 
inkar etme ifadesi, hak oldugu bilinen amelleri terk etmek anla- 
mma donuktur. islam'm hak oldugu bilinmekle beraber musrikle- 
rin dost edinilmesi, onlarla icice bir hayat surdurulmesi ve onlann 
eylemlerine katilmmasi gibi. Ve dinin temel prensipleri olduklan 
kesin olarak bilinmekle beraber namaz, zekat, oruc ve hac gibi di- 
nin temel prensiplerinin terk edilmesi gibi. 

iste imam inkar etmenin anlami budur. Ancak burada bir ince- 
lik soz konusudur. §6yle ki: Kufur bir seyin uzerini ortmek demek- 
tir. Varhgi sabit olan olgularm ortulmesi, zihinde canlandirdigi an- 
lami itibariyle, ancak surekli ve kesintisiz olmasi durumunda bu 
nitelemeyi hakkedebilir. Dolayisiyla imamn inkan, ancak bir insa- 
nm imamn gerektirdigi ve bilgisinin de ilintili oldugu bir ameli terk 
etmesi ve bunu surekli yinelemesi durumunda soz konusu olabilir. 
Bir kimse imamn gereklerini bir veya iki kere ortse, bunu surekli 
bir ahskanhk haline getirmese, buna kufur niteligi tasir denilmez; 
bu, gercekte yapmis oldugu fisktir. 
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Buradan hareketle anhyoruz ki: "Kim imam inkar ederse..." i- 
fadesinden maksat, sifat yerine fiil kullamlmis olsa bile, sureklilik 
ve ahskanhk haline getirmedir. §u halde hak oldugunu bildigi, di- 
nin temel prensiplerinden olduguna kesin olarak kani oldugu sey- 
leri yerine getirmeyen insan imamn kafiridir. "Onun ameli bosa 
gikmistir" ifadesinde de vurgulandigi gibi, eylemleri sonugsuz 
kalmistir. 

Bu a?idan ayet, asagidaki ayetle aym hedefe yonelik oldugunu 
gostermektedir: "Doiru yolu gorseler onu yol edinmezler, ama 
azginlik yolunu gorseler, onu yol edinirler. Cunku onlar, ayetleri- 
mizi yalanladilar ve onlari umursamaz oldular, ayetlerimizi ve 
ahirete kavusmayi yalanlayanlarin eylemleri bosa gikmistir. On- 
lar, yalniz yaptiklariyla cezalanmiyorlar mi?" (A'raf, 147) Bu ayette 
muhataplar gordukleri yani bildikleri halde azginlik yolunu tutup 
dogru yoldan sapmakla nitelendiriliyorlar. Ardmdan bunun yerine 
ayetleri yalanlama niteligi kullamhyor. Bir ayetin, yani isaretin ayet 
ve isaretligi ancak onun kanitsalhgimn bilinmesi durumunda soz 
konusu olabilir. Bunu da ahireti yalanlama olarak acikhyor. Qunku 
ahiret inkar edilmemis olsaydi, ona iliskin bilgi hakkm terk edil- 
mesini engellerdi. Daha sonra boyle kimselerin amellerinin bosa 
gittigi belirtiliyor. 

Bunun bir benzeri de su ayet-i kerimelerdir: "De ki: Size amel- 
leri bakimindan en gok ziyana ugrayacak olanlari soyleyeyim mi? 
Dunya hayatmda biitun gabalari bosa gitmis olan ve kendileri de 
iyi is yaptiklarini sanan kimseleri? Iste onlar, Rablerinin ayetleri- 
ni ve O'na kavusmayi inkar eden, bu yiizden amelleri bosa gikan 
kimselerdir. Kiyamet gunii onlar igin bir terazi kurmayiz." (Kehf, 
103-105) Bu ayetlerin, onceki aciklamada vurgulandigi anlam itiba- 
riyle imam inkar konusuyla ortustukleri aciktir. 

§imdiye kadar yapilan aciklamalar uzerinde dusunulunce, 
"Kim imam inkar ederse, onun ameli bosa gikmistir." ifadesinin 
oncesiyle iliskisinin niteligi belirginlesir. Buna gore bu cumle, on- 
ceki aciklamamn butunleyicisi konumundadir. Bu, Allah'm emirle- 
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rini ciddiye almama, kafirlerle icli dish olma yoluyla muminlere 
yonelebilecek bir tehlikeye karsi uyan islevini gormektedir. Cunku 
yuce Allah Ehlikitab'm yemegini ve iffetli kadmlarmi muminlere 
helal kilmissa, bu, tamamen muminlere yonelik bir kolaylastirma 
ve hafifletmedir. Takvanm yayilmasi icin bir vesiledir. Burada a- 
mac, islam'm tertemiz ahlakmm bunlara sahip Muslumanlar araci- 
hgiyla baska topluluklara sirayet etmesidir. Dolayisiyla yararh bil- 
giye tesvik eden, salih amel islemeye yonelten bir islevi vardir. 

Soz konusu hukmun yasalastmlmasinin hikmeti budur. Yoksa 
zevk ve eglencenin girdabma dusulsun, Ehlikitap dilberleriyle go- 
nial eglendirilsin, heva-heves vadilerine dalmsin, sevgilerinin, ask- 
larmm meftunu olunsun, guzelliklerin bastan cikarici cazibesine 
kapilmsin diye degil... Ehlikitap dilberlerinin bastan cikarici cazibe- 
leri, bu iliskide belirleyici olunca, onlann ve soydaslarimn ahlaki 
Muslumanlann ahla-kma baskm cikar, onlann yikicihklan, bozgun- 
culuklari, Muslumanlann yapicihgim, salahlanni alt eder. Sonra 
Muslumanlan gerisin geri cahiliye batakhgma yuvarlayan bir mu- 
sibete donusur. Bunun sonunda bir lutuf olarak sunulan bu ilaht 
minnet olumcul bir fitne, bir mihnet olup cikar. Ashnda bir nimet 
olarak bahsedilen hafifletme, yaman bir felaketin kendisi olur. 

Bu yuzden yuce Allah, Ehlikitab'm yemeginin ve iffetli kadmla- 
rmm helal oldugunu agikladiktan hemen sonra, muminleri uyan- 
yor: Bu nimetten yararlanirken, sonugta imam ortecek, salih amel- 
leri ortbas edecek, inkar edecek sekilde zevkusefa iginde baslanni 
ahp gitmesinler. Dinin temel prensiplerini terk etmelerini ve hak- 
tan yuz gevirmelerini gerektirecek sekilde cazibelerinin sarhosu 
olmasmlar. Boyle olursa, onceden yapmis olduklan ameller bosa 
gider ve ahirette cabalannin basansiz olmasma ve ziyana ugrama- 
lanna sebep olur. 

Biliniz ki mufessirler, "Bugiin size temiz sey/er helal kilmdi..." 
ayeti uzerinde etrafhca durmus, derinliklerine inmisler. Bu yuzden 
oldukga farkh gorusler ileri surmuslerdir. Ki neticede lafzm kaldir- 
madigi, ayetin akisinin onaylamadigi garip tefsirler ortaya cikmis- 
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tir. Ornegin bazilanna gore, "Size temiz seyler helal kilmdi." ifade- 
siyle, Bahi-ra, saibe, vasTle ve hami gibi, yiyecekler helal kilmdi, 
demek isteniyor. [Bu evcil hayvanlar, Araplann batil inan? ve adet- 
lerine gore, kesilmez ve etleri yenmezdi. Konuyla ilgili ayrmtili a- 
giklama bu surenin 103. ayetinde gelecektir.] 

Diger bazisina gore, "Kendilerine kitap verilenlerin yemegi si- 
ze helaldir." ifadesinin anlami sudur: Bu yemekleri ilk yasa itiba- 
riyle Al-lah size haram kilmamistir. Etleri de, islam? usullere gore 
degil de kendilerince bogazlamis olsalar size helaldir. 

Diger bazisi ise soyle demistir: "...yemekleri..." yani, onlarla 
birlikte yemek yemek." Baskalanna gore, "inanan kadmlardan if- 
fetli olanlar He sizden once kendilerine kitap verilenlerden iffetli 
kadinlar." ifadesiyle, onlann bu haram kihnmadan once temelde 
helal oluslan kastediliyor. Hatta, 'Bunun dismda kalani... size he- 
lal kilmdi.' ifadesi, bunlann helal kilmdigmi gostermek bakimin- 
dan yeterli bir kanittir." Bir diger grup da su goriisii savunmustur: 
"Kim imam inkar ederse, onun ameli bosa gikmistir." ifadesi uya- 
n amaclidir. Ayetin giris kisminda belirtildigi sekliyle Ehlikitab'm 
yemeginin ve iffetli kadinlannin helal oldugu hususunun inkar e- 
dilmemesi isteniyor." 

Bu ve benzeri yorumlar, tefsir bilginlerinin ihtimal verdikleri a- 
ciklamalardir. Ancak bunlann bazisi bosbogazhktan ve ipe sapa 
gelmez zorlamalardan ote gitmedigi ortadadir. Soz gelisi "Bugun... 
helal kilmdi" ifadesinin, hicbir kanita dayanmaksizm onceki ifa- 
deyle kayitlandmlmasi bunun tipik bir ornegidir. 

Bazisi da ayetin akisinin icerdigi gun, minnet, hafifletme vb. 
smirlandinci olgulann guruttugu yaklasimlardir. Ki biz bu olgular 
uzerinde ayrmtili bir sekilde durduk. 

Ayetlerden anlasilan anlamdan hareketle serdettigimiz onceki 
agiklamalar, bu tur degerlendirmelerin yanhsligmi ve yanlisligmin 
kaynagmi, nedenini gozler onune sermek bakimindan yeterli bir 
kanittir. 
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"Bunun dismda kalani, size helal kilmdi." ayetinin Ehlikitap 
kadmlanyla evlenmenin helal olduguna delalet ettigi iddiasma ge- 
lince, bu iddia biitiiniiyle yanhstir. Cunku ayet, soy ve sebep aci- 
smdan evlenmesi haram ve helal olan kadmlan aciklama amacma 
yoneliktir, dinler ve mezhepler acismdan degil. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, "Sana, kendilerine neyin helal ki- 
Imdiimi soruyorlar..." ayetiyle ilgili olarak ibn-i Cerir, ikrime'den 
soyle rivayet eder: "Resulullah Ebu Rafi'yi kopekleri oldurmekle 
gorevlendirdi. da Avali [Medine'nin buyuk baglari] denilen bolge- 
ye varmcaya kadar gordugu kopegi oldurdu. Bunun uzerine Asim 
b. Adiy, Sa'd b. Hayseme ve Uveym b. Saide Peygamberin huzuru- 
na girip, 'Bize ne helal kilmdi ya Resulullah?' diye sordular. Bunun 
uzerine, 'Sana, kendilerine neyin helal kilmdigmi soruyorlar...' a- 
yeti indi." 

Ayni eserde, ibn-i Cerir, Muhammed b. Ka'b el-Kurazi'den soyle 
rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) kopeklerin oldurulmesini emredin- 
ce, halktan bazilari Resulullah'm (s.a.a) huzuruna girip, 'Ya 
Resulullah, bu cinsten bize ne helal kilmdi?' diye sordular. Bunun 
uzerine, 'Sana, kendilerine neyin helal kilmdigmi soruyorlar...' a- 
yeti indi." 

Ben derim ki: Bu iki rivayet birbirini acikhyor. Buna gore, ko- 
pek cinsinden, av ve benzeri seylerde kullanilmalan hususunda 
nelerin helal oldugu sorulmustur. "Sana, kendilerine neyin helal 
kilmdigmi soruyorlar. De ki: Size temiz sey/er helal kilmdi." ayeti 
ise, rivayetlerin icerigiyle ortusmuyor. Qunku rivayetlerin icerigi 6- 
zel bir durumla kayith, ayetin ifadesi ise mutlaktir, geneldir. 

Kaldi ki, bu iki rivayetten ve bir sonraki rivayetten anlasildigi 
kadanyla, "vema allemtum min-el cevarih=6greterek 
yetistirdiginiz av kopekleri" ifadesi, "teyyibat=temiz seyler" ifade- 
sine matuftur. Buna gore soyle bir anlam cikar karsimiza: "Uhille 
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lekum ma allemtum=6g-reterek yetistirdiginiz av kopekleri size 
helal kilmdi." Bu yuzden bir?ok tefsir bilgini, onceden de agikladi- 
gimiz gibi anlami duzeltecek bir ifadenin takdirini gerekli gormus- 
lerdir. Oysa daha once, "ma allemtum =6greterek yetistirdiginiz" 
ifadesinin "sart" oldugunu, dolayisiyla cezasmin da, "fe kulu 
mimma emsekne aleykum=sizin \g\n tuttuklanni yiyin." ifadesi 
oldugunu belirtmistik. 

Rivayette, hakkmda soru soruldugu belirtilen "cins"ten mak- 
sat, bir sonraki rivayetin aciladigi kadanyla, kopek cinsidir. [Riva- 
yetin orijinalinde "maza uhille lena min hazih-il umme" ifadesi 
gegmistir ki, ummetten kasit kopek cinsidir] 

Yine ayni eserde Faryabi, ibn-i Cerir, ibn-i Miinzir, ibn-i Ebi 
Hatem, Taberani, Hakim -sahih oldugunu belirterek- ve Beyhaki 
"Sunen"inde Ebu Rafi'den soyle rivayet ederler: "Cebrail Hz. Pey- 
gamberin (s.a.a) yanma geldi. Evin icine girmek icin izin istedi. Hz. 
Peygamber (s.a.a) ona izin verdi. iceri girmekte agir davranmca, 
Peygamberimiz (s.a.a) hirkasini uzerine ahp disan gikti ve 'Sana 
girmen icin izin verdik' dedi. Cebrail, 'Evet, ama biz melekler, icin- 
de kopek ve resim bulunan evlere girmeyiz' dedi. Bunun uzerine 
yapilan arastirma sonucu evlerin bazisinda kopek yavrularmin bu- 
lundugu anlasildi." 

Ebu Rafi devamla der ki: "Resulullah (s.a.a) Medine'deki butun 
kopekleri oldtirmemi bana emretti, ben de emri yerine getirdim. 
Bunun uzerine insanlar geldiler ve 'Ya Resulullah, oldurulmesini 
emrettigin bu cinsin bizim icin nesi helaldir?' diye sordular. 
Resulullah bu soruya cevap vermedi. Bunun uzerine yuce Allah, 
'Sana kendilerinden neyin helal kilmdigmi soruyorlar. De ki: Size 
temiz sey/er helal kilmdi. Allah'm size 6£retti£inden oireterek 
yetistirdiginiz av kopeklerinin...' ayetini indirdi. Ardmdan 
Resulullah (s.a.a) soyle buyurdu: Bir kimse avci kopegini salarken 
uzerinde Allah'm admi ansa ve bu kopek onun icin bir hayvan ya- 
kalasa, kisi onun yakalayip da yemedigi hayvanm etinden yesin." 

Ben derim ki: Rivayette, Cebrail'in inisinin sekliyle ilgili olarak 
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anlatilanlar, bu konuya iliskin bilinen gerceklerle bagdasmiyor ve 
sasirticidir cidden. Ote yandan rivayette bazi karisiklar da yok de- 
gildir. Qunku Cebrail'in, bazi evlerde kopek yavrusu vardir, diye 
Resulullah'-m (s.a.a) yanma girmekten kacmdigmdan soz ediliyor. 
Ayrica bu, ayetin icerdigi mutlak soru ve cevapla ve "yetistirdiginiz 
av kopekleri..." ifadesinin matuf oldugunu ifade ettigi icin ayetin 
zahiriyle bagdasmiyor. Bu bakimdan rivayet daha 90k uydurma ri- 
vayete benziyor. 

Ayni eserde Abd b. Hamid ve ibn-i Cerir, Amir'den soyle rivayet 
etmislerdir: "Adiy b. Hatem et-Tai Resulullah'm (s.a.a) yanma gele- 
rek, ona kopeklerin avladiklan hayvanlarla ilgili bir soru sordu. 
Resulullah (s.a.a) bu soruya nasil cevap verecegini bilemedi. Niha- 
yet yuce Allah, Maide suresindeki 'Allah'in size ogrettiginden 
ogreterek' ifadesini iceren ayeti indirdi." 

Ben derim ki: Ayni anlami iceren baska haberler de aktaril- 
mistir. Fakat onceki problemler bu rivayetler icin de gecerlidir. 6y- 
le anlasihyor ki, bu rivayetler ve ayni anlami iceren diger haberler, 
olaylarm ayete uyarlanisma ornek olusturmaktadir. Ancak eksik 
bir uyarlama. Buna gore, Muslumanlar Hz. Peygambere (s.a.a) ko- 
peklerinin avladiklarmi sormuslar, sonra helal ve harami ayirt et- 
me baglammda buttinsel bir olctit sormuslar. Dolayisiyla ayette, 
onlann sorulan gtindeme getirilerek, cevabi ifadede su buttinsel 
6l9ut ortaya konmustur: "Sana kendilerine neyin helal kilmdigmi 
soruyorlar. De ki: Size temiz sey/er helal kilindi." Ardmdan onlara, 
uzerinde konustuklari ozel meseleye cevap veriliyor. Ayetin ifade 
tarzmdan bunu algihyoruz. 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Hammad'dan, o 
Halebi'-den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "A- 
li'nin (a.s) kitabmda, 'ogreterek yetistirdiginiz av kopeklerinin...' 
ayetiyle ilgili olarak su aciklama yer almistir: "Onlar, kopeklerdir." 
[Furu-u Kafi, c.6, s.202, h:l.] 

Ayni hadis, Tefsir-ul AyyasT'de Semaa b. Mihran kanahyla i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet edilir. [el, s.294, h:28] 
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Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle ibn-i Muskan'dan, o 
da Halebi'den soyle rivayet eder: imam Cafer Sadik (a.s) dedi ki: 
"Babam fetva verirdi ve fetva verirken takiyye ederdi. Biz de sahin 
ve dogan gibi avci hayvanlar hususunda fetva vermekten korkar- 
dik. Ama simdi korkmuyoruz ve bunlann avmi da ancak henuz can 
vermeden yetisip bogazlanmasi durumunda helal biliyoruz. Qunku 
Ali'nin (a.s) kitabmda soyle yer almistir: Yuce Allah av kopekleri 
hakkmda, "ye-tistirdiginiz av kopeklerinin..." ifadesini buyurmus- 

tur. [Furu-u Kafi, c.6, s.207, h:l] 

Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Bekir el- 
Hadremi'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: 
"imama sahin, dogan, pars ve kopek gibi avci hayvanlann yakala- 
diklan avian sordum. Buyurdu ki: 'Av kopeklerinin dismdaki avci 
hayvanlann yakaladiklarmi kendiniz bogazlamadan yemeyin.' De- 
dim ki: 'Kopek yakaladigmi oldurse de mi yiyelim?' Cevapta bu- 
yurdu ki: 'Ye. Qunku yuce Allah soyle buyuruyor: 'Allah'in size 6g- 
rettiginden ogreterek yetistirdiginiz av kopeklerinin, sizin igin tut- 
tuklarini yiyin.' Sonra soyle dedi: 'Yetistirilmis av kopekleri haric 
butun avci hayvanlar kendileri igin avlanirlar. Qunku av kopegi sa- 
hibi igin avlanir.' Ardmdan soyle buyurdu: Av kopegini saldigin za- 
man uzerine Allah'in admi an, bu, hayvanm bogazlanmasi yerine 
gecer." [Furu-u Kafi, c.6, s.204.] 

Tefsir-ul AyyasT'de Ebu Ubeyde'den, o da imam Cafer Sadik'tan 
(a.s), egitilmis av kopegini salarken uzerinde Allah'in admi anan 
biriyle ilgili olarak soyle rivayet edilir: "Av kopegi yakaladigi sirada 
hay-vani oldurse de, kisinin o hayvani yemesi helaldir. Eger yanm- 
da egitilmemis bir kopek bulunursa ondan yemez." Dedim ki: 
"Avci kuslardan dogan, kartal ve sahin igin de mi ayni hukum ge- 
cerlidir?" Buyurdu ki: "Eger yakaladiklan hayvan canhyken yetisir 
de bogazlarsan ye. Ama sen yetismeden oliirse yeme." Dedim ki: 
"Pars, kopek konumunda degil midir?" Dedi ki: "Hayir. Ancak ko- 
pek, bu hususta egitilmis (mu-kellib) kabul edilir." [c.l, s.294, h:26.] 

Ayni eserde, Ebu Basir'in imam Cafer Sadik'tan (a.s), "Allah'in 



360 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



size ogrettiginden ogreterek yetistirdiginiz av kopeklerinin, sizin 
igin tuttuklarmi yiyin ve uzerine Allah'm admi anm." ayetiyle ilgili 
olarak su sozleri rivayet ettigi belirtilir: "Av kopegi, yakaladigmdan 
yemedigi surece onun yakaladigi hayvani yemenin bir sakmcasi 
yoktur. Sayet sen yetismeden kopek yakaladigi hayvandan yemis- 
se, ondan yeme." [Bu, kopegin egitilmis olmadigini ve avi sahibi i- 
cin degil, kendisi igin yakaladigmi gosterir.] [c.l, s.295, h:33] 

Ben derim ki: Ayette gecen "mukellibm" (kopek olarak egitil- 
mis) ve "sizin igin tuttuklan" gibi ifadelere dayanarak avm oldugu 
takdirde sadece kopegin yakaladigmm helal olacagma iliskin, ayni 
sekilde av kopeginin yanmda egitilmemis bir kopegin bulunma- 
masinm sart kosulmasi gibi rivayetlerde soz konusu edilen butun 
bu ozellikler, ayetten cikarsanan ayrmtilardir. Daha once bu konu- 
da kismen aciklamada bulunduk. 

Ayni eserde Hariz'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle 
rivayet edilir: "imama bir MecusT'nin kopegini bir Musluman egitir, 
sonra da uzerine Allah'm admi anarak salarsa, yakaladigi yenir 
mi? diye soruldu. Evet, dedi. artik egitilmistir. Uzerine Allah'm 
adi da anildiktan sonra herhangi bir sakmcasi olmaz." [c.l, s.293, 

h:24] 

Ben derim ki: Bu rivayette "mukellibm" ifadesinin mutlak tu- 
tuldugunu goruyoruz. ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ebu Hatem, 
ibn-i Abbas'dan, MecusT'nin egitilmis kopegini ya da MecusT'nin e- 
gittigi sahini veya dogani ahp av hayvanmm pesine salan Muslu- 
man'm durumuyla ilgili olarak soyle rivayet eder: "Bu hayvani sa- 
larken uzerine Al-lah'm admi ansan da yakaladigi hayvanm etini 
yenmez. Qunku o, Me-cusT tarafmdan egitilmistir. Oysa Allah "Al- 
lah'm size direttiginden ogrettiginiz..." buyurmustur. 

Ancak bu rivayetin zayifligi aciktir. Qunku, "Allah'm size ogret- 
tiginden..." ifadesindeki hitap zahiren muminlere yonelik olsa da, 
Allah'm ogrettigi seylerle kopekleri egitmeleri, MecusTlerin ve diger 
top-lumlann kopeklere ogrettikleri davranislardan farkh degildir. 
Bu anlami, ayeti dinleyen herkes kavrayabilir. Qunku muminin av 
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kopegini egitmesini farkh kilacak ona ozgu bir bilgisi soz konusu 
degildir. Dolayisiyla egitilmis kopegin bir Musluman tarafmdan e- 
gitilmis olmasi ile Musluman olmayan biri tarafmdan egitilmis ol- 
masi arasmda herhangi bir fark yoktur. Nitekim bir Musluman'm 
mail olmasi ile baskasmm mall olmasi arasmda herhangi bir fark 
yoktur. 

Tefsir-ul AyyasT'de belirtildigine gore, Hisam b. Salim, imam 
Cafer Sadik'm (a.s), "Onlarm yemegi size helaldir." 1 ifadesiyle ilgili 
olarak, "Mercimekleri, hububatlan ve benzeri seyler kastediliyor. 
Onlardan maksat da Ehlikitap'tir" dedigini rivayet etmistir. [c.l, 

s.296, h:37] 

Ben derim ki: §eyh Tusi bu hadisi et-Tehzib adh eserinde akta- 
nr. Oradaki metin soyledir: "Mercimek, nohut ve benzeri yiyecek- 

ler." [c.9, s.88, h:73.] 

el-Kafi ve et-Tehzib adh eserlerde, Ammar b. Mervan'm ve Se- 
ma-a'nm imam Cafer Sadik'tan (a.s), Ehlikitab'm yemegi ve onlar- 
dan helal olanlarla ilgili olarak naklettikleri rivayetlerde imam'm, 
"Bununla kast-edilen, hububattir" dedigi belirtilir. [Furu-u Kafi, c.6, 
s.263, h:l ve 2. et-Teh-zib, c.9, s.88-89.] 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle, ibn-i Muskan'dan, o 
da Kuteybe el-A'sa'dan soyle rivayet eder: Adamm biri imam Cafer 
Sadi-k'a (a.s) bir soru sordu, ben de yamndaydim. Adam dedi ki: 
"Bir koyun suriisii bir Yahudi veya Hiristiyan cobana teslim edilse, 
suruye bir hal olsa ve o da koyunlan kesmek durumunda kalsa, 
kestigi yenir mi?" imam su cevabi verdi: "Ne kestiginin bedelini 
mahna kat, ne de ondan ye. Qunku hayvan kesilirken onemli olan 
uzerine Allah'm admin anilmasidir. Bu hususta Musltiman'dan 
baskasma guvenilmez." Bunun uzerine adam dedi ki: "Ama Allah, 
"Bugiin size temiz sey/er helal kilmdi. Kendilerine kitap verilenle- 
rin yemegi size helaldir..." buyuruyor. imam Cafer Sadik (a.s) su 
karsiligi verdi: "Babam derdi ki: Burada kastedilen, yemek, hubu- 



1- [Hadiste ayet lafiz itibariyle degil de anlam itibariyle nakledilmi§tir.] 
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bat ve benzeri seylerdir." [Fiiru-u Kafi, c.6, s.240, h:iO] 

Ayni hadisi Seyh TusT et-Tehzib adh eserde 1 , AyyasT tefsirinde 2 
Kuteybe el-A'sa'dan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet et- 
mistir. 

Goruldugu gibi rivayetlerde, ayette helal oldugu belirtilen 
Ehlikita-b'm yemeginin, hububat ve benzeri seylerden mamul olan- 
lar seklinde aciklamyor. "et-Taam" kelimesi mutlak olarak kulla- 
nildigmda buna delalet eder. islam'm ilk donemlerine iliskin riva- 
yet ve hikayelerden de bu anla§ihyor. Bu yuzden bizim mezhebimi- 
ze mensup ulemanm buyuk bir kismi, helalligin sadece hububat 
ve benzeri seylerden mamul besinlerle sinirh oldugu gorusundedir. 

Bazi mufessirler, bu smirlandirmayi ongoren gorusleri savu- 
nanlara sert bicimde karsi cikmis ve bunun Kur'an'm "et-taam" 
kelimesine iliskin genel kullanimiyla bagdasmadigim soylemisler- 
dir. 3 

Adi gecen mufessir diyor ki: Kur'an terminolojisinde agirhkh 
kullanim bu degildir. Ornegin yuce Allah Maide suresinde, "Hem 
kendinize, hem de yolculara bir gegimlik olmak iizere deniz avi 
ve onun yemeii, size helal kilmdi." (Maide, 96) buyuruyor. Hi? kim- 
se de cikip, deniz avinm yemeginden maksat, bugday veya hubu- 
battir, demiyor. Yine: "israil'in kendine haram kildigmdan baska, 
israilo£ullarma biitiin yiyecekler helal idi." (Ai-i imran, 93) 
buyruluyor. Yine de biri cikip buradaki yiyecekten maksat bugday 
veya mutlak olarak hububattir, demiyor. Qunku ne Tevrat'm inisin- 
den once, ne de sonra, bunlardan bir sey israilogullanna haram ki- 
hnmis degildi. §u halde "yemek" (et-taam), tadilan veya yenilen 
her sey demektir. Yuce Allah, Talut'un dilinden nehir suyuyla ilgili 
olarak soyle buyurmustur: "Kim ondan igerse, artik o benden de- 
gildir ve kim de ondan tatmazsa, bendendir." [Bakara, 249] Bir di- 



1- [c.9, s.74, h:269] 

2- [c.l, s.295, h:36] 

3- el-Menar tefsirinin muellif i. 
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ger ayette de soyle buyurmustur: "Yeme|; yiyince daiilm." [Ahzab, 
53] Ayetin orijinalinde gecen "taamtum" fiili, yeme anlammda kul- 
lanilmistir." 1 

Keske adi gegen mufessirin, "et-taam" kelimesi mutlak olarak 
kul- lanildigi zaman hububat ve benzeri seyleri ifade eder" sozun- 
den ne anladigmi bir bilseydim. 0, hie duraklamadan buna "lem 
yet'amhu =tadmazsa" ve "taamtum=yediniz" fiil turevleriyle karsi 
?ikiyor? Oysa, yukandaki degerlendirme "et-taam" kelimesi igin 
yapilmistir, bu kelimeden tureyen fiiller \g\n degil. Bir de, "taam-ul 
bahr" (deniz yiyecegi) ifadesini ornek gosteriyor. Ki aslmda tam- 
lama konuya iliskin en guzel karinedir. Qunku denizde bugday ve 
arpa bitmez. 

Ayni sekilde, "Biitiin yiyecekler Israiloiullanna helal idi." aye- 
tini ornek gosteriyor; sonra kendisi, dinlerinin onlara bugday ve 
hububat turu bir yiyecegi haram kilmadigim belirtiyor. Oysa adi 
gecen mufessir, Kur'an'da bu kelimenin mutlak olarak kullanildigi 
asagidaki ayetlere bakmali, sonra diyecegini demeliydi. "...bir 
yoksula yedirecek kadar fidye vardir." (Bakara, 184) "Yahut yoksul- 
lara yedirme seklinde keffaret." (Maide, 95) "Yemeii yedirirler." (in- 
san, 8) "Insan su yiyecegine baksm." (Abese, 24) vb. ayetler. 

Sonra adi gecen mufessir diyor ki: "Hububat helal veya hara- 
ma konu olan bir madde degildir. Boyle bir degerlendirme ancak 
et icin soz konusu olabilir. Bunun da gerisinde hayvanm eceliyle 
olmesi gibi somut bir gerekce ya da uzerinde Allah'tan baskasmm 
adi anilarak kesilmesi gibi manevT bir gerekce vardir. Bu yuzden 
yuce Allah, 'De ki: Bana vahiy olunanda, yiyen kimse igin haram 
kilmmis bir sey bulamiyorum. Ancak les yahut akitilmis kan... o- 
lursa baska.' (En'am, 145) Bu ayette sayilan siklann tumu hayvanla 
ilintilidir ve soylendigi gibi haram olusun sinirlihgini ortaya koyan 
acik ve tevili kabul etmeyen bir ifade konumundadir. Dolayisiyla 
bunun dismdaki herhangi bir seyin haram oldugunun kanitlanmasi 



1- [el-Menar tefsiri, c.6, s.177.] 
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icin nassa ve aciklamaya ihtiyac vardir." 

Adi gecen mufessirin bu aciklamasi, bir onceki paragraftaki 
aciklamasmdan daha ilginctir. "Hububat helal veya harama konu 
olan bir madde degildir. Boyle bir degerlendirme ancak et icin soz 
konusu olabilir." sozune gelince; ona sormak lazim, hangi zamani 
kastediyorsun? Asirlardan beri zihinlerin islam'a ve genel hukum- 
lerine adapte oldugu su zamanlan mi kastediyorsun, vahyin inme- 
ye devam ettigi ve dinin henuz birkac yillik bir omre sahip oldugu 
zamanlan mi? Nitekim o donemlerde hububat ve benzerlerine i- 
liskin hukumlerden daha acigim ve daha belirginini iceren sorular 
yoneltilmis, net cevaplar almmistir. Yuce Allah, asagidaki ayette 
oldugu gibi bunlarm bir kismma isaret etmistir: "Sana neyi infak 
edeceklerini soruyorlar." (Bakara, 215) 

Abd b. Hamid Katade'den soyle rivayet eder: "Bize anlatildi ki: 
Bazi adamlar soyle demisler: 'Bizim dinimiz ayn, onlarm dini ayri 
oldugu halde onlarm kadmlanyla nasil evlenecegiz?' Bunun iizeri- 
ne yuce Allah, 'Kim imani inkar ederse, onun ameli bosa c/km/s- 
tir.' ayetini indirdi..." Daha once gectigi gibi ileriki sayfalarda ve ri- 
vayetlerin kapsami icinde de bu sozlerin benzerlerine yer verece- 
giz. Nitekim temettu hacci ve benzeri konularda bu tur rivayetlere 
yer verdik. 

Ehlikitab'm namuslu kadmlanyla evlenmenin helal olduguna 
iliskin hukmu igeren ayetin inisinden sonra bile bu tur sozleri soy- 
leyenler, ayetin inisinden once Ehlikitap'tan olan kimselerle bir 
sofrada oturup yemek yemenin, onlardan alman hububat turu 
malzemeleri yemenin, bunlardan elde edilen ekmek ve helme gibi 
gidalan almamn ve bu turden yapilan yemekleri yemenin helal o- 
lup olmadigmi sormazlar mi? "Bu yiyecekleri nasil yeriz? Onlarm 
dini ayn, bizim ki ayn." demezler mi? Ustelik yuce Allah da mumin- 
lere onlari sevmeyi, dost edinmeyi, onlara yaklasmayi, onlara gu- 
venip dayanmayi bir?ok ayette yasaklamisken?! 

Ashnda onun, "Boyle bir degerlendirme ancak et icin soz ko- 
nusu olabilir." seklindeki sozleri, aleyhine kanit olarak da kullani- 
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labilir. §6yle ki: Yuce Allah Mekke doneminde inen, "De ki: Bana 
vahyolu- nanda, yiyen kimse igin haram kilmmi§ bir sey 
bulamiyorum. Ancak /es... olursa ba§ka." (En'am, 145) ayetinde ve 
Nahl suresindeki ilgili ayetinde, Maide suresinden once inen Baka- 
ra suresinin ilgili ayetinde ve tefsirini sundugumuz ayetten once, 
"Size §unlar haram kilindi: Les..." ayetinde genel olarak yenilmesi 
haram olan etleri aciklamisken, nasil boyle bir soru yonel- 
tebiliyorlar? 

Dolayisiyla bu gorusu savunan kimsenin perspektifinden bak- 
tigimiz zaman, bu ayet Ehlikitab'm kestiklerinin haram olmadigina 
iliskin bir nass ya da nass hukmunde olduguna gore, Mekke inisli- 
siyle, Medine inislisiyle bunca ayet, ardarda ve defalarca helalligini 
vurguladiklari halde, bu uygulama bu sekilde devam ettigi, korun- 
dugu, ogretildigi ve pratize edildigi halde, bunlarm Ehlikitab'm kes- 
tiginin helal olup olmadigim sormalari normal midir? 

Adi gecen mufessirin, "En'am suresindeki ilgili ayet haramhgin 
orada zikredilenlerle smirh olduguna iliskin bir nass hukmundedir. 
Bunun dismda, soz gelimi Ehlikitab'm kestiginin haramhgi igin ka- 
nit gostermek gerekir." sozune gelince; hi? kuskusuz, her hiikmun 
dayanacagi bir kanita ihtiyaci vardir. Adi gecen mufessirin bu sozu 
acikca ortaya koyuyor ki bu ayette zikredilenlerin otesinde, her- 
hangi bir seyin haramhgma iliskin baska bir kanitm olmamasi du- 
rumunda bu simrlandirma gegerliligini korur. 

§ayet bu mufessirin kanit derken kastettigi, hadisleri de kap- 
sayan turdense, Ehlikitab'm kestiginin haram oldugunu savunan- 
lar, ayetin aciklamasi baglammda buna iliskin rivayetler sunmak- 
tadirlar. Biz de onceki aciklamalarimizda bunlarm bir kismma yer 
verdik. 

Eger kanit derken kastettigi sadece kitap (Kur'an) ise, bu ka- 
nitsiz zorlama eseri bir yaklasimdir. Qunku sunnet, kitaptan 
aynlmaz ve kanitsallik agismdan ona paralel bir cizgide gelisir. Ay- 
nca mufessire sormak gerekir: Ehlikitab'm dismdaki putperest ve 
materyalist kafirlerin kestiklerine ne dersin? Acaba, mesru kesil- 
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me yontemi esas almmadigi icin, onlarm kestiklerini les kabul e- 
dip haram sayacak mism? Bir hayvani kibleye dogru kesilmedi- 
ginden ve uzerine Allah'm adi anilmadigindan dolayi tezkiye edil- 
memis saymakla onu gayr-i islam? bir yontemle kesmek ve tezkiye 
etmek arasmda ne fark vardir? Ki yiice Allah boyle bir uygulama- 
dan hosnut olmamis ve onun yerine islam? kesimi onermistir? 

§u halde dinin nazannda bunlarm tumu pistir. Allah da, pis 
seyleri haram kilmistir: "Onlara temiz seyleri helal, pis seyleri ha- 
ram kilar." (A'raf, 157) Tefsirini sundugumuz ayetin oncesindeki a- 
yette de soyle buyurmustur: "Sana, kendilerine neyin helal kilm- 
digini soruyorlar. De ki: Size temiz seyler helal kilmdi." Gerek so- 
runun ve gerekse cevabm uslubundan, helalligin sirf temiz seylerle 
sinirh olduguna iliskin gayet acik bir kanit algihyoruz. Tefsirini 
sundugumuz ayetin girisinde yer alan, "Bugun size temiz seyler 
helal kilmdi." ifadesi de, ayetin ana temasi kullara yonelik lutuf ve 
minnet oldugu igin, sozunu ettigimiz smirlandirmaya delalet edi- 
yor. 

Eger kafirlerin kestiklerinin haram olusunun gerekcesi, onlarm 
Allah'tan baskasmm admi, ornegin bir putunkini anarak kesmis 
olmalan olsaydi, yeniden su soru gundeme gelirdi: Bir hayvani ke- 
serken uzerine Allah'tan baskasmi anmakla, Allah'm razi olmadigi 
igin yururlukten kaldirdigi bir yontemle kesip uzerine Allah'm admi 
anmak arasmda ne fark vardir? 

Adi gecen mufessir daha sonra soyle diyor: "Yiice Allah, Arap 
musriklerinin, yukanda ornekleri sunulan les turlerini yemelerini 
ve putlar icin kurbanlar kesmelerini sert bir sekilde kmamistir. Ki 
ilk Muslumanlar, gelenekleri uzere bu konuda yumusak ve duyar- 
siz davranmasinlar. Ehlikitap, les yemek ve putlar adma hayvan 
kesmek gelenegine ilk Muslumanlardan daha uzaktilar. [Bu yuz- 
den, Allah onlarm kestiklerine iliskin hukmu agiklamamistir.]" 

Mezkur mufessir, Ehlikitab'm bir kolu olan Hiristiyanlarm do- 
muz etini yediklerini unutmus bulunuyor. Oysa yiice Allah, onlarm 
bu tutumunu gundeme getirerek sert bir uslupla elestirmistir. Kal- 
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di ki Hiristiyanlar, Mesih'in kendini, feda etmesi suretiyle, haramh- 
gm ortadan kalktigmi ileri siirerek miisriklerin mubah gordugu her 
seyi yerlerdi. Kaldi ki bu gikarsama, giiriik bir istihsandir; bir yarar 
saglamadigi gibi, Allah'm sozunun, ayetlerinin anlammin ve dint 
hiikiimlerinin kavranmasi baglammda boylesine ciiriik bir mantik 
esas almmaz. 

Daha sonra soyle diyor: "Kur'an'm bu yaklasimi, dinsel siyase- 
tin bir geregiydi. Arap miisriklerine karsi sert davramlmasi gereki- 
yordu ki, Arap yarimadasinda islam'i kabul etmeyen kimse kal- 
masin. Buna karsm, Ehlikitap'la yumusak iliskiler gelistirildi." Mu- 
fessir, buna iliskin bir kanit olarak bazi sahabelerin kilise ve ben- 
zeri mekanlar icin kesilen hayvanlann etlerinin helal olduguna dair 
fetvalanni gosteriyor. 

Miifessirin bu degerlendirmesi, yiice Allah'm Araplan diger 
uluslar arasmda sectigine, diger uluslara karsi bir ustunluge sahip 
olduklanna iliskin rivayetlere dayanan bir tezden kaynaklanmak- 
tadir. Nitekim bu tezin resmi ideoloji olarak benimsendigi donem- 
lerde Arap olmayan Musliiman uluslar "mevalT" (koleler, hizmetgi- 
ler) olarak isimlendirilirlerdi. Ancak bu tez, Kur'an ayetleriyle hicbir 
sekilde bagdasmamaktadir: "Ey insanlar! Biz sizi bir erkek ve bir 
kadmdan yarattik ve birbirinizi tanimaniz igin sizi milletlere ve 
kabilelere ayirdik. Allah yanmda en iistiin olanimz, giinahlardan 
en gok korunanizdir." (Hucurat, 13) Ehlibeyt imamlarindan gelen 
bircok hadis, bu tezin tersini iceren ifadeler kapsamaktadir. 

islam dini, mesajmi sunarken Araplan bir yana, diger uluslan 
da bir yana koymamistir. Aksine Arap olsun, olmasm Ehlikitap'tan 
olmayan turn musrikleri ayni kefeye koymustur. Miisriklerin onii- 
ne, islam'a girip miimin olmaktan baska bir segenek birakmamis- 
tir. Arap olsun, olmasm turn Ehlikitab'i da bir kefeye koymustur. 
Onlardan da, Musluman olmamalan durumunda zimmet kapsa- 
mma girip cizye odemelerini kabul etmistir. 

Adi gegen miifessirin bu yaklasimim bir an igin dogru kabul et- 
sek bile, bu ciimlenin kapahhgindan dolayi en fazla onlar igin bir 
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kolaylastirma yonune gidildigine delalet eder, baska degil. Fakat 
bu kolaylastirmamn, kendi yontemlerine ve geleneklerine gore 
kesseler bile kestikleri hayvanm etinin yenilebilecegi seklinde ger- 
ceklesmesinin gerekliligine iliskin bir kanitm bu ifadeden cikama- 
yacagi agiktir. 

Soz konusu mufessirin, bazi sahabelerin uygulamalan ve soz- 
leri ile ilgili olarak soylediklerine gelince, bu hususta soyleyecegi- 
miz sudur: Sahabenin uygulamasi ve sozu kanit degildir. 

Buraya kadar yapilan aciklamalardan, ne tefsirini sundugumuz 
ayetin, ne de herhangi bir ayetin, Ehlikitab'm gayr-i islam? bir yon- 
temle kestigi hayvanlarm etinin de yenebilecegine yonelik bir ka- 
nit icermedigi anlasihyor. Bizim mezhebimize mensup bazi alimle- 
rin de belirttigi gibi, ayetin zahirinden hareketle, Ehlikitab'm kes- 
tiklerinin helal oldugunu kabul etsek bile, bunun islam? ve mesru 
bir bogazlamayla gerceklestiginin bilinmesini sart kosuyoruz. 

Daha once isaret ettigimiz gibi el-Kafi ve et-Tehzib adh eser- 
lerde yer alan imam Sadik'm (a.s) sozunden su anlasilmaktadir: 
"Hayvan kesilirken onemli olan, uzerine Allah'm admin amlmasi- 
dir. Bu hususta da Musluman'dan baskasma guvenilmez. [Onemli 
olan, Allah'm admin anilmasi ise, bu durumda Ehlikitab'm hayvan 
keserken Allah'm admi andigmi kesin olarak biliyorsak, bizim icin 
helal olur.]" Daha ayrmtili bilgi \g\n fikih kaynaklarma basvurulabi- 
lir. 

Tefsir-ul Ayyas?'de imam Sadik'm (a.s), "Sizden once kendile- 
rine kitap verilenlerden iffetli kadmlar..." ifadesi hakkmda, 
"Burada [muhsan kadinlardan,] iffetli kadmlar kastedilmistir." de- 
digi rivayet edilir. [c.l, s.296, h:39] 

Ayni eserde imam Sadik'm (a.s), "inanan kadinlardan iffetli 
olanlar..." ifadesinden Musluman [Si?-Sunn?] kadmlar kastedilmis- 
tir." dedigi de rivayet edilir. 

Tefsir-ul Kumrm'de Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu 
belirtilir: "Sadece cizye odeyen kitab?lerin kadmlanyla evlenmek 
helaldir. Bunun dismdakilerle evlenmek helal degildir." 
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Ben derim ki: Qunku cizye odemeyen Ehlikitap, bu sirada 
muharib kafir olur, ki onlarla evlenmek caiz degildir. 

el-Kafi ve et-Tehzib adh eserlerde, imam Bakir'm (a.s) soyle 
dedigi rivayet edilir: "Ehlikitap kadmlan icinde sadece kit akilhla- 
riyla evlenmek caizdir." [Fiiru-u Kafi, c.5, s.357, h:2; Tehzib-ul Ahkam, c.7, 
s.299, h:7] 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde, imam Sadik'm (a.s) Hi- 
ristiyan ve Yahudi bir kadmla evlenen bir adamla ilgili olarak soyle 
dedigi rivayet edilir: "Eger Musluman bir kadm bulabiliyorsa, Ya- 
hudi ve Hiristiyan kadmi ne yapacak?" Bunun uzerine denildi ki: 
"Ama adam bu kadina asik olmussa ne yapsm?" buyurdu ki: "Eger 
ilia da bu isi yapmak zorundaysa, kadmm icki igmesini, domuz eti 
yemesini yasaklasm. Sunu da bil ki, bu evlilik adamm dini acism- 
dan, bir kusur gostergesidir." [c.3, s.407, h:4422] 

et-Tehzib adh eserde imam Sadik'm soyle buyurdugu rivayet 
edilir: "Ozgur, [kole olmayan] bir kadmla evli olan bir kimsenin, 
Yahudi veya Hiristiyan bir kadmla mut'a evliligi yapmasmin her- 
hangi bir sakmcasi yoktur." [c.7, s.300, h:i253.] 

Men la Yahzuruh-ul Fakih adh eserde imam Bakir'dan (a.s) 
soyle rivayet edilir: "Bir gun ona, Musluman bir erkek Mecus? bir 
kadmla evlenebilir mi?" diye soruldu: "Hayir, dedi. Fakat Mecus? 
bir cariyesi varsa, onunla birlesmesinin; ancak azil yapmasmin 
(meniyi disan akitmasi) ve ondan gocuk edinmeyi dusunmemesi- 
nin bir sakmcasi yoktur." [c.3, s.407, h:4423] 

el-Kafi adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah b. 
Sinan'dan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) bir hadiste soyle bu- 
yurdugunu rivayet eder: "Musluman bir erkegin Yahudi ve Hiristi- 
yan bir kadmla evlenmesini istemem, cocugunun Yahudilesme- 
sinden veya Hiristiyanlasmasmdan korkarim." [Fiiru-u Kafi, c.5, s.35i, 
h:15] 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Ziirare'den, Tefsir-ul 
Ayyas?'de muellif Mes'ade b. Sadaka'dan soyle rivayet ederler: "i- 
mam Bakir'dan (a.s): 'Sizden once kendilerine kitap verilenlerden 
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iffetli kadmlar...' ayetini sordum." Buyurdu ki: "Bu ayet, 'Kafir ka- 
dmlari nikahmizda tutmaym.' ayetiyle neshedilmistir." [Furu-u Kafi, 

c.5, s.358, h:8.] 

Ben derim ki: Bu rivayette bir problem var. Qunku "...tut- 
maym..." ayeti, "iffetli kadmlar..." ayetinden once inmistir. Oysa 
nes-heden ayetin neshedilen ayetten once inmis olmasi caiz de- 
gildir. Kaldi ki, rivayetlerde, Maide suresinin neshedilen degil, 
nesheden oldugu belirtilir. Daha once bu hususa degindik. Aynca 
ayetin neshedilmedi-ginin kaniti, yukanda yer verdigimiz ve 
Ehlikitap kadmlanyla mut'a evliligi yapilabilecegini ifade eden ri- 
vayettir. Ashap, Ehlikitap kadmlanyla mut'a evliligi yapmislardir. 
Mut'a ayetini (Nisa, 24) tefsir ederken, mut'amn mesru bir nikah ve 
evlilik sekli oldugunu belirtmistik. 

Evet! Biri diyebilir ki: "Kafir kadmlari nikahmizda tutmaym..." 
ifadesi, onceden inmis olmasi ve tahsis edici ozelligiyle, "Sizden 
once kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadmlar..." ifadesini 
smirlandirarak, daimi evliligi bu ifadenin mutlakligimn disma ci- 
karmistir. Qunku bu ayet, nikahi tutmanm yasakhgma delalet e- 
der. Bu ise, daimi nikahla ortustugu gibi ayetin inisine konu olan, 
kocanm Musluman olmasmdan sonra nikahm tutulmasina da 
delalet eder. 

Buna su sekilde itiraz edilebilir: "Soz konusu ayet, kocanm 
Musluman olmasi, kansinm kufur uzere kalmasi problemi bagla- 
mmda inmistir." Ancak bu itiraza kulak asmamak gerekir. Qunku 
hicbir zaman ayetin inis sebebi, onun lafzmm acikca isaret ettigi 
anlami simrlandirmaz. Tefsirimizin 1. cildinde Bakara suresinin 
nesh konusunu iceren ayetini incelerken, Kur'an geleneginde ve 
ash itibariyle nesh olgusunu tahsis kilma gibi terminolojide belir- 
tilmeyen nesh eylemini de kapsadigmi belirtmistik. 

Bazi rivayetlerde bu ayetin, "Mu§rik kadmlarla evlenmeyin..." 
ayetiyle neshedildigi belirtilmistir. Daha once bu tur rivayetlerin 
proble-matigine dikkat gekmistik. Bu konuyla ilgili doyurucu bilgi 
icin fikih kitaplanna bas vurulabilir. 
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Tefsir-ul AyyasT'de, "Kim imam inkar ederse, onun ameli bosa 
gikmi§tir..." ifadesiyle ilgili olarak Eban b. Abdurrahman'dan soyle 
rivayet edilir: imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigini duydum: 
"Kisinin islam'dan cikmasi igin yeterli olan en basit sey, hakka ay- 
kin bildigi bir gorusu belirtmesi ve bu goruste ayak diretmesidir. 
Nitekim yiice Allah, 'Kim imam inkar ederse, onun ameli bosa 
gikmistir.' buyurmustur." imam devamla soyle buyurmustur: imam 
inkar eden kimse, Allah'm emrettigi sekilde amel etmeyen ve ona 
razi olmayan kimsedir." [el, s.297, h:42] 

Ayni eserde Muhammed b. Muslim, imam Bakir (a.s) ve imam 
Sa-dik'tan (a.s) birisinden soyle rivayet eder: "imam inkar etmek, 
sonunda butunu terk edecek sekilde peyderpey amelleri isleme- 
mektir." [c.l, s.297, h:43] 

Ben derim ki: Onceki agiklamalanmiza bakihrsa, bu tur riva- 
yetlerin icerdikleri tefsirle ilgili ozelliklerin agikliga kavusturuldugu 
net bir sekilde anlasihr. 

Ayni eserde, Ubeyd b. Ziirare'den soyle rivayet edilir: imam Ca- 
fer Sadik'tan (a.s), "Kim imam inkar ederse, onun ameli bosa 
c\km\st\r." ayetinin ne anlama geldigini sordum." Buyurdu ki: "Ki- 
sinin kendisinin de kabul edip inandigi ameli terk etmesi 
kastediliyor. Sozgelimi hastahk ve engelleyici bir mazeret olmak- 
sizm namazi terk etmesi bunun bir ornegidir." [c.l, s.296, h:4i] 

Ben derim ki: Yiice Allah, "Allah sizin imanmizi zayi edecek 
deiildir." (Bakara, 143) ayetinde, namazi iman olarak nitelendirmis- 
tir. i-mamm da ozellikle namazi ornek gostermesi bu yuzden olabi- 
lir. 

Tefsir-ul KummT'de belirtildigine gore, imam Cafer Sadik (a.s) 
soyle buyurmustur: "iman ettikten sonra sirk ehline itaat eden 
kimse, imam inkar etmis olur." 

el-Besair adh eserde, Ebu Hamza'nm soyle dedigi rivayet edilir: 
imam Bakir'dan (a.s), "Kim imam inkar ederse, onun ameli bosa 
gikmistir ve o, ahirette kaybedenlerdendir." ayetinin anlamim 



372 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



sordum. Buyurdu ki: Bu ayetin, Kur'an'm batin anlami acismdan 
aciklamasL 'Kim Ali'nin velayetini inkar ederse... seklindedir. 
QQnku AM SOmut imandir." [Besair-ud Derecat, s.77, h:5.] 

Ben derim ki: Bu aciklama anlam itibariyle Kur'an'm zahirinin 
karsismda yer alan batin yonunun yansimasidir. Tefsirimizin 3. cil- 
dinde muhkem ve mutesabih kavramlan uzerinde dururken A bu 
konuda aynntili bilgiler sunduk. 

imamm bu degerlendirmesi bir uyarlama, soyut ve genel bir 
anlamin somut ve ozel bir olguya tatbiki de olabilir. Nitekim Pey- 
gamber efendimiz (s.a.a), Hendek avasinda Amr b. Abduved kar- 
sismda er meydanina cikan Hz. Ali'yi (a.s) A "imanm tamami kiifrun 
tamammin karsisma cikti." sozleriyle iman olarak nitelendirmi§tir. 

Bu anlami destekleyen ba§ka rivayetler de vardir. 



1- [Bihar-ul Envar, c.20, s.215, h:21 
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6- Ey inananlar! Namaza durmak istediginiz zaman, yuzlerinizi 
ve dirseklere kadar ellerinizi yikaym, ba§mizin bir kismmi ve uze- 
rindeki gikintiya kadar ayaklannizin bir kismmi meshedin. Eger 
cunup iseniz, temizlenin. Hasta veya yolculukta iseniz yahut sizden 
birisi gukur yerden (tuvaletten) gelirse yahut da kadmlara doku- 
nursaniz (onlarla cinsel ili§kide bulunursaniz), (bu halde) su bula- 
madigmiz takdirde, dogasi uzere olan yeryuzune yonelin. Ondan 
yuzleriniz ve ellerinizin bir kismma meshedin (teyemmiim edin). 
Allah, size herhangi bir gugluk gikarmak istemiyor fakat sizi ter- 
temiz kilmak ve size olan nimetini tamamlamak istiyor. Umulur ki 
sukredersiniz. 

7- Allah'm size olan nimetini ve sizi kendisiyle bagladigi sozu- 
nu hatirlaym. Hani bir zaman, "isittik ve itaat ettik" demistiniz. Al- 
lah'tan korkun. Qunku Allah kalplerin igindekini bilir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerin ilki, tig temizligin htikmtinti kapsiyor. Abdest, gustil 
ve teyemmtim yani. ikinci ayetse, ilkinin btittinleyicisi ya da igerdi- 
gi htikmtin pekistiricisi konumundadir. Ashnda tig temizlik konu- 
suyla ilgili baska bir ayet daha var: "Ey inananlar! Ne soylediginizi 
bilmeniz igin sarhosken namaza yaklasmayin; yoldan gegici ol- 
maniz dismda, ciiniip iken de yikanmcaya (gusledinceye) kadar, 
(mescide) yaklasmayin. Eger hasta veya yolculukta iseniz yahut 
sizden biriniz tuvaletten gelirse yahut da kadmlara dokunmussa- 
niz (onlarla cinsel iliskide bulunmussaniz), su bulamadiginiz tak- 
dirde dogasi iizere olan yeryuzune yonelin ve onu yuzlerinize ve 
ellerinize siiriin (teyemmum edin). Allah suphesiz, gok affedici ve 
baiislayicidir." (Nisa, 43) 

Tefsirini sundugumuz ayet ise, Nisa suresinin konuyla ilgili a- 
yetine oranla daha agik ve daha anlasihrdir; htikmtin yonlerini da- 
ha fazla kusaticidir. Bu ytizden Nisa suresinin ilgili ayetinin agik- 
lamasmi su ana kadar erteledik ki, iki ayet arasmda karsilastirma 
yapmca anlasilmasi kolay olsun. 

"Ey inananlar! Namaza durmak istediginiz zaman" Ayetin orijina- 
linde gegen "kumtum" fiilinin mastan olan "kiyam" kelimesi, "ila" 
harf-i cerriyle gecisli kilmdigi zaman, bazi zamanlar sozti edilen 
seyin istendiginden kinaye olur. Qtinkti bu ikisi birbirinden 
ayrilmazlar, birbirlerini gerektirirler. Bir seyi istemekle, ona yonelik 
hareket sergilemek birbirinden ayn dtistintilemez. Ornegin bir insa- 
nm oturdugu varsayilsm. Bu normal olarak hareketsizliginin hali ve 
durgunlugunun geregidir. Ote taraftan istenilen seyin de normal 
olarak kendisine dogru hareket edilmeyi ve yinelenmeyi gerekti- 
ren bir eylem oldugu varsayihrsa, bu durumda onu gergeklestir- 
mek genel olarak ondan taraf bir kiyami, bir kalkisi gerektirir. 

Dolayisiyla insanm hareketsizligi terk edip ameli algilamaya 
baslamasi, fiili islemeye kalkmasi demektir. Bu da istemenin ve 
iradenin ayrilmaz bir unsurudur. §u ayet, bu ayetin bir ornegi ko- 
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numundadir: "Sen de iglerinde bulunup onlara namazi kildirdigm 
zaman." (Nisa, 102) Yani, onlara namazi kildirmak istedigin zaman. 
Bunun aksi ornekligini de bir agidan su ayet olusturmaktadir: "£- 
ger bir es;'n;'z; birakip yerine ba§ka bir es almak isterseniz, onlar- 
dan birine yuklu miktarda mat (mehir) verm/s olsaniz bile ondan 
higbir sey; geri almaym." (Nisa, 20) Yani, bir esi bosayip, bir baska- 
siyla evlendiginiz zaman. Burada bir fiili isleme istegi ve talebi, 
onu islemenin yerinde kullamlmistir. 

Kisacasi, tefsirini sundugumuz ayet, namaz kilmak igin bazi 
organlarm yikanmasimn, bazilarmin da meshedilmesinin, yani 
abdest alinmasimn sart oldugunu vurguluyor. §ayet ayetin ifadesi 
her agidan mutlak olsaydi, "Eger ciiniip iseniz temizlenin (gusiil 
edin)." ifadesini bir an igin gormezlikten gelseydik, her namaz igin 
bir abdest almamn sart oldugunu soyleyebilirdik. Ne var ki, yasa 
nitelikli htiktimler igeren ayetlerin her agidan mutlak olmalan pek 
az rastlanan bir durumdur. 

Kaldi ki, "sizi tertemiz kilmak... istiyor" ifadesinin, ileride 
deginecegimiz gibi, bu sartm agiklayicisi olmasi mtimktindtir [yani, 
amag manevT temizliktir. Oyleyse alman abdest bozulmadikga, 
onunla namaz kilmabilir ve her namaz igin bir abdest gerekemez]. 
Ayetin tefsiri baglaminda soyleyebileceklerimiz bundan ibarettir. 
Bundan otesi, ki tefsir bilginleri uzun uzun soz etmislerdir, fikih bi- 
liminin alanma girer; tefsirle ilgisi yoktur. 

"Yuzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin." Ayette gegen 
"igsilti" fiilinin mastan olan "gasl=yikamak", bir seyin tizerine su 
dokmek, tisttinden su akitmak demektir. Genellikle temizleme, kir 
ve pasagi giderme amacma yonelik olur. Ytiz, bir seyin sana bakan 
tarafma denir. Daha gok, insan gibi bir canlmin basmm on kismi, 
yani tizerinde goz, burun ve agiz gibi organlarm bulundugu taraf i- 
gin kullanihr. Bunun smin ise, karsilikh konusmalarda taraflar igin 
belirgin birsekilde gortinen miktarda belirlenir. 

Ehlibeyt imamlanndan gelen rivayetlerde ytiztin miktan su se- 
kilde belirlenmistir: Uzunlugu alnm tizerindeki saglardan baslayip 
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genenin alt kismina kadar devam eder. Eni ise, bas parmak, orta 
parmak veya sehadet parmagimn gevreleyebilecegi kadardir. Tef- 
sircilerin ve fikihgilarm gizdikleri baska gergeveler de vardir. 

Ayetin orijinalinde gegen "el-eydT" "yed"in goguludur ve "el" 
demektir. Tutma, birakma ve yakalama gibi fiiller bu organla ger- 
geklestirilir. Omuzla parmak uglan arasinda kalan kisma denir. 
Organlar baglaminda daha 90k insanin onunla ilintilendirdigi a- 
mac esas ahnir. Soz gelimi el organi denilince, tutma ve birakma 
olgulan akla gelir. Elin ilintili oldugu amag, buyuk olgude dirsek- 
lerden parmak uclanna kadar olan kismiyla gerceklesir. Bu yuz- 
den bu kisma da aynca el denir. Yine ayni gerekgeyle bilekten bas- 
layip parmak uglanna kadar olan kisma da aynca el denir. Boylece 
el lafzi, organin biitunu ve parcalari arasinda ortak veya buna ben- 
zer bir isim islevini gormus oluyor. 

Bu ortakhk, anlamlardan sadece biri kastedildiginde, buna i- 
liskin somut ve belirleyici bir karinenin zikredilmesini kacimlmaz 
kilar. Bu yuzden yuce Allah, "ellerinizi" ifadesini "dirseklere ka- 
dar..." ifadesiyle kayitlandirmistir. Ki maksadm, dirseklerde son 
bulan elin yikanmasi oldugu anlasilsm. Sonra bu somut karine, 
bununla organin avucu da iceren kismimn kastedildigini ortaya 
koyuyor. Nitekim hadisler de maksadm bu oldugunu gostermek- 
tedir. 

"ila" harf-i cerrinin kullanildigi yerlerde ifade ettigi anlam, ha- 
reketin surekliligini ifade eden bir fiilin sona erisidir. Fakat basma 
"ila" edati gelen nesnenin oncesindeki ifadeye iliskin hukmun 
kapsamma girip girmedigi hususu edatm anlamimn dismdadir. Do- 
layisiyla yikama hukmunun dirsekleri de kapsamasi "ila" edatma 
degil, hadislerin aciklamasina dayanir. 

Bazilari "Onlann mallarmi kendi mallarmiza katarak yeme- 
yin." (Nisa, 2) ayetini ornek gostererek "ila" edatmin "beraber" 
(mea) anlaminda kullanildigmi ileri surmuslerdir. Bunu soylerken 
de, Peygamberimizin (s.a.a) abdest ahrken dirseklerini de yikamis 
olmasmi dayanak olarak gostermislerdir. Ama bu, Allah'm sozu- 
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nun tefsiri acismdan oldukca curetkar bir degerlendirmedir. Qunku 
bu hususta nakledilen hadisler ya Peygamberin fiilini aktanr, ki fi- 
iller 90k yonlii ve muphem olurlar, herhangi bir lafzm anlami onlar 
aracihgiyla belirlenemez; nerede kaldi ki lafzm anlamlarindan biri 
sayilsm. Ya da bu husustaki hadisler bir hukmun aciklamasina i- 
liskin sozdur, ayetin tefsiri degildir. 

Fakat dirseklerin yikanmasimn insanin fiili tarn olarak yerine 
getir-diginden emin olmasindan dolayi gerekmis olabildigi gibi, 
Peygamberimizin (s.a.a) de bir eklemesi olabilir. Nitekim Pey- 
gamber efendimizin (s.a.a) boyle bir yetkisi vardi ve sahih rivayet- 
lerde belirtildigi gibi, gunluk bes vakit namazla ilgili olarak bu yet- 
kisini kullanmistir. [Sahih rivayetlerde yer aldigma gore, namazlar 
iki rekat olarak farz kihnmistir; ancak Peygamber (s.a.a) bazi ek- 
lemelerde bulunmustur.] 

"Onlann mallarmi kendi mallarmiza katarak yemeyin." (Nisa, 
2) ayetine gelince, ekl=yeme fiili "ila" edatiyla gegisli kilmdigmdan, 
katma ve benzeri bir anlam icerir. Yoksa "ila" edati "mea=beraber" 
anlaminda kullanilmamistir. 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan anlasihyor ki: "dirsek- 
lere kadar" ifadesi, "ellerinizi..." ifadesine iliskin bir kayittir. Dola- 
yisiyla dirseklerle ilintili yikama mutlak olur, bir smirla kayith ol- 
maz. Bu bakimdan yikamaya dirseklerden baslayip parmak ugla- 
nna dogru devam etmek mumkundur. Nitekim abdest dismdaki 
hallerde insanlar ellerini dogal olarak bu sekilde yikarlar. Ya da 
parmaklardan baslanip dirseklere kadar devam edilir. Fakat Ehli- 
beyt imamlarindan (hepsine selam olsun) nakledilen hadislerden, 
yikamamn birinci sekilde olmasi gerektigi anlasihyor; ikinci sekil- 
de olmasi degil. 

Boylece ileri suriilebilecek, cumlenin "dirseklere kadar..." 
ifadesiyle kayith olmasi gosteriyor ki, yikamaya parmak 
uclarindan baslayip, dirseklere dogru devam edip tamamlamak 
gerekir, seklindeki degerlendirmeler de kendiliginden gurumus 
oluyor. Soyle ki bu problem, "ilel merafik=dirseklere kadar..." 
sozuniin "fegsilu=yikayin..." soziine [yani hiikme] yonelik bir kayit 
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"fegsilu=yikaym..." sozune [yani hukme] yonelik bir kayit olarak 
algilanmasmdan ileri gelmektedir. Oysa, bu ifadenin 
"eydTkum=elleriniz..." ifadesine [yani hukmun konusuna] iliskin bir 
kayit oldugunu belirtmistik. Bunun boyle olmasi kacimlmazdir. 
Qunku "el", belirleyici somut bir karineyi gerektiren ortak bir isim- 
dir. Hem "eller", hem de "yikaym"a yonelik bir kayit olmasmin da 
bir anlami yoktur. 

Kaldi ki, Mecma-ul Beyan tefsirinde belirtildigi gibi, islam um- 
meti, abdest ahrken ellerini yikamaya dirseklerden baslayip par- 
mak uclanna dogru devam eden kimsenin abdestinin sahih oldu- 
gu noktasmda gorus birligi icindedir. Bunun nedeni ise ancak aye- 
tin lafzi bu ihtimali iceriyor olmasidir ve yine "dirseklere kadar" 
sozunun "yikamaya" degil, "ellere" iliskin bir kayit olusundan kay- 
naklaniyor. 

"Baflarinizm bir kismini ve uzerindeki cikmtiya kadar ayaklarmizi 
meshedin." Meshetme, elin ya da dokunan herhangi bir organm bir 
seye dogrudan dokundurularak uzerinden gecirilmesi demektir. 
Araplar bu anlamda, "Mesehtu's sey'e" ve "Mesehtu bis-sey'i" der- 
ler. Bu fiil, kendisiyle gecisli kilmdigi zaman kapsama anlammi i- 
fade eder [yani o seyin hepsini meshettim]. "Ba" harf-i cerriyle ge- 
cisli kilmdigmda, kapsama ve kusatma anlammi icermeden nes- 
nenin bir kismmin meshedildigine delalet eder. 

Bu bakimdan, "vemsehu biruusikum=baslarimzi meshedin" i- 
fadesi, cumle iginde basin bir kismmin meshedilmesini ifade eder. 
Kastedi-len kismm basin hangi tarafi oldugu hususu ise, ayetin an- 
lamsal maksadmin dismdadir. Bunun agiklamasi sunnetin alanma 
girer. Sahih rivayete gore de basin aim tarafmm, percemin 
kastedildigi anlasihyor. 

"ve... ayaklarmizi..." ifadesinin orijinali "ve erculikum" seklinde 
okunmustur. Dolayisiyla kacimlmaz olarak "ruusikum=baslarmiz" 
ifadesine matuftur. Bazilan, mecrur olusun, tipki "ve cealna minel 
mai kulle seyin hayyin=Her canh seyi sudan yarattik." (Enbiya, 30) 
ayetinde oldugu gibi tabi olustan kaynaklanan bir durum oldugunu 
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soylemislerdir. [Aslma bakihrsa "hayyen" denilmesi gerekirken, 
"hayyin" denilmesi, "sey'in" kelimesine tebaiyetten kaynaklanmis- 
tir.] Bu yanhstir. Qunku tabi kilma soz sanati acismdan itibar edil- 
meyen, seviyesiz bir uygulamadir. Allah'm sozunun boyle bir kulla- 
nimla yorumlanmasi ihtimal disidir. "Her canli sey" ifadesinin ori- 
jinalindeki "cealna" kelimesi, "kildik" anlaminda degildir, yaratma 
anlamma gelir. [Buna gore "hayyin" kelimesi, "sey'in" kelimesinin 
sifatidir.] Burada tabi kilmaya iliskin bir belirti soz konusu degildir. 

Kaldi ki, soylendigi gibi "tabi kilma" ancak tabi olanla tabi 
olunanm bitisik olduklan durumlarda soz konusu olabilir. Ornegin, 
Araplar "Kertenkelenin harap yuvasi" anlaminda "hucru dabbin 
haribin" derler. Burada "haribin" kelimesi, oncekine tabi olusu iti- 
bariyle mecrur kihnmistir [aslmda "hucrun" kelimesinin vasfi oldu- 
gu icin merfu, yani "ha-ribun" okunmasi gerekirdi]. Bu kural, uze- 
rinde durdugumuz ayet hakkmda gegerli degildir. 

Ayetin orijinali "ve erculekum" seklinde de okunmustur. Sayet 
zihnini butun on yargilardan anndinp cumleyi oyle okursan, h\q du- 
raklamadan kesinlikle "erculekum=ayaklarimz" kelimesinin 
"ruusikum =basmiz" ifadesinin takdirt harekesine -ki nasbtir [Qun- 
ku gergekte mes-hedin fiilinin mefuludur]- matuf olup mansup ol- 
duguna karar verirsin ve ifadenin akismdan yuzun ve ellerin yi- 
kanmasmm, basin ve ayaklann da meshedilmesinin gerektigini 
anlarsm. "Erculekum=ayaklarmiz" ifadesini, ayetin basindaki 
"vucuhekum=yuzunuz" ifadesine atfetmek akhna bile gelmez. 
Qunku, ayetin girisindeki, "yuzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi 
yikayin" hiikmii baska bir hukmun, yani "baslarmizm bir kismini... 
meshedin" hukmunun baslamasiyla bitmis ve kesilmistir. Saglam 
fitrat, belagath bir ifadeyi boyle bir kullanima yorumlamayi kabul 
etmez; yuce Allah'm kelami agismdan higbir sekilde dusunulmez. 

Belig bir konusma yapan bir insan, ["Zeyd'in yuzunu, basmi ve 
ellerini optum ve omuzlanna elimi gektim" ifadesini anlatmak 
isterken] nasil "kabbeltu veche zeydin ve re'sehu ve mesahtu bi 
kitfihi ve yedehu" der yani "yedehu" ifadesini mensup okuyarak 
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"veche" ifadesine atfedebilir [yani soyle diyebilir: Zeyd'in yuzunu ve 
ba§ini optum ve omuzlarma elimi cektim ve ellerini optum]. Oysa, 
bir hukum sona ermis, diger bir hukum araya girmistir ve 
"yedehu=elini" ifadesinin onun bitisinde olan mecrur ismin mahal- 
line atfedilip mecrur kilmmasi caizdir. Ozellikle ustelik Araplann 
konusmalarmda da bunun ornekleri coktur. Durum boyleyken be- 
lig bir konusmacimn boyle yapmasi, edebt sanatlara aykin basit 
bir konusma olur. 

Ehlibeyt imamlarmdan (a.s) gelen rivayetler bu yondedir. 
Ehlisun-net kanallarmdan gelen rivayetlerse, ayetin lafzmi tefsir 
etme ozelligine sahip olmayip, Peygamberimizin (s.a.a) fiilini ve 
bazi sahabelerin fetvasmi anlatma esasma dayanmaktadirlar. Bu 
arada kendi aralannda da ihtilaf vardir. Bu rivayetlerin bir kismi 
ayaklann meshedilmesini zorunlu gorurken, bir kismi da yikanma- 
smi zorunlu gormektedir. 

Ehlisunnet alimlerinin cogunlugu, ayaklann yikanmasina ilis- 
kin rivayetleri, onlarm meshedilmesine iliskin rivayetlere tercih 
etmislerdir. Bu konuda onlarla tartisacak degiliz. Cunku konu fikih 
bilimini ilgilendirir, tefsir biliminin ilgi alaninm disindadir. 

Bununla beraber, Ehlisunnet alimleri ayeti fikht goruslerine 
uyarlayan bir yaklasim icindedirler ve bu konuda farkh yorumlar 
ileri surmuslerdir. Fakat bunlann hicbiri icin ayetten kanit edinmek 
mumkun degildir. Ancak ayetin ifadesinin belagat sanatmm doruk- 
larmdan, siradan zevksiz, kansik bir konusmanm diplerine indir- 
geme baska. 

Bazilan demislerdir ki: Nasb kiraatine gore 
"erculekum=ayaklari-mz..." kelimesi "vucuhekum=yuzleriniz" keli- 
mesine matuftur. Cerr kiraatinde ise, tabi olusa yorumlanir. Ama 
biz daha once, insan 6z dogasiyla ortusen bir belig konusmanm 
boyle bir ihtimali icermedigini belirtmistik. 

Bazilan: Cerr kiraatini yorumlarken bunun anlamsal degil, lafzt 
bir atif ornegi oldugunu soylemislerdir. "alleftuha tibnen ve maen 
ban-den=deveyi samanla yemledim ve soguk suyla" ifadesinde ol- 
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dugu gibi. ["Maen bariden=soguk suyla" ifadesi, anlam agismdan 
"tibnen=saman" ifadesine matuf degildir. Bundan bir fiil takdir edi- 
lir. Ornegin "sakey-tuha", yani suvardim soguk suyla gibi. Ayet de 
bunun bir ornegidir. Yani "erculikum" seklinde okunsa bile, bu 
meshin gerekliligine kanit olusturmaz, lafzt agidan "biruusikum" 
yerine matuf olsa bile anlam acisindan "erculekum" yerine matuf- 
tur ve yikamamn zorunlulugunu ifade eder!!!] 

Bu gortisle ilgili degerlendirmemiz sudur: Bu yaklasimin 
dayanagi, atfm durumuna iliskin iraba uygun bir amelde bulunan 
bir fiilin takdir edilmesidir. Buna ornek olarak sunulan siir kanit 
olusturur. Ayetle ilgili olarak takdir edilen bu fiil ya "yikaym" 
olacak ve o da harfi eerie degil, bizzat gecisli fiildir ya da baska bir 
fiil olacaktir. Bu ise ifadenin zahirine aykindir ve lafiz acisindan 
buna iliskin hicbir kanit yoktur. Ote yandan ornek olarak sunulan 
siir ise ya aklT mecaz dedigimiz ture girer ya da "alleftu" fiilinin 
"verdim", "doyurdum" vb. anlamlari igermesi seklinde ger?eklesen 
kullanimlardir. Kaldi ki, bu tur kullanimlan iceren siirler agismdan 
normal bir fiilin takdiri seklinde bir uygulamaya bas vurulmazsa, 
anlami bozuk ve fasit kabul edilir. §u halde, bu tur kullammlar igin 
duzeltici, normallestirici ifadelerin takdir edilmesine ihtiyag vardir. 
Fakat ayetin, lafzt acidan zorunlu ve bilinen boyle bir takdire 
ihtiyfly^Kfdrt ur -yikamanin zorunlulugu anlayismdan hareketle, 
"erculi-kum=ayaklar" ifadesinin mecrur olusuyla ilgili olarak su id- 
diayi ileri surenler de olmustur: Evet atif onceki kelimeyle ilintilidir, 
ancak meshetme yikamamn hafif seklidir. Yani meshetme de bir 
bakima yikamadir. Dolayisiyla ayaklann meshedilmesi ifadesiyle 
onlarm yikanmalarimn kastedilmis olmasmi onleyecek higbir en- 
gel soz konusu degildir. Bunu destekleyen bir unsur da ifadede yer 
alan simrlandirma ve vakitlendirmedir. Bu ise, yikanan organ, yani 
yuz icin soz konusudur. Meshedilen organ acisindan boyle bir du- 
ruma rastlanmiyor. "Ve uzerindeki gikintiya kadar ayaklarinizi..." 
ifadesiyle meshetmeyle ilgili simrlandirma kalkmca, bunun da yi- 
kama hukmtine tabi oldugu anlasilmis oluyor. Qunku smirlandir- 
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ma acismdan yikama olgusuna daha uygundur. 

Aslmda bu, konuya iliskin yorumlarm en seviyesizidir. Qunku 
meshetme yikamadan ayndir ve bu iki eylem arasmda birbirini ge- 
rektirme gibi bir zorunluluk yoktur. Kaldi ki, basin degil de ayakla- 
rm meshedilmesini yikama seklinde yorumlamak, dayanaksiz bir 
tercihtir. Bu iddiayi ileri surenlere sormak lazim: Kitap ve sunnette 
mutlak olarak meshetme seklinde gecen butun ifadeleri yikama 
seklinde, yikama olarak gecen ifadeleri de meshetme seklinde yo- 
rumlamanizi engelleyen nedir? Neden yikamadan soz eden riva- 
yetler meshetme ve meshetmeden soz eden rivayetler yikama 
seklinde algilanmiyor? Boylece butun kanitlar, agiklayicilari ol- 
maksizm mucmel kanitlar olurlar. 

iddia sahibinin gorusunu desteklemek icin ortaya attigi sey, 
[bir lafzi diger bir lafizla] kiyas yoluyla lafzi, bir anlama delalet et- 
meye zorlamadir. Bu ise kiyaslann en fasididir. 

Bazilan da soyle demislerdir: "Yuce Allah, abdest baglammda 
ayaklann tamaminm su ile meshedilmesini emretmistir. Teyem- 
mumde yuzun tamaminm toprakla meshedilmesini emrettigi gi- 
bi... Abdest alan kisi bu iki organi ile ilgili emredilenleri yapmca 
mesheden-yikayan adini hakkeder. Qunku bu iki organm yikanma- 
si, uzerlerinden suyun gecirilmesi veya onlann suya degdirilmesi 
demektir. Meshedilmeleri ise, elin veya el islevini gorebilecek 
baska bir organm uzerlerinden gecirilmesi demektir. Bir kimse soz 
konusu organlar acismdan bu fiili gerceklestirince, o kimse yika- 
yan-meshedendir. Dolayisiyla, 'ercule-kum' seklinde okundugu 
zaman, bu iki organm yikanmasimn zorunlulugu esas ahnmis olur. 
'Erculikum' seklinde okundugu zaman da, kisinin su ile organlanni 
yikamak suretiyle meshettigi anlami esas ahnmis olur." (Bu gorus 
ozet olarak bundan ibaretti.) 1 

Anlamiyorum: Ayette basin meshedilmesi ile yikanmadan 
meshedilmelerinin, buna karsm ayaklann meshedilmesiyle, onla- 



1- [el-Menar Tefsiri, c.6, s.229] 
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rm yikanarak meshedilmelerinin kastedildigi sonucuna nasil van- 
hyor? Bu da onceki iddia gibidir, hatta bozuklugu ondan daha faz- 
ladir! Dolayisiyla buna karsi soyleyeceklerimiz oncekinin aynisidir. 

Bu gorusle ilgili olarak soylenebilecek onceki tutarsizhklara, 
"Yuce Allah abdest baglammda iki ayaklann tamaminm su ile 
meshedilmesini emretmistir." diye tutarsiz soziinii de eklemek ge- 
rekir. Bu soz onun aleyhine olmak uzere problemi daha da derin- 
lestiriyor. Qunku burada abdesti teyemmiimle kiyaslamistir. Eger 
bununla bir hukmun baska bir hukme, yani kendince sabit olan ri- 
vayetlere kiyaslamayi amagliyorsa, ayetin bu hususa delalet etti- 
gine kanit olusturacak hangi rivayet vardir acaba? Rivayetler nasil 
bu hususa delalet ediyorlar? Bilindigi gibi, rivayetlerin hedefi aye- 
tin lafzmi aciklamak degildir. Eger abdestle ilgili, "Ba§mizi ve uze- 
rindeki gikmtiya kadar ayaklarmizi meshedin." ifadesinin, te- 
yemmiimle ilgili, "Onunla yuzunuzii ve ellerinizi meshedin." ifade- 
siyle kiyaslamayi amacliyorsa, bu hem kiyaslanan, hem de kiyas- 
lanilan sey agismdan olumsuzdur. Yuce Allah, her iki konuyu da, 
"ba" harf-i cerriyle gecisli kilan meshetme fiiliyle ifade etmistir. 
Daha once "ba" harfiyle gecisli yapilan meshin, dil acismdan mes- 
hedilen seyin kapsanmasmi ifade etmedigini belirtmistik. Buna 
ancak kendiliginden gegisli meshin delalet ettigini vurgulamistik. 

Bu ve benzeri yorumlar, rivayetlerin korunmasi icin ayeti zahi- 
rinin aksine yorumlama temelinden hareketle, kacimlmaz olan ki- 
taba muhalefet durumundan siyirmak icin bas vurulan zorlama- 
lardan baska bir anlam ifade etmezler. Eger ayetin zahirinin aksi- 
ne yorumlamak suretiyle bir rivayetin anlamim ayete dayatmamiz 
caiz olsaydi, Kur'an'a muhalefetten hicbir ornekten soz edile- 
mezdi. 

Abdest baglammda ayaklann yikanmasimn zorunlu olduguna 
inananlann Enes ve §a'bi gibi bazi selef kusagi alimleri gibi gorus- 
ler ileri surmeleri daha uygun olurdu. Onlardan nakledilen gorus 
sudur: "Cebrail, ayaklann meshedilmesine iliskin hukum indirdi. 
Ancak sunnet yikanmasmi ongordu." Bunun anlami kitabm 
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(Kur'an'm) sunnet tarafmdan neshedilmesidir. Bu durumda mese- 
le, tefsir biliminin sinirlarmi asip, metodoloji biliminin kapsamma 
tasmmis olur: Sunnetin Kitabi neshetmesi caiz midir, degil midir? 
Bu konuda arastirma yapmak usulcunun gorevidir, mufessirin de- 
gil. Mufessirin, "Falan rivayet kitaba muhaliftir" sozu mufessir ol- 
masi acisindan, ancak sunu aciklamak icindir ki bu haber, mak- 
sadm ortaya cikarilmasmda esas alman kitabm zahirinin delalet 
ettigi anlamla ortusmuyor. Yoksa fikih bilgininin gorevi olan ser'T 
bir hiikme fetva vermek degildir. 

"uzerindeki gikmtiya kadar" ifadesinin orijinalinde gecen 
"kaab", ayagin arkasmda bir cikmti biciminde beliren kemige veri- 
len addir. Bazilanna gore topuk, ayakla bacagi birbirinden ayiran 
eklem bolgesinde belirgin olarak fark edilen kemigin adidir ki her 
bir ayagin eklem bolgesinde iki cikinti olur. 

"Eger cunup iseniz, temizlenin." Ayetin orijinalinde gecen 
"cunub" kelimesi ashnda mastardir, ancak daha 90k ism-i fail an- 
lamm-da kullanihr. Bu yuzden [mastar olusundan dolayi] muzek- 
ker, muennes, mufret vs. acisindan fark etmez. Araplar, "reculun 
cunub=cunup erkek, imreetun cunub=cunup kadin, reculani ev 
imreetani cunub=cu-nup iki erkek veya kadin, ricalun ev nisaun 
cunub=cunup erkekler ve kadmlar" der ve hepsinde hep "ciiniip" 
sozcugunu kullanirlar. Mastar anlammi ifade etmek icinse, ozel 
olarak "cenabet" kelimesi kullanihr. 

"Ve in kuntum cunuben fettehheru=Eger ciinup iseniz, temiz- 
lenin." cumlesi, "fegsilu vucuhekum=yuzunuzu yikayin" ifadesine 
matuftur. Qunku ayet, namaz kilmak \g\n temizlenmenin sart ol- 
dugunu agiklama amacma yoneliktir. Bu acidan ayetin agilimi soy- 
ledir: "Ve te-tahharu in kuntum cunuben=temizlenin eger cuntip- 
seniz." Boylece, ab-dest acisindan karsit sartm takdirine donuk o- 
lur. Yani: §ayet cunup de-gilseniz, yuzunuzu ve ellerinizi yikayin. 
Basmizi ve ayaklannizi meshedin. Eger cunupseniz, tarn olarak 
temizlenin. Buradan su sonucu gikanyoruz: Abdest alma, ancak 
cunup olmama durumunda yasalastmlmistir. Cunupken sadece 
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gusul abdesti alinmahdir. Nitekim rivayetler de buna delalet 
etmektedir. 

Bu hukum aynen Nisa suresinin ilgili ayetinde de aciklanmistir: 
"Yoldan gegici olmaniz di§mda, ciinup iken de yikanmcaya ka- 
dar..." (Nisa, 43) Ancak tefsirini sundugumuz ayet, Nisa suresinin il- 
gili ayetinden farkh olarak "yikanmayi" temizlenme olarak nite- 
lendiriyor. Bununla, yikama ile saglanan temizlikten farkh bir te- 
mizlik kastediliyor. Qunku bu, yani temizlik sonuctur. Bu ise, fiilin 
yani yikamamn kendisidir; "tatahhur=temizlenme" olarak isimlen- 
dirilmistir. Bedenin kirlerinin su ile yikanmasimn "nezafet" olarak 
isimlendirildigi gibi. 

Buradan hareketle, bazi rivayetlerde isaret edilen bir hususu 
algihyoruz: "Uzerinden su akan sey temizdir." 

"Hasta veya yolculukta iseniz yahut sizden birisi cukur yerden 
gelirse yahut da kadmlara dokunursaniz, su bulamadiginiz takdirde... 
yonelin." Bu ifadeyle, organlanni yikamak veya yikanmak icin su 
bulamayan kimseyle ilgili hukmun agiklamasma gegiliyor. 

Ayetin akisi icinde sayilan ve alternatif durumlar olarak isaret 
edilen hususlar, gergek anlamda birbirlerinin alternatifi degildirler. 
Soz gelimi hastahk ve yolculuk bizzat gusul ve abdest yoluyla te- 
mizlenmeyi gerektiren bir kirlilige, pislenmeye yol acmazlar. Tarn 
tersine, bu gibi durumlarda kisi agismdan kuguk veya buyuk hades 
hasil olmussa, abdest ya da gusul yoluyla temizlenmeyi gerektirir- 
ler. §u halde ayette sayilan siklann son ikisi [tuvaletten gelmek ve 
kadmlarla cinsel iliskide bulunmak], ilk ikisinin alternatifi degildir. 
Aksine ilk iki sikkm her biri, son ikisine de bolunebilir gibidirler. Bu 
nedenle bazilan, "yahut sizden birisi gukur yerden gelirse" ifade- 
sinin orijinalin basmdaki "ev" edatmi "vav" seklinde algilamislar- 
dir, ki biz buna ileride deginecegiz. Kaldi ki, mazeret sirf hastahk 
ve yolculukla smirh olmaz; baska durumlarda da soz konusu olabi- 
lir. 

Fakat yuce Allah, genellikle su bulmama durumuyla sikga kar- 
silasilabilen hastahk ve yolculuktan soz etmistir. Sonra tuvaletten 
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gelmek-ten ve kadmlara dokunmaktan bahsetmistir. Bu ikisi aci- 
smdan suyun bulunmayisi tesaduffdir. ilkinin aksi olabilecek diger 
bir acidan bakacak olursak, hastahk ve yolculuga maruz kalmak, 
insanm dogal bunyesi acismdan, tesadufidir. Tuvaletten gelme ve 
kadmlara dokunma ise oyle degildirler. Bu ikisi de dogal ihtiyac- 
lardir. Biri abdest almakla giderilebilen kucuk hadesi, digeri de 
gusiil almakla giderilebilen buyuk hadesi gerektirir. 

Dolayisiyla ayette isaret edilen bu dort durumun bir kismi te- 
sadufen, bir kismi da dogasi geregi insanm karsisma cikarlar. Bun- 
larla ilgili olarak bazen genellikle su bulunmayabilir. Hastahk ve 
yolculukta ornegin. Bazen de tesadufen su olmaz. Helaya gitme ya 
da cinsel birlesme durumlannda ornegin. Eger boyle durumlarda 
su da bulunmuyorsa, teyemmum hukmu devreye girer. 

Buna gore su bulamamak, suyu kullanma imkanmdan yoksun 
olmaktan kinayedir. Bu sekilde kinayeli bir ifadeye bas vurulmus- 
tur. Cunku kullanma imkanmdan yoksun bulunma, genellikle su- 
yun bulunmamasina dayanir. Buna gore bulamamak, hastahk da 
dahil olmak uzere sozu edilen bu dort hususun tumu igin bir kayit 
konumundadir. 

Buraya kadar yaptigimiz aciklamalardan sirayla su hususlar 
belirginlesiyor: 

Birincisi: "Hasta... iseniz" ifadesinde isaret edilen hastahktan 
maksat, insanm su kullanmakta zorlandigi ve suyun zarar verdigi 
hastahktir. Bunu, "su bulamadigmiz takdirde" kaydmdan 
anhyoruz. Ayetin akismdan da bunu algilamak mumkundur. 

ikincisi: "veya yolculukta iseniz" ifadesi, bash basma bir olgu- 
dur ve insan tesadufen boyle bir durumla karsilasir. Genellikle de 
su bulunmaz boyle durumlarda. "yahut sizden birisi... gelirse" ifa- 
desiyle de kayith degildir; "fegsilu=yikaym..." ifadesine matuftur. 
Bu durumda ifadeyle ilgili olarak soyle bir agihm elde ediyoruz: 
"Yolcu iseniz, namaza kalkmak istediginizde, su bulamadiysaniz 
teyemmum edin." §u halde bu varsayimin mutlakhgi ve iki 
hadesten birini gerektirmek gibi bir kayda bagh olmayisi, atfedil- 
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digi ifadeyi yani, "Namaza durmak istediginiz zaman... yikaym..." 
ayetini cagristirmaktadir. Basta kayda gerek gorulmedigi gibi, atif 
esnasmda da kayda gerek gorulmemistir. 

Uguncusu: "Yahut sizden birisi qukur yerden gelirse" ifadesi 
de bagimsiz ayn bir durum icermektedir. Ama bazilarmin iddia et- 
tigi gibi basmdaki "ev" edati "Onu yuz bin insana ya da daha fazla 
olanlara elgi gonderdik." (Saffat, 147) ayetinde oldugu gibi "vav" an- 
lammda degildir. Qunku buna gerek olmadigim agiklamistik. 

Kaldi ki, ornek olarak gosterilen ayette gecen "ev" edati, an- 
cak gercek anlammda kullanilmistir. ifadedeki ihtimallilik, dogal 
olarak karsilasilan bir durumdur. Konusmacinm bilmeyisinden 
kaynaklanan bir tereddut soz konusu degildir. Nitekim bu yorum, 
Kur'an-i Kerim'de gegen dilek ve temenni gibi hususlarla ilgili ola- 
rak da soz konusudur. "Umulur ki, korunasmiz..." (Bakara, 21) 
"Keske bunu bilselerdi." (Bakara, 102) ayetlerinde oldugu gibi. 

Dolayisiyla bu cumlenin durumu, atif agismdan onceki cumle- 
ye benzer. Bu bakimdan cumlenin acihmi soyledir: Namaza kalk- 
mak istediginizde, sizden biriniz tuvaletten gelir ve su da bulama- 
missamz, teyemmum edin. 

Buradan soyle bir sonuc gikarmak pek de uzak bir ihtimal de- 
gildir: Kisi temiz olur ve kucuk abdestsizligi gerektirici bir durum 
soz konusu degilse, teyemmum veya abdesti yenilemesi bir zorun- 
luluk degildir. Mefhum-i sartm bu anlami ifade ettigini kabullenir- 
sek tabi. 1 Temiz olan kimsenin temizlenmesinin bir zorunluluk ol- 
madigma iliskin rivayetler de bu cikarsamayi destekler niteliktedir. 

"Yahut sizden birisi gukur yerden gelirse" ifadesinin orijinali, 
goz kamastinci bir edep ornegini olusturmaktadir. Ayet uzerinde 



1- [Fikih usulu bilgisine gore, hukmu §art edatlanndan biri ile belirli bir §ar- 
ta baglanmif nassm, bu §artin bulunmadigi durumlarda o hukmun gecerli ol- 
madigma delalet etmesine "mefhum-u§ §art" denir. Mesela, "Sana kar§i saygili 
davranilirsa, sen de saygili davran." cumlesinde saygili davranma hukmu, sart 
kalkmca kalkar ve gecerli sayilmaz.] 
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dusunen herkes bunu belirgin bir sekilde fark eder. Qunku maksat, 
"gaif'ten gelme seklinde kinayeli olarak ifade edilmistir. Gait ise, 
basik ve cukur yer demektir. Araplar, ihtiyaclarim gidermek icin 
cukur yerlere giderlerdi. Boylece bir edep tavn olarak ihtiyaglarim 
giderirken baska insanlarm bu halde kendilerini de gormelerini 
engellemis olurlardi. Gunumuzde "gait" kelimesinin bilinen anla- 
mmda kullanilmasi ayaga dusmus, yaygmhk kazanmis kinayeli i- 
fadelerin bir ornegini olusturmaktadir. Ayni durum "azere" kelime- 
si igin de gecerlidir. Bu kelimenin asil anlami, kapi esigidir. 
CevherT'nin "es-Sihah" adh eserinde belirttigine gore, Araplar evin 
icinde biriken seyleri buradan bosalttiklari igin bu ismi vermisler- 
dir. 

Dikkat edilirse ayette "cukur yerden geldiyseniz" denilmiyor. 
Cun-ku burada asil olan nispet edilen seyin belirginlestirilmesidir. 
Yine "Sizin biriniz tuvaletten gelirse" seklinde bir ifade de kulla- 
mlmamistir. Qunku boyle bir izafede az da olsa belirginlestirme 
soz konusudur. Aksine iyice muphemlestiren bir ifade soz konusu- 
dur. "yahut sizden birisi gukur yerden gelirse" denilerek ifadenin 
edep yonii gozetilmistir. 

Dorduncusu: "yahut da kadmlara dokunursaniz" ifadesi, 6n- 
ceki ifade gibi varsayilan siklardan bagimsiz birini icermektedir. 
Atif ve anlam acismdan onceki ifadenin iceriginin hukmune tabi- 
dir. Bu, cinsel birlesmeden kinayedir. Edebi gozetmek ve insan 
dogasmm sarih bir dille ifade etmekten cekindigi olgulan aq\k, 
mustehcen bir §ekilde ifade etmekten kacmma amagh kullanil- 
miftir. 

Eger desen ki: §ayet soylediginiz gibiyse, onceki ifadede oldu- 
gu gibi, "Eger cunup iseniz..." §eklinde bir ifade kullanilsaydi, daha 
fazla titizlik gosterilmi§ ve edep yonu gozetilmi§ olurdu. 

Buna verece|imiz cevap fudur: Evet ama, ifadede gozetilen 
bir nokta yok olurdu o zaman. da ifadenin, soz konusu eylemin 
insan dogasmm bir geregi olduguna delalet ediyor olmasidir. Ki biz 
daha once bu nokta uzerinde durduk. "Cenabet" kelimesi, bu ince- 
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ligi ifade etmekten yoksundur. 

Boylece bazilanna nispet edilen, "Burada kastedilen, dogrudan 
dogruya kadmlara gergekten dokunmadir. Yani cinsel birlesmeden 
kinaye degil de agik bir anlatim soz konusudur." seklindeki yoru- 
mun yanhshgi da ortaya gikiyor. Bu yorumun yanhshgi oncelikle 
sundan anlasihyor ki, ayetin akisiyla bagdasmiyor. Ancak kinayeli 
bir anlatim olarak ele almdigmda ayetle bagdasmasi mumkun o- 
labiliyor. Qunku yuce Allah soze, normal hallerde yani, suyun bu- 
lundugu durumlarda kuguk hadesin abdestle, buyuk hadesin yani, 
cenabetin de gusulle giderilmesine iliskin hukumle basliyor. 

Sonra sozun akisi, normal olmayan duruma dogru yoneliyor. 
Suyun bulunmadigi durum yani. Bununla ilgili olarak da abdeste 
alternatif olan baska bir duruma, yani teyemmume isaret ediliyor. 
Dolayisiyla gusle alternatif olan bir baska duruma da isaret edil- 
mesi dogaldi, uygundu. Qunku gusiil abdestle baglantih bir eylem- 
dir. Nitekim bu eylemle ortusebilecek bir duruma da isaret edil- 
mistir. da "yahut da kadmlara dokunursaniz" ifadesidir; ama 
kinayeli olarak. Su halde bununla kastedilen, kacimlmaz olarak 
cinsel birlesmedir. Yoksa iki ayrilmaz durumlardan biri olan 
abdesti ozel olarak ele ahp hukmunu agiklayip digerini yani guslu 
gormezlikten gelmenin anlami yoktur. 

Besincisi: Simdiye kadar yaptigimiz a?iklamalardan, ayetin an- 
lami ile ilgili olarak uzerinde durulan asagidaki problemlerin yer- 
sizligi, dayaniksizhgi ortaya gikiyor: 

1- Ayette "hastahktan" ve "yolculuktan" soz edilmesi soz gelisi 
ve gereksizdir. Qunku bu ikisinin teyemmumu gerektirmeleri an- 
cak son iki siktan yani, tuvalete gitme ve cinsel iliskide bulunma 
hallerinden birinin meydana gelmis olmasma baghdir. Kaldi ki tu- 
valete gitme ve cinsel iliskide bulunma, hastahk veya yolculuk du- 
rumu soz konusu olmasa da teyemmumu gerektirirler. Dolayisiyla 
son iki sikkm zikredilmesi, ilk ikisinin zikredilmesine ihtiyac 
birakmiyor. 

Buna verilecek cevap sudur: Daha once de isaret ettigimiz gibi, 
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ayette son iki sik, ilk iki siktan biriyle ilintilendirilmek amaciyla 
zikredilmis degildirler. Aksine dort siktan her biri kendi basina ve 
kendine ozgu bir amacla ilintili olarak zikredilmistir. Ayetin akisi 
icinde bunlarm herhangi birini hazfedecek olursak, soz konusu 
amac da gerceklesmemis olur. 

2- Bir diger iddia da sudur: ikinci sik, yani; "veya yolculukta i- 
seniz" ifadesi fazlaliktan zikredilmistir. Onceki problemle ilgili ka- 
nit, bunun icin de gecerlidir. Bir farkla, soyle ki: Hastahk bir maze- 
retle olmasi hasebiyle alternatif cozumu gerektirir. Mazeret, var 
olan suyu kullanamamaktir, suyun bulunmamasi degil. Dolayisiyla 
ayetin akisi icinde bu durumun degerlendirilmesi gerekirdi. Son iki 
sikkm su bulamama durumuyla birlikte zikredilmis olmasi, buna i- 
liskin aciklamaya olan ihtiyaci ortadan kaldirmiyor. Sonuc olarak 
sadece yolculuktan soz edilmis olmasi, bir fazlaliktir; bir tekrardir. 

Bizim cevabimiz sudur: Daha once de belirttigimiz gibi, ayette 
gecen su bulamama, suyu kullanamamaktan kinayedir ve bu du- 
rum, suyu bulmaktan veya bulamamaktan daha geneldir. 

3- Bir iddiaya gore, "su bulamadigmiz takdirde" ifadesi, sayi- 
lan siklann tumune gerek birakmayacak acikhga sahiptir. Eger 
"Hasta veya... iseniz..." ifadesi yerine, sadece "su bulamadigmiz" 
ifadesi kullanilsaydi, daha kisa ve daha vurgulayici olurdu. 

Bunu su sekilde cevaplandinnz: Bu durumda, daha once isaret 
ettigimiz turn noktalar goz ardi edilmis olurdu. 

4- Bazilanna gore "Eger suya giic yetiremiyorsamz." denilseydi 
veya ayni anlama gelebilecek baska bir ifade kullanilsaydi daha iyi 
olurdu. Qunku boyle bir ifade, baska insanlarm mazeretini kapsa- 
digi gibi hastalarm da mazeretini kapsayici olurdu. 

Buna karsilik biz diyoruz ki: Bu soyledigi iz husus kinaye yoluy- 
la ifade edilmistir. Kinayeli ifadelerse daha etkili ve daha vurgulayi- 
ci olur. 

"Dogasi uzere olan yeryuzune yonelin, ondan yuzlerinizin ve ellerini- 
zin bir kismma meshedin." Ayetin orijinalinde gecen "teyemmemu" 
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fiilinin mastari olan "teyemmum" kelimesi, yonelmek demektir. 
Ayetin asil metninde gecen "saTd" ise, yerin yuzeyi anlamma gelir. 
Bu yerin "tayyib" olarak nitelendirilmesi -bir seyin tayyib olmasi da, 
dogasmm gerektirdigi hal uzere olmasi demektir- normal toprak 
ve tas gibi aslt durumu uzere olmasimn sart olduguna isaret etme 
amacma yoneliktir. Pisirme, olgunlastirma veya baska bir donus- 
turme yontemiyle topraktan elde edilen kirec, pudra, kiremit ve 
madenlere donusen topraklar bu kapsamm dismdadir. Yuce Allah, 
bir ayette soyle buyurmustur: "Guzel {tayyib) olan iilkenin bitkisi, 
Rabbi-nin izniyle gikar; kotu olandan ise yararsiz bitkiden baska 
bir sey gikmaz." (A'raf, 58) Teyemmiimde kullanilan topragm ozel- 
likleri olarak sunnetin ongordugu hususlann kaynagi iste budur. 

Bazi miifessirler, "Ayette gegen 'tayyib' kelimesinden maksat 
temizliktir. Dolayisiyla burada topragm temiz olmasi sart kosul- 
mustur." demislerdir. 

"Ondan yuzlerinizin ve ellerinizin bir kismma meshedin." Bu- 
rada gortiyoruz ki, teyemmum acismdan meshedilmesi ongorulen 
organlarla, abdest agismdan yikanmasi istenen organlar aynidir. 
Tarn bir ortiisme var. Qunku teyemmum; gergekte bas ve ayak 
meshi dusurulmus, yuz ve dirseklere kadar ellerin yikanmasi da 
meshetmeye donusturulmus, hafifletici bir uygulama olarak su da 
toprakla degistirilmis abdestten baska bir sey degildir. 

Bundan sunu anhyoruz: Teyemmiimde meshedilen iki organ 
ab-destte yikanan organlardir. Yuce Allah "ba" harf-i cerriyle gecisli 
kilman meshetme fiilini [femsehu bi vucuhikum...] kullandigi icin 
bu, teyemmum ederken abdestte yikanan iki organm bir kismimn 
meshedilmesi gerektigini gosterir. Yiizun bir kismi ve dirseklere 
kadar olan elin bir kismi yani... Bu da Ehlibeyt imamlarindan akta- 
nlan rivayetlerde, yuzden mesh edilmesi gereken kismm iki sakak 
arasi, ellerin de bilekten asagi kismi olduguna iliskin aciklamalar- 
la ortusmektedir. 

Boylece bazi mufessirlerin, kastedilen elin, koltuk altlanndan 
baslayan kisim olduguna iliskin izahlannm yanhs oldugunu 
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anhyoruz. Yine diger bazilarma gore de, teyemmumde mesh edil- 
mesi gereken kisim, tipki abdestte oldugu gibi dirseklerden asagi- 
sidir, gorusunun yanhs oldugu ortaya cikiyor. Bu ise, "ba" harf-i 
cerriyle gecisli kihnan "meshetme" fiilinin ifade ettigi anlamla 
ortusmuyor. Qunku "ba" ile gecisli kihnan fiil, meshedenin meshe- 
dilenin bir kismmi meshetmesini ifade eder. 

Ayetin orijinal inde gecen "minhu=ondan" kelimesinin basinda- 
ki "min" edati, baslangic ifade eder gibidir. Bununla, yuzun ve elle- 
rin meshedilmesine topraktan baslanmasi kastedilmistir. Hadisler 
bunu, iki elin topraga vurulup yuz ve ellerin bir kismma surulmesi 
seklinde agiklamistir. 

Bazi mufessirler demislerdir ki: "Buradaki 'min! edati, 
kast edilen seyin bir kismmi igermegi ifade eder. Buna gore, topra- 
ga vurulmasindan sonra ellerde toz ve benzeri bir sey kalmalidir, 
ki onunla yuz ve eller meshedilsin. Buradan su sonuc cikiyor: Te- 
yemmum igin el vurulan toprak tozlu olmahdir ve bu tozla yuz ve 
eller meshedilmelidir. Dolayisiyla yassi ve uzeri toz tutmayan tas- 
larla teyemmiim etmek dogru degildir. 

Allah dogrusunu daha iyi bilir ancak ayetten daha once vurgu- 
ladigimiz anlam anlasilmaktadir. §unu da soyleyelim ki kendi go- 
rusunun sonucu olarak vardigi hukum, adi gegen mufessirin ihti- 
mal verdigi gorusle smirh degildir. 

"Allah 1 size herhangi bir g ucluk cikarmak istemiyori fakat sizi ter- 
temiz kilmak^. istiyor." Ayetteki "ma yundu=istemi-yor" fiilinin 
mef'ulunun basina "min" edatmin gelmis olmasi, olumsuzlugu pe- 
kistirmek igindir. Dolayisiyla dint hukumler kapsaminda olup da 
onunla gucluk gikanlmak istenen herhangi bir hukiim yoktur. Bu 
yuzden cumle iginde olumsuzlama olgusu, guglugtin kendisiyle 
degil de gucluk cikarma istegiyle ilintilendirilmistir. 

iki turlii gugluk vardir. Bunlardan biri, hiikmun gerekgesi ve, 
onunla hedeflenen maslahatla ilgilidir. Boyle bir durumda ortaya 



1- fel-Menar, c.5, s.1261 
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cikan hukum, gerekgesine tabi olmasi hasebiyle bizzat gucluk 51- 
kanci olur. Zuhd karakterinin yerlesmesi amaciyla birine besin 
maddelerinden zevk almasimn yasaklanmasini buna ornek goste- 
rebiliriz. Boyle bir hukum, ta bastan gugluk demektir. Bir diger guc- 
luk de rastlantisal dis nedenler araciligiyla herhangi hukumle ilinti- 
li olur. Boyle bir durumda hiikmun bazi fertleri gucluk olusturur. 
zaman gucluk cikan unsurlar agisindan hiikiim gegersiz olur, guc- 
luk cikmayan unsurlar agismdan ise, gegerliligi devam eder. Ken- 
disine zarar veren bir hastahgmdan dolayi, namazi ayakta kilmak- 
ta gucluk ceken bir insani buna ornek gosterebiliriz. Bu durumda 
bu kimse icin namazda kiyam hiikmii diiser; buna guq yetirebilen 
baskalan icin degil elbette. 

Yiice Allah'm, "Allah, size herhangi bir gugliik gikarmak 
istemiyor." ifadesinden sonra, "fakat sizi tertemiz kilmak... 
istiyor." ifadesine yer vermesi gosteriyor ki ayetin maksadi, gercek 
ile ilintili giicliigii olumsuzlamaktir. Yani Allah'm sizin icin koydugu 
hukumler, gugliik gikarmak amaciyla yasalastinlan giigliik nitelikli 
hiikiimler degildir. §6yle ki ayetten anlasilan anlam sudur: Bu hii- 
kiimleri koymada guttugumuz amag, sizi temizlemek ve nimeti 
tamamlamaktir. Bunlarsa gergek ile ilintili olgulardir. Yoksa mak- 
sadimiz sizi zorluga kosmak, sizi sikmtiya sokmak degildir. Bu ne- 
denledir ki, suyun bulunamamasi durumunda abdest ve gusliin si- 
ze agir gelecegini gordiigiimuz anda ab-dest ve gusul almanm zo- 
runlulugu yerine, sizin yapabilirliginizin kapsaminda olan teyem- 
miim alma zorunlulugunu getirdik. Boylece belki siikredersiniz di- 
ye sizi temizlemek ve uzerinizdeki nimeti tamamlamak igin temiz- 
lige iliskin hiikiim tiimden kaldinlmadi. 

"Fakat sizi tertemiz kilmak ve size olan nimetini tamamlamak 
istiyor. Umulur ki sukredesiniz." Daha once agiklanan giigliik gikar- 
ma isteginin olumsuzlanmasmin anlaminm geregi, "sizi tertemiz 
kilmak... istiyor." ifadesinden maksat su olmahdir ki abdestin, 
gusliin ve teyemmiimiin hiikme baglanmasi, sizin temizlenmeniz 
igindir. Qunku bunlar temizleyici etkenlerdir. Hangisi olursa olsun, 
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bu temizlik kirden pislikten armma demek degildir. Bilakis, bu uc 
eylemden biriyle gerceklesebilen manevt temizlik kastedilmistir. 
Gercekte namaz icin sart olan da bu manevt armmadir. 

Buradan hareketle soyle bir sonuca varmak mumkundur: Na- 
maz kilan kisi, temizligine halel getirecek bir davramsta bulun- 
mamissa, her namaz igin ayri olarak temizlenme ameliyesini ger- 
ceklestirmekle [her namaz igin ayri bir abdest almakla] yukumlu 
degildir. Bu, ayetin giris kismindaki ifadenin mutlakhgiyla 
celismez. Qunku yasa koyma, vacip olan bir uygulamadan 50k da- 
ha geneldir [farzm yasalastmlmasi gerektigi gibi mustehap bir 
amelin de yasalastmlmasi gerekir]. 

"ve size olan nimetini tamamlamak istiyor." ifadesine gelince; 
daha once "Bugiin sizin igin dininizi olgunlastirdim, size nimetimi 
tamamladim." (Maide, 3) ayetini incelerken nimetin ve tamamlan- 
masimn ne anlama geldigini acikladik. Yine tefsirimizin dorduncu 
cildinde, "§iikredenleri ise Allah odiillendirecektir." (Ai-i imran, 144) 
ayetini incelerken, "siikiir" kavraminm anlammi izah etmistik. 

§u halde tefsirini sundugumuz bu ayette gecen nimet kavrami, 
din anlaminda kullamlmistir, ama bilgi ve hukum nitelikli cuzleri 
olarak degil. Bilakis butun islerde insanin kendini Allah'a teslim 
edisi anlaminda kullamlmistir. Bu da Allah'm koydugu hukumler 
aracihgiyla kullan uzerinde hukumran ve velayeti olmasi demektir. 
Bunun tamam-lanmasi, butun dint hukumlerin yasalastirilmasi ile 
mumkundur. U? temizlik eylemi (abdest, gusiil ve teyemmiim) de 
bunlar arasma girer. 

Dolayisiyla anhyoruz ki: Ama? bildiren "Sizi tertemiz kilmak... 
istiyor." ve "size olan nimetini tamamlamak istiyor." ifadelerinin 
arasmda fark vardir. §6yle ki temizlik, uc temizlik eyleminin yasa- 
lastmlmasinin amacidir. Ama nimetin tamamlamsi degil. 0, butun 
hukumlerin yasalastmlmasinin amacidir. U9 temizlik eylemi sade- 
ce bu genel hedef iginde belli bir paya sahiptirler. Bu bakimdan 
amaclardan biri ozel, biri de geneldir. 
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Buna gore, ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: "Fakat biz, 
tig temizlik eylemini yasalastirmakla, onlar aracihgiyla ozel olarak 
sizi temiz kilmak istiyoruz. Qunku bunlar dinin bir parcasidir. Dinin 
bu tur parcalarimn toplammin yasalastinlmasiyla Allah'm sizin u- 
zerinizdeki nimeti tamamlamr. Belki nimetinden dolayi Allah'a 
sukredersiniz. da sizi gozde kullan arasma katar." Okuyucunun 
bu hususa dikkatini cekmek isterim. 

"Allah'm size olan nimetini ve sizi kendisiyle bagladigi sozunu hatir- 
laym. Hani bir zaman, "if ittik ve itaat ettik" demistiniz." Burada, islam 
uzere onlardan ahnan soze isaret ediliyor. Yuce Allah'm, "Hani bir 
zaman 'isittik ve itaat ettik' demistiniz." hatirlatmasi da bunu 
gosteriyor. Qunku siz mutlak olarak isitme ve mutlak olarak itaat 
etmeyi soz vermistiniz. Bu da Allah'a teslim olmak de-mektir. Bu- 
na gore, "Allah'm size olan nimetini... hatirlaym." ifadesinde ge- 
cen "nimef'ten maksat, yuce Allah'm islam'in sayesinde onlara 
bahsettigi butun guzel nimetlerdir. Bu da onlann cahiliyedeki du- 
rumlanyla islam'dan sonraki durumlan arasmdaki fark ve ustun- 
luktur. islam'dan sonra kavustuklan guvenlige, esenlige, zenginli- 
ge, kalp temiz-ligine ve amellerin nezafetine dikkat gekiliyor. Nite- 
kim yuce Allah, baska bir ayette de buna isaret etmistir: "Allah'm 
sizin iizerinizdeki olan nimetini hatirlaym. Hani siz diismanlar i- 
diniz, kalplerinizin arasmi uzlastirip ismdirdi ve siz O'nun nime- 
tiyle kardesler oldunuz. Yine siz tarn ates gukurunun kiyismday- 
ken oradan sizi kurtardi." (Ai-i imran, 103) 

Ya da nimetten maksat, turn gercegiyle islam'dir. Qunku is- 
lam, butun nimetlerin beslendigi ana nimettir. Biz daha once, me- 
selenin bu boyutuna dikkat cekmistik. §urasi aciktir ki, nimetten 
maksadm islam realitesi veya velayet olgusu olmasi, bunun nes- 
nel karsihginm belirlenmesine donuk bir ifadedir, lafizdan anlasi- 
lan seyin somutlastinlmasi degil. Qunku lafizdan anlasilan seyi 
somut olarak belirlemek sozluk alanma girer. Bizim bu hususta 
soyleyecek soztimuz yoktur. 

Ardmdan yuce Allah, muhataplara kendini hatirlatiyor; kalple- 
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rin gozeneklerinde gizli bulunan duygulan bildigini animsatiyor. 
Ardmdan kendisinden korkup sakmmalarmi emrediyor: "Allah'tan 
korkun. Qiinkii Allah kalplerin igindekini bilir." 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

et-Tehzib adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle imam Ca- 
ter Sadik'a (a.s) dayandirdigi bir hadiste, "Namaza durmak istedi- 
giniz zaman" ifadesiyle ilgili olarak imamin soyle buyurdugunu 
nakleder: "Yani, uykudan uyandigmiz zaman." Ravi -ibn-i Bukeyr- 
der ki: "Uyku, abdesti bozar mi?" diye sordum. "Evet", dedi. "Uyku 
insanm isitme duyusunu, bir sey duymayacak sekilde etkileyince 
abdest bozulur." [el, s.7, h:9] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren baska rivayetler de aktarilmis- 
tir. Suyuti ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Zeyd b. Eslem'den ve 
Nuhhas'tan rivayet etmistir. Fakat bu rivayetle, bizim daha once, 
kalkmaktan maksat istemektir, seklindeki aciklamamiz arasmda 
bir celiski yoktur. Cunku bizim soyledigimiz, "kiyam" fiilinin "ila" ile 
gecisli kilmmasi durumunda kazandigi anlamdir. Rivayetin vurgu- 
ladigi ise, "min" edati ile gecisli kilmmasi durumunda ifade ettigi 
anlamdir. 

el-Kafi adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Zurare'den 
soyle rivayet eder: imam Bakir'a (a.s) sordum: "Meshin basin bir 
kismma ve ayaklann bir kismma olmasmi nereden bildin (cikardm) 
ve soyledin?" imam (a.s) guldu ve buyurdu: "Ey Ziirare, bunu 
Resulullah (s.a.a) soyledi ve Allah katmdan gelen kitap da bu acik- 
lamayi icermektedir. Cunku yuce Allah soyle buyurmustur: 'Fegsilu 
vucuhekum =yuzlerinizi yikaym.' Bu ifadeden anhyoruz ki, yuzun 
tamami yikanmalidir. Ardmdan Ve dirseklere kadar ellerinizi' bu- 
yurmustur. Dirseklere kadar elleri yuzlere atfedilmis ve bitisik ki- 
Immistir. Dolayisiyla dirseklere kadar ellerin yikanmasmin gerekti- 
gini ogrenmis oluyoruz." 

"Sonra ayetin akismi bolerek 'Meshedin, ba$larmizi.' 
buyurmustur. Ayetin orijinalinde 'bi-ruusikum' buyurdugu \g\n 'ba' 
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mustur. Ayetin orijinalinde 'bi-ruusikum' buyurdugu iQin 'ba' harf-i 
cerrinin fonksiyonundan hareketle, basin bir kismimn meshedil- 
mesi gerektigini ogreniyoruz. Sonra elleri yuzle ilintilendirdigi gibi 
ayaklan da basla ilintilendirerek, Ve uzerindeki gikintiya kadar 
ayaklannizi' buyurmustur. Ayaklann basla ilintilendirildigini go- 
runce, ayaklann bir kismimn yikanmasi gerektigini ogreniyoruz. 
Sonra Resulullah (s.a.a) bunu halka acikladi; ama onlar bu acik- 
lamalan yitirdiler." 

"Ardmdan yiice Allah soyle buyurmustur: 'su bulamadigmiz 
takdirde, dogasi uzere olan yeryuzune yonelin. Ondan yuzleriniz 
ve ellerinizin bir kismma meshedin.' Suyun bulunamamasi duru- 
munda ab-destin askiya ahnmasi ongorulunce, yikanmasi gereken 
organlarm bir kismi icin meshetme ongoruldu. Cunku yuce Allah, 
'bi-vucuhikum' buyurmustur. Sonra buna, 'eydTkum=elleriniz' ifa- 
desini eklemistir. Ardmdan 'ondan', yani bu teyemmiimden bu- 
yurmustur. Qunku Allah, elin biitiin yiize gekilmeyecegini biliyor; 
cunku teyemmum esnasmda elin ayasinm bir kismma toz 
bulasmakta, bir kismma da bulasmamaktadir. Ardmdan soyle bu- 
yurmustur: 'Allah size herhangi bir gugluk gikarmak istemiyor.' 
Giicliikten maksat sikmtiya sokmaktir." [Fiiru-u Kafi, c.3, s.30, h:4] 

Ben derim ki: "Fe in lem tecidu maen=eger su bulamazsaniz." 
ifadesinde imam (a.s) ayetin lafzmi degil, anlamim nakletmistir. 
[Qunku ayetin lafzi, "felem tecidu maen"dir.] 

Ayni eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Ziirare ve 
Bukeyr'den nakleder ki: Bu iki zat, imam Bakir'dan (a.s) 
Resulullah'm (s.a.a) nasil abdest aldigmi sorarlar. Bunun uzerine 
imam ici su dolu bir legen -veya kiiciik bir kap- ister. Sag elini suya 
daldinr ve ondan bir avuc alarak yuzune doker, onunla yuzunu yi- 
kar. Sonra sol elini suya sokar, avucunu doldurur, sag kolunun u- 
zerine doker, onunla kolunu dirsekten avuca dogru yikar, avuctan 
dirsege dogru yikamaz. Sonra sag avucunu doldurur, dirsekten 
baslayarak sol kolunun uzerine bosaltir. Sag koluna uyguladigmi 
sol koluna da uygular. Sonra basmi ve iki ayagmi avucunun islakh- 
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giyla mesheder. Bu esnada ellerini yeniden su ile islatmaz. 

Ravi sonra soyle diyor: imam parmaklarim papucunun tasma- 
smm altma sokmazdi. Sonra soyle derdi: "Allah buyurur ki: 'Nama- 
za durmak istediginiz zaman, yiizlerinizi ve... ellerinizi yikaym' Su 
halde yuzde yikanmamis bir yer birakmamak gerekir. Ellerin de 
dirseklere kadar yikanmasmi emretmistir. Dolayisiyla dirseklere 
kadar ellerin yikanmamis bir yerinin birakilmamasi lazim gelir. 
Qunku yuce Allah, 'yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi 
yikaym' buyurmustur. Sonra, 'basmizm bir kismmi ve uzerindeki 
gikmtiya kadar ayaklarmizm bir kismmi meshedin' buyurmustur. 
Dolayisiyla bir insan basmm bir kismmi ve ayagmin kaabi ile par- 
maklan arasmda kalan kismindan bir yerini meshederse yukumlu- 
lugunu yerine getirmis olur." 

Ravilerden biri der ki: Bunun uzerine ikimiz (Zurare ve Bukeyr) 
sorduk: "iki kab nerededir?" Buyurdu ki: "Burasi, bacak kemiginin 
bitis noktasmdaki eklem bolgesinin asagismda yer ahrlar." Dedik 
ki: "Bu gosterdigin [eklemin ustundeki kemigi kastederek] nedir?" 
Buyurdu ki: "Bu bacak kemigidir. Kaab onun asagismda olur." De- 
dik ki: "Allah islerini duzeltsin, yuzun ve kollann yikanmasi icin hi- 
rer avuc su yeter mi?" Buyurdu ki: Evet, ama suyun dikkatle turn 
organa dokulmesi sarttir. iki avuc [biri yuz icin, biri de bilek icin] su 
bu hususta yeterli olabilir." [Furu-u Kafi, c.3, s.25-26, h:4] 

Ben derim ki: Bu rivayet meshurdur. AyyasT, Bukeyr ve Zurare 
kanahyla imam Bakir'dan (a.s), ayni sekilde Abdullah b. Suleyman 
kanahyla da imam Bakir'dan (a.s) aynismi rivayet etmistir. 1 Bu ve 
bundan onceki rivayetin anlammi yansitan baska rivayetler de 
vardir. 

Tefsir-ul Burhan'da, AyyasT Zurare b. A'yen'den ve Ebu Hanife 
Ebu Bekir b. Hazm'dan soyle rivayet eder: Adamm biri abdest aldi 
ve Mest uzerine meshetti. Sonra mescide girerek namaz kildi. Bu 
sirada Hz. AM (a.s) mescide girdi ve adamm boynuna ayagmi basti- 



1- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.298-299, h:51 ve s.300, h:56] 
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rarak, "Ya- ziklar olsun sana, abdestsiz mi namaz kihyorsun?" bu- 
yurdu. Adam, "Boyle yapmami Omer b. Hattab emretti" dedi. Bu- 
nun uzerine Hz. AM adamm elinden tutarak Omer'in yanma gotur- 
du ve "Bak, bu adam senin adma neler soyliiyor?" dedi ve sesini 
de yukseltti. Omer: "Evet, ben emrettim, ciinkii Resulullah (s.a.a) 
mest uzerine meshetti" dedi. AM, "Maide suresinden once mi, son- 
ra mi?" diye sordu. Omer, "Bilmiyorum" dedi. AM, "Peki, bilmedigin 
bir sey hakkmda nasil fetva veriyorsun? Mest uzerine meshetmeyi, 
Maide suresi gecersiz kilmistir." 

Ben derim ki: rivayetlerden anlasildigi kadanyla Omer zama- 
nmda mest uzerine meshetme hususunda gorus aynliklan yaygm- 
lasmisti ve yine rivayetlerden anlasildigi kadanyla AM (a.s) bu uy- 
gulamamn Maide suresinin ilgili ayetiyle neshedildigi gorusundey- 
di. Bu nedenle bazilan Bera Bilal ve Cerir b. Abdullah gibi bazi zat- 
lardan, onlann Resulullah'm (s.a.a) Maide suresinin inisinden son- 
ra da mest uzerine meshettigi yontinde gorus belirttiklerini rivayet 
etmistir. 1 Fakat bu tur rivayetler problemlidir. Qunku bu goruste 
olan, iddia edilen neshin ayete dayanmadigim sanmistir. Oysa on- 
lann sandigi gibi degil; gunku ayet, kaaba kadar ayaklann meshe- 
dilmesini ongoruyor. Mest ise ayagm bir parcasi degildir. Asagida- 
ki rivayetin anlami da budur. 

AyyasT kendi tefsirinde Muhammed b. Ahmed el-HorasanT'den 
aradaki ravilere yer vermeksizin soyle rivayet eder: "Emir-til Mumi- 
nin (a.s) yanma bir adam geldi ve ona mest uzerine meshetmenin 
hukmunu sordu. Hz. AM (a.s) bir sure basmi egerek yere bakti, son- 
ra basmi kaldirarak dedi ki: Yuce Allah kullanna temizligi emretti. 
Bunu organlar arasmda bolusturdu; bundan yuze bir, basa bir, a- 
yaklara bir ve ellere bir pay ayirdi. Eger senin mestlerin, bu saydi- 
gm organlardan birinin bir pargasi ise onlara meshedebilirsin." [c.l, 
s.301, h:59] 

Ayni eserde soyle rivayet edilir: Hasan b. Zeyd imam Muham- 



1- el-Menar tefsiri, c.6, s.237. 



400 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



med Bakir'dan (a.s) soyle aktardi: Hz. AM (a.s) Omer zamanmda, 
mest uzerine meshetme hususunda baskalanyla ihtilafa diistu. 
Karsit goriisu savunanlar: "Biz Resulullah'm (s.a.a) mest uzerine 
meshettigini gorduk." diyorlardi. Ali (a.s) ise onlara soruyordu: 
"Maide suresinin inisinden once mi, sonra mi?" Onlar, "Bilmiyoruz" 
karsiligim verince, Ali (a.s) "Ama ben biliyorum ki, Maide suresi i- 
nince Resulullah (s.a.a) mest uzerine meshetmeyi terk etti. Esegin 
sirtma meshetmek bana gore meste meshetmekten daha sevim- 
lidir." dedi. Daha sonra imam su ayeti okudu: "Ey inananlar... dir- 
seklere kadar ellerinizi yikaym; baslarmizm bir kismmi ve iizerin- 
deki gikmtiya kadar ayaklarmizm bir kismmi meshedin." [c.i, 

s.301-302, h:62] 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde deniyor ki: ibn-i Cerir ve Nuhhas 
"en-Nasih" adli eserinde soyle rivayet ederler: Hz. Ali (a.s) her na- 
mazda abdest ahrdi ve buna gerekce olarak da su ayeti gosterirdi: 
"Ey inananlar namaza durmak istediginiz zaman..." 

Buna iliskin aciklamaya daha once yer verdik. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Halebi'den, o da i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: imama, "yahut da 
kadmlara dokunursaniz" ifadesinin anlamim sordum. Buyurdu ki: 
"Bununla cinsel birlesme kastediliyor, fakat Allah [ayiplarm uzeri- 
ni] orten oldugu icin ortulu anlatimi sever; dolayisiyla bu fiili, sizin 
yaptiginiz gibi acik ismiyle zikretmemistir." [Fiiru-u Kafi, c.5, s.555, h:5] 

Tefsir-ul AyyasT'de Zurare'den soyle rivayet edilir: imam Bakir'a 
(a.s) teyemmumle ilgili bir soru sordum. Buyurdu ki: "Bir gun 
Ammar b. Yasir Resulullah'm (s.a.a) yanma gelip soyledi ki: 'Boy 
abdesti almam gerekti, fakat su bulamadim.' Resulullah, "Peki ne 
yaptm ey Am- mar?" dedi. Ammar, 'Elbiselerimi cikardim ve topra- 
gm uzerinde yu- varlandim' cevabmi verince, Resulullah ona su 
karsiligi verdi: 'Esekler boyle yapar. Allah boyle bir durumda nasil 
davranilacagini, 'Ondan yuzleriniz ve ellerinizin bir kismina mes- 
hedin.' ayetiyle aciklamistir.' Ardmdan Resulullah (s.a.a) iki elini 
topragm uzerine koydu, sonra ellerini birbirine surdu ve daha son- 
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ra onunla kaslarmin altma kadar gozlerinin arasmi meshetti. Ar- 
dmdan ellerinin her biriyle digerinin arkasmi meshetti. Once sag- 
dan basladi." [c.l, s.302, h:63] 

Ayni eserde deniyor ki: Zurare imam Bakir'dan (a.s) soyle riva- 
yet etti: "Allah yuzun ve iki kolun yikanmasim, basin ve iki ayagm 
meshedilmesini farz kildi. Yolculuk, hastalik ve zaruret gibi durum- 
lar iginse, Allah yikama sartmi kaldinp yerine meshetme yukumlu- 
lugtinu getirdi ve soyle buyurdu: Hasta veya yolculukta iseniz ya- 
hut sizden birisi gukur yerden gelirse yahut da kadmlara doku- 
nursaniz... bir kismina meshedin." [c.i, s.302, h:63 ve 64] 

Ayni eserde, bu sefer Al-i Sam'm kolesi olan Abd-ul A'la'dan 
soyle rivayet edilir: imam Sadik'a (a.s) sordum: "Yere diistum ve 
tirnagim dustu. Parmagimi yara bandiyla sardim. §imdi abdesti 
nasil almam gerekiyor?" Ravi der ki, imam soyle buyurdu: "Bu ve 
benzeri durumlan Allah'm kitabmdan ogrenmek mumkundur. Al- 
lah buyurmustur ki: Allah dinde size bir giigluk kilmamistir." [c.l, 

s.302-303, h:66] 

Ben derim ki: Burada, dinde guclugu olumsuzlayan Hacc 
suresinin ilgili ayetine isaret ediliyor. imamm (a.s) abdest ayetinin 
sonundaki benzeri bir ifade yerine, Hac suresinin ilgili ayetine 
gecen bu ifadeyi kullanmasi, bizim de isaret ettigimiz guclugu 
olumsuzlama anlamma vurgu yapma amacma yoneliktir. 

Buraya kadar aktardigimiz rivayetlerde onemli noktalara dik- 
kat gekiliyor ve bizim ayetlere iliskin yorumlarimiz bunlan 
agikhyor. Dolayisiyla bunlann rivayetlere iliskin agiklamalar olarak 
algilanmalari yerinde olur. 
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8- Ey inananlar! Allah icin kiyam eden ve adaletle sahitlik eden 
kimseler olun. Bir topluluga karsi duydugunuz kin, sizi adil dav- 
ranmamaya suruklemesin. Adil davranm ki bu, takvaya daha ya- 
kmdir. Allah'tan korkun; Allah, kuskusuz yaptiklarmizi bilmektedir. 

9- Allah, inanip iyi isler yapanlara vaat etmistir: Bagislanma ve 
buyuk mukafat onlarmdir. 

10- inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, i§te onlar 
cehennem ehlidirler. 

11- Ey inananlar! Allah'm size olan nimetini hatirlaym; hani bir 
topluluk size ellerini uzatmaya yeltenmisti de Allah onlann ellerini 
sizden cekmisti. Allah'tan korkun ve muminler yalnizca Allah'a da- 
yansmlar. 

12- Allah, israilogullanndan kesin soz almisti ve iclerinden on 
iki gozetici baskan gondermistik. Allah demisti ki: "Ben, suphesiz 
sizinle beraberim; eger namazi dosdogru olarak kilar, zekati verir, 
elgilerime inanir, onlara saygi gostererek yardim ederseniz ve Al- 
lah'a guzel borg verirseniz, elbette sizin kotuluklerinizi orterim (af- 
federim) ve sizi altmdan irmaklar akan cennetlere sokanm. Bun- 
dan sonra kim inkar ederse, duz yoldan sapmis olur." 

13- S6zlerini bozduklan igin, onlan lanetledikve kalplerini kati- 
lastirdik. Onlar kelimeleri yerlerinden kaydirdilar. Ken-disiyle uya- 
nldiklan seyin bir bolumunu unuttular. iglerinden pek azi haric, da- 
ima onlardan hainlik gorursun. Yine de sen onlan affet ve aldins 
etme; gunku Allah, iyilik edenleri sever. 

14- "Biz Hiristiyaniz" diyenlerden de kesin soz almistik; ama 
onlar da kendisiyle uyanldiklan seyin bir bolumunu unuttular. Bu 
yuzden kiyamet gunune kadar aralanna kin ve dusmanhk saldik. 
Allah yakmda onlara yapmakta olduklanni haber verecektir. 
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AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetlerin birbiriyle baglantisi agiktir, bu noktada en ufak bir 
kapahhk soz konusu degildir. Qunku muminlere yonelik bir hitap- 
lar silsilesidir. Bu hitaplarda genel bir sekilde kendilerini ilgilendi- 
ren onemli dunyevTve uhrevT, bireysel ve toplumsal sorunlar ele a- 
liniyor. 

"Ey inananlar! Allah i?in kiyam eden ve adaletle sahitlik eden kim- 
seler olun. Bir topluluga karsi duydugunuz kin, sizi adil davranmamaya 
suruklemesin." Bu ayet, Nisa suresinde yer alan su ayete benziyor: 
"Ey inananlar! Kendinizin, ana-babanizin ve yakinlannizin aley- 
hinde olsa bile, adaleti tarn yerine getirerek Allah igin sahitlik 
edenler olun, (haklarmda sahitlik ettikleriniz) zengin veya fakir 
olsalar da Allah onlara daha yakmdir. Oyleyse dogruluktan sap- 
mayasmiz diye heveslerinize uymaym. Eger sahitlik ederken eg- 
riltirseniz yahut sahitlik etmekten kagmirsaniz, bilin ki Allah yap- 
tiklarmizdan haberdardir." (Nisa, 135) 

Sadece iki ayet arasmdaki fark sudur: Nisa suresinin ilgili aye- 
ti; sahitlik edenin, hakkmda sahitlikte bulundugu kimsenin yakmi 
olmasmdan dolayi ona egilim gostererek, hakka, gergege aykin bir 
sekilde onun yararma olabilecek bir sahitlik etmek suretiyle sahit- 
lik konusunda adaletten sapmasmi yasaklama amacma yoneliktir. 
Tefsirini sundugumuz Maide suresinin ilgili ayeti ise, sahitlik ede- 
nin, hakkmda sahitlikte bulundugu kisiye karsi besledigi kin ve 
dusmanhktan dolayi bir tur 6g alma ve hmcini yatistirma amaciyla 
kin ve dusmanhk besledigi kimse aleyhinde sahitlik etmek suretiy- 
le sahitlik konusunda adaletten sapmasmi onlemek ve yasakla- 
mak amacma yoneliktir. 

iki ayetin aciklamalarimn yonelik oldugu hususlann farkhhgi, 
ifadelerinin akisi igindeki kayit cumlelerinin farkhligmi gerektir- 
mistir. Ornegin Nisa suresinin ilgili ayetinde, "Adaleti tarn yerine 
getirerek Allah igin §ahitlik edenler olun." denilirken, Maide sure- 
sinin ilgili ayetinde, "Allah igin kiyam eden ve adaletle §ahitlik 
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eden kimseler olun." deniliyor. 

§6yle ki: Maide suresinde yer alan ayetin hedefi, sahitlik ede- 
nin, hakkmda sahitlikte bulundugu kimseye karsi onceden besle- 
digi kinin, sahitlik hususunda bir zulme neden olusturmasim on- 
lemek oldugu igin sahitlik "adalef'le kayitlandmlmistir. Sahitlikte 
adalete uyulmasi, dus-man hakkmda bile olsa, sahitligin zulum 
unsurunu icermemesi emredilmistir. Bu, bir kimsenin onceden 
sevgi ve egilim duygulan besledigi bir kimse igin bu duygulan dog- 
rultusunda sahitlik etmesinin tarn aksidir. 

Aslmda sevgi ve egilimin etkisiyle biri hakkmda sahitlikte 
bulunmak, zulum ve haksizhktan busbutun beri degilse de sahitlik 
acisindan [sevgi besledigi kimseye karsi] zulum ve adaletten 
sapma sayilmaz. Bu yuzden Maide suresindeki ayette adaletle sa- 
hitlik etme emredilmistir. Ve bu Allah igin kiyam etmeye iliskin bir 
emrin aynntisi olarak gundeme getiriliyor. Nisa suresinde ise, Al- 
lah igin sahitlik emrediliyor. Yani, sahitlik edilirken kisisel arzular 
dogrultusunda hareket edilmemesi isteniyor. Bu ise, adalete ki- 
yam etmeye iliskin emrin aynntisi olarak soz konusu ediliyor. 

Ayni gerekgeyle, Maide suresinin adaletle sehadet yapilmasim 
emreden ifadesine, bir ayrmti agiklamaya yer veriliyor: "Adil dav- 
ranm ki bu, takvaya daha yakmdir. Allah'tan korkun." Burada 
muhataplar, adil olmaya gaginhyorlar. Adil olmanm da takvanm 
gergeklesmesini saglayan bir etken oldugu belirtiliyor. Nisa sure- 
sinde ise, siralama ve fonksiyonlar degismistir. Allah igin sahitlik 
etme emrini su ifadeyle aynntilandinyor: "Oyleyse dogruluktan 
sapmayasmiz diye heveslerinize uymaym." Dolayisiyla burada ki- 
sisel tutkulara uyup takvanm terk edilmesi yasaklaniyor. Bunun, 
adaleti terk etmeye yol agan kotii bir arag oldugu belirtiliyor. 

Sonra her iki ayette de, takvayi terk etme hususunda muha- 
taplar uyanhyor: Nisa suresinde, "Eger sahitlik ederken egriltirse- 
niz yahut sahitlik etmekten kagmirsaniz, bilin ki Allah yaptiklari- 
nizdan haberdardir." buyruluyor. Maide suresinde ise, "Allah'tan 
korkun, Allah kuskusuz yaptiklarmizi bilmektedir." buyruluyor. 
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§ahitligi adaletle ya-parak Allah icin kiyam etmenin anlammi, 6n- 
ceki ayetlerin yorumu cer-cevesinde acikladik. 

"Adil davranm ki bu, takvaya daha yakindir." Ayetinin orijinalinde 
gecen "huve" zamiri "i'dilu=adil davranm" ifadesiyle anlasi-lan "a- 
dalef'e donuktur. Ayetin anlami ise agiktir. 

"Allah, inanip iyi isler yapanlara vaat etmistir: Bagif lanma ve buyuk 
miikafat onlanndir." ikinci cumle yani, "Ba£i§-lanma ... onlanndir." 
ifadesi, "Allah vaat etmistir." ifadesiyle haber verilen vaadin aci- 
hmi niteligindedir. Bu baska mufessirlerin de soyledigi gibi, acik- 
lama acismdan; "Allah anlardan inanip iyi /'s/er yapanlara magfi- 
ret ve biiyiik miikafat vaat etmistir." (Fetih, 29) ayetinden daha 
vurgulayicidir, bazilannin iddia ettigi gibi haberden sonra haber ol- 
dugu igin degil elbette. Bu iddia yanhstir. Aksine, Fetih suresindeki 
ilgili ayette oldugu gibi, zimnen isaret etmek gibi bir durum ol- 
maksizm vaadin aciklanmasi icindir. 

"inkar edip ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, iste onlar cehen- 
nem ehlidirler." Ragip el-isfaham soyle der: "el-Cahme-tu" atesin 
siddetle alevlenmesi demektir. "CahTm" kelimesi de bu kokten ge- 
lir. Bu bakimdan ayet, tehdidin kendisini de iceriyor ve onceki a- 
yette sozu edilen, "Bagi§lanma ve biiyiik miikafat onlanndir." 6- 
dul vaadine karsilik islevini goruyor. 

Kufrun, ayetleri yalanlama fiiliyle kayitlandirilmasi, anlami ve 
maksadi agik olan ayetlerin inkan eylemine eslik etmeyen hak ol- 
dugunu bilerek hakki inkar etmekten kaynaklanmayan 
mustazaflarmkine benzer pasif kufru dislama amacma yoneliktir. 
Pasif kufrun kapsamina giren insanlann akibeti, Allah'm iradesine 
baglidir. Dilerse bagislar, di-lerse onlara azap eder. Dolayisiyla bu 
iki ayet, inanip iyi isler yapan muminlere yonelik guzel vaat ve in- 
kar edip Allah'm ayetlerini yalanlayanlara yonelik siddetli bir tehdit 
icermektedir. Bu iki asama arasmda orta merhaleler, ara menzil- 
ler vardir; yuce Allah bunlann niteliklerini ve akibetlerini kapah 
ge?mistir. 

"Ey inananlar! Allah'm size olan nimetini hatirlayin; hani bir topluluk 
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size ellerini uzatmaya yeltenmifti..." Bu ayetin icerigi, kafirlerle Mtis- 
lumanlar arasmda yasanan degisik olaylara ve gelismelere uyar- 
lanabilir. Bedir, Uhud, Hendek ve benzeri gibi. Ayetten anlasildigi 
kadanyla, musriklerin muminleri oldurme, islam'm tevhit dininin 
izlerini yerytizunden silme gibi yeltendikleri her turlii ey-lem kaste- 
diliyor. Bazi mufessirlerin, maksat (ileride deginilecegi gibi) mus- 
riklerin Peygamberi (s.a.a) oldurmeyi tasarlamalan veya Yahudile- 
rin ona karsi bir suikast duzenlemeyi planlamalandir, seklindeki 
degerlendirmeleri ayetin lafziyla ilgisi bulunmamaktadir. Ayete 
baktigimizda bunu agikga gorebiliriz. 

"Allah'tan korkun ve muminler yalnizca Allah'a dayansinlar." Bura- 
da muminlerin Allah'tan korkup sakinmalari ve O'na guvenip da- 
yanmalan emrediliyor. Gergekte ise bu, takvayi ve Allah'a guvenip 
dayanmayi terk etmeye iliskin sert bir uyan ve yasaklamadir. Bu- 
nun kaniti da yuce Allah'm israilogullanndan ve "Biz Hiristiyaniz" 
diyenlerden alman sozle ilgili olarak anlattiklan, sonra her iki gru- 
bun da ahdi bozmalari, yuce Allah'm onlan lanete ve kalplerin kati- 
lasmasina, dinlerini unutmalarma, kiyamet gunune kadar kin ve 
dusmanligm aralannda yaygmlasmasma muptela etmesidir. 

Bu kissanm anlatilmasmin tek nedeni, muminlere bu hususta 
ornek sunmak ve gecmiste yasanan bu ornegi surekli olarak goz 
onunde bulundurup gerekli ibret derslerini cikarmalaridir. §una 
dikkat etmeleri istenmektedir ki: Yahudi ve Hiristiyanlann basma 
ne gelmisse, Allah'a verdikleri sozu unutmalarindan dolayi gelmis- 
tir. Allah'a teslim olacak-lanna dair bir soz vermislerdi. Dinleyip i- 
taat edeceklerine ahd-u pey-man etmislerdi. Bu sozun, bu ahdin 
bir geregi Rablerine muhalefet etmekten sakinmalari, dinsel me- 
selelerde O'na guvenip dayanmalari, yani O'nu din konusunda ve- 
kil edinmeleridir. Kendileri igin tercih ettigini tercih etmeleri, iste- 
medigini de istememeleridir. Bunun yolu da, Allah'm elcilerine i- 
nanip itaat etmek, O'nun elcilerinin dismda Allah'm kullanni kendi 
buyruklarma uymaya, itaat etmeye cagiran zorbalara, tagutlara ve 
hatta hahamlara ve papazlara itaat etmekten vazgecmektir. Cun- 
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ku Allah'tan ve Allah'm itaat edilmesini emrettiginden baskasma 
itaat edilmez. 

Ama israilogullan ve Hiristiyanlar verdikleri sozu kulaklarmin 
ardma attilar, boylece Allah'm rahmetinden uzak dustuler. Kelime- 
leri konulduklan anlamlarm disma gektiler, maksatlannin dismda 
ilgisiz anlamlarla agiklamaya kalkistilar. Bunun kagimlmaz bir ge- 
regi olarak dinlerinin bir bolumunu unuttular. Ama bu oyle bir bo- 
lumdu ki, unutulmasiyla birlikte, butun hayirlar ve mutluluklar on- 
lan terk etti. Bu, dinlerinin geri kalanmi da ifsad etti. Qunku din, 
birbiriyle baglantili bilgiler ve hukumler butununden ibaret bir di- 
siplindir. Bir kisminm ifsad olmasiyla bu disiplinin geri kalan kismi 
da ifsad olur. Ozellikle temel ilkeler ve rukunler bazinda. 

Dusunun bir insani ki, namaz kihyor, ama Allah igin degil; ma- 
1 1 n i harciyor, fakat Allah'm nzasmi elde etmek igin degil; savasiyor, 
ne var ki, hak mesajimn yucelmesi, egemen olmasi igin degil. Do- 
layisiyla dinlerinin bir kismim unutan Yahudi ve Hiristiyanlarm e- 
linde kalan obur kismi da kendilerine herhangi bir yarar saglaya- 
madi. Qunku bu kisim da tahrif edilmis, ifsada ugramisti. Dinden 
unuttuklan seylerden mustagni olmalan da mumkun degildi. Din- 
den ozellikle temel ilkelerinden mustagni olunmaz. 

Buradan hareketle anhyoruz ki: Bu kissanm anlatilmasi ve kis- 
sadaki gelismelerden ibret almaya iliskin gagn yapilmasiyla mu- 
minlerin takvaya aykiri hareket etmekten, Allah'a giivenip dayan- 
manm tersine bir tutum icinde olmaktan siddetle sakmdirmayi ge- 
rektiren bir durum soz konusudur. 

Yine su husus da belirginlesiyor: Tevekkulden, Allah'a giivenip 
dayanmaktan maksat, tesriT ve tekvim (yasal ve varolussal) nitelik- 
li ilkelerin tumu veya salt tesriT=yasal konulan ifade eden husus- 
lardir. Yani, yuce Allah muminlere dint hukumler hakkmda Allah'a 
ve Resulune itaat etmelerini, Resulun getirip kendilerine agikladigi 
ilkeleri benimsemelerini, dinle ilgili isleri, dinsel yasalan belirle- 
meyi Rablerine birakmalanni, bu hususta basma buyruk davran- 
maktan vazgegmelerini ve yanlannda emanet olarak koydugu ya- 



Maide Suresi 8-14 409 

salar uzerinde tasarrufta bulunmamalanni emrediyor. Nitekim ge- 
ger\\ kildigi evrensel nedensellik uyannca hareket etmelerini, ama 
buna dayanip giivenmeden, buna tannsal bir yetki ve yetenek 
atfetmemeleri, Allah'm onlar igin dilediklerini gozetmelerini, ezeli 
planlamasiyla ve iradesiyle ongordugu sonuglan beklemelerini 
emretmistir. 

"Allah, israilogullanndan kesin soz almisti ve iglerinden on iki 
baskan gondermiftik..." Ragip el-isfaham der ki: "en-Nakb", duvar 
veya deri hakkmda kullanildigmda, tahta hakkmda kullanilan 
"sakb" kelimesi gibi "delik" demektir. en-NakTb, "bir kavimden ve 
onlann gesitli durumlan hakkmda arastirma yapan kimse" de- 
mektir. Qogulu "nukaba"dir. 

Yuce Allah bu ummetin muminlerine, israilogullarmin gorup 
gegirdigi, dinin saglamlastinlmasina donuk gelismeleri, onlardan 
soz almarak islerinin tespit edilmesini, iglerinden temsilciler segi- 
lip gonderilmesini, ilaht mesajm eksiksiz olarak kendilerine su- 
nulmasim, boylece turn kanitlann ortaya konup bahanelerin ardi- 
nm kesilmesini, buna karsin onlann sozlerini tutmamalarmi ve Al- 
lah'm da lanetle ve kalplerini katilastirmakla vs. seylerle karsilik 
vermesini kissanm akisi iginde anlatiyor. Bu baglamda buyuruyor 
ki: 

"Allah, israilogullanndan kesin soz almisti." Bu olay, Bakara 
suresinde ve baska surelerde sikga giindeme getirilir. "Ve iglerin- 
den on iki baskan gondermistik." Oyle anlasihyor ki, burada on iki 
asiretin baskanlan kastediliyor. Bunlar birer yonetici gibi asiretin 
islerini duzenliyorlardi. Dolayisiyla onlann asiretlerine nispet edilis- 
leri bir agidan bu ummet baglammda ululemrin ummetin bireyle- 
rine nispeti gibidir. Bunlar din ve dunya islerinde basvuru merciidir- 
ler; ama vahiy almazlar, seriat ve hukum koymazlar. Qunku seriat 
ve hukum koyma yetkisi Allah'a ve Resulune aittir. 

"Allah demisti ki: Ben siiphesiz sizinle beraberim. " Bu ifade, 
koruma ve denetimin i Ian i konumundadir. Bunu biraz agacak o- 
lursak: §ayet O'na itaat ederlerse, Allah kendilerine yardim ede- 
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cektir. O'na isyan ederlerse, Allah onlan yuz ustu birakacaktir. 

Bu nedenledir ki, iki olguya birden dikkat cekmis ve soyle bu- 
yurmustur: "eger namazi dosdoiru olarak kilar, zekati verir, elgi- 
lerime inanir, onlara saygi gostererek yardim ederseniz." Ayetin 
orijinalinde gecen "azzertumuhum" kelimesi, saygi gostermekle 
beraber yardim etmek anlamma gelir. Burada sozu edilen resul- 
lerden maksat, bisetini ve devletini gorecekleri Hz. isa (a.s), Hz. 
Muhammed (s.a.a) ve yuce Allah'm Hz. Musa Me Hz. Muhammed 
arasmda gecen donemde onlara gonderdigi diger peygamberlerdir 
(Allah'm selami hepsine olsun). 

"Ve Allah'a guzel borg verirseniz," Bununla zorunlu olan zeka- 
tm disindaki gonullu infak kastediliyor. "elbette sizin gunahlarmizi 
orterim ve sizi altlarmdan irmaklar akan cennetlere sokarim. " Bu 
ifade yukanda isaret edilen guzel vaade yoneliktir. Ardmdan soyle 
buyrulu-yor: "Bundan sonra sizden kim inkar ederse, diiz yoldan 
sapmis olur. " 

"Sozlerini bozduklari icin, onlan lanetledik ve kalplerini katilastir- 
dik." Yuce Allah, sozunu tutmanm, misaki inkar etmenin cezasmi 
duz yoldan sapmak seklinde acikhyor. Ashnda bu, icmalt ve genel 
bir anlatimdir. Ayrmtilan ise, bu ayette siralanan azap sekilleriyle 
aciklanmaktadir. Bunlarm bir kismmi yuce Allah kendisine nispet 
ediyor. Lanete ugramalan ve kalplerinin katilasmasi gibi. Ki bunla- 
rm yuce Allah'a nispeti yerindedir. Bunlarm bir kismmi da bizzat 
kendilerine nispet ediyor, cunku onlann ozgur tercihleri sonucu be- 
lirlenmislerdir. Su ifade bunlara yonelik bir isarettir: "Daima on- 
lardan hainlik gorursun. " 

Butun bunlar, basta kendilerinden alman soz olmak uzere Al- 
lah'm ayetlerini inkar etmemelerinin cezasidir. Ya da ozellikle 
misaki inkar etmelerinin karsiligidir. Qunku uzaklastiklan duz yol, 
mutluluk yoluydu, hem dunyalannin, hem de ahiretlerinin iman 
onunla mumkundu. 

"Sozlerini bozduklari igin" ifadesinden anlasihyor ki, bununla 
onceki ayette yuce Allah'm azap tehdidini gerektiren kufur 
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kastediliyor. Ayetin orijinalinde gecen "febima" kelimesindeki 
"ma" edati pekistirme i?indir. Onemseme ya da kiiciimseme ya- 
hut degisik bir gerekceye yonelik olarak kapalilik ifade eder. Dola- 
yisiyla kastedilen anlam sudur: Verdikleri sozlerini herhangi bir se- 
kilde bozmalanndan dolayi onlan lanetledik. Lanet, rahmetten u- 
zaklastirmayi ifade eder. 

"Kalplerini katila§tirdik." Kalplerin katilasmasi deyimi, tasla- 
nn katiligmdan almmistir; tasm katihgi onun sert olmasi demektir. 
Kalplerin katihgi ise, hak karsismda egilmemelerini, rahmetten 
etkilenmemelerini ifade eder. Yuce Allah bir ayette soyle buyuru- 
yor: "Muminler igin hala vakit gelmedi mi kalpleri Allah'm zikrine 
ve men hakka yu-mu§asm ve bundan once kendilerine kitap ve- 
rilmi§, sonra uzerlerinden uzun zaman gegmekle kalpleri kati- 
lasmis, cogu da yoldan gikmis kimseler gibi olmasmlar." (HadTd, 

16) 

Kisacasi kalpleri katilasmca, "Onlar kelimeleri yerlerinden 
kaydirirlar." Allah'm razi olmayacagi sekilde yorumladilar, bazi bo- 
lumlerini attilar, bazi anlamlar eklediler ya da bazi seyleri 
degistirdiler. Ki butun bunlar kutsal kitabi tahrif etmek anlamma 
geliyordu. Onlann bu tur davranislan, dinin kesin gerceklerinin el- 
lerinden gikmasma sebep oldu. "Kendisiyle uyarildiklari seyin bir 
bdlumunii unuttular." Unuttuklan, mutlulugun kaynagi olan temel 
ilkeleri olusturan kisimdi. Bunun yerini ancak kagmilmaz bir bed- 
bahthgi gerektiren seyler aldi. Ornegin, Allah'i insanlara benzeten 
bir anlayis benimsediler. Musa'nin son peygamber, Tevrat'm da su- 
rekli seriat oldugunu, neshin ve bedanm gecersiz oldugunu ve 
benzeri asilsiz seyleri iddia ettiler. 

"Daima onlardan hainlik gorursun." Yani, onlardan hain bir 
grubu gorursun. Veya onlardan hainlik gorursun. "Iglerinden pek 
azi harig... Yine de sen onlan affet ve aldiris etme; giinku Allah i- 
yilik edenleri sever." Daha once defalarca soyledik ki, azmhk bir 
grubun onlardan istisna edilmis olmasi, halk ve ummet demek o- 
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Ian topluma iliskin lanet ve azap hukmuyle celismez. 1 

"Biz Hiristiyaniz, diyenlerden de kesin soz almistik; ama onlar da 
kendisiyle uyarildiklari seyin bir bolumunu unuttular. Bu yuzden... sal- 
dik." Ayetin orijinalinde gecen ve "saldik" diye anlamlandirdigimiz 
"agreyna" kelimesi hakkmda, Ragip el-isfaham der ki: "Gara bi- 
keza" seklinde bir ifade kullanildi mi bu, ona duskun olmak, ona 
yapisip kalmak anlammi ifade eder. Kelimenin asli "gara"dir, bu 
ise (zamk, tutkal gibi) kendisiyle bir sey yapistirilan anlamma gelir. 
"Agraytu fulanen bi keza=falani ona yapistirdim" demektir. 

Meryem Oglu isa Mesih rahmet peygamberiydi. insanlan sul- 
ha, bansa gagiriyordu; onlan ahiretle ilgilenmeye, dunyamn gecici 
zevklerinden, cekici suslerinden yuz cevirmeye tesvik ediyordu; bu 
tur basit amaclar pesinde didismemeye davet ediyordu. 2 Ama on- 
lar kendilerine yapilan uyanlan dinlemeyip onlardan ibret dersleri 
cikarmayi unuttuklan icin, Allah onlann kalplerine sulh ve bans ye- 
rine savas duygusunu yerlestirdi. Tesvik edildikleri kardeslik ve 
sevgiye karsilik dusmanhk ve nefret duygularmi empoze etti. Nite- 
kim ulu Allah soyle buyuruyor: "Ama onlar da kendisiyle uyarildik- 
lari seyin bir bolumunu unuttular. Bu yuzden kiyamet giiniine ka- 
dar aralarma kin ve dusmanhk saldik." 

Yuce Allah'm sozunu ettigi bu dusmanhk ve kin, Hiristiyan top- 
luluklar arasmda koklesmis derin bir karakteristik ozellik haline 
geldi. Ahiret atesi gibi yakalarma yapismis, ne yapsalar 
kurtulamiyorlar. Ondan, onun sikmtismdan kurtulmak istedikleri 
her seferinde tekrar alasagi ediliyorlar. Qilgm alevli atesin azabmm 



1- Bu ifadenin yorumu baglaminda ileri surulen en MginQ tez, bazi tefsirler- 
de, "iglerinden pek azi harig" ifadesiyle Abdullah b. Selam ve arkada§larinm 
kastedll- dlglne ili§kin olarak yer alan a^iklamalardir. Halbukl Abdullah b. Se- 
lam bu surenln inisinden bir sure once Musluman olmustu. Ayetten anladigimiz 
kadanyla, bu ayetin Indlgl ana kadar Musluman olmayan bir grup Yahudl istis- 
na tutuluyor. 

2- Bu hususta, dort incil'in degisik yerlerinde Hz. Mesih'ten (a.s) naklen 
farkh konularda yapilan aciklamalara bakmiz. 
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tadmi yureklerinde hissediyorlar. 

Hz. isa'nm (a.s) yeryuzunden kaldinlismdan itibaren Havarileri, 
gezgin davet?ileri ve talebeleri arasmda ihtilaflar bas gosterdigi 
andan ve gunden beri, Hiristiyanlar arasmda da gorus aynliklan 
derinlesmistir. Gunbe gun artan ve gelisen aynhklar sonunda sa- 
vaslara, vurusmalara, saldinlara, baskinlara, katliamlara donustu. 
Sonunda yeryuzunu harabeye donduren, insanhgi yok olus tehdi- 
diyle yuz yuze getiren buyuk dunya savaslan da Hiristiyanlar ara- 
smdaki kin ve dusmanligm ulastigi son noktayi teskil eder. 

Butun bunlar nimetin azaba donusmesinin, gabalann sapikhk- 
la sonuclanmasimn ornekleridir: "Allah yakinda onlara yapmakta 
olduklarmi haber verecektir." 
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15- Ey Ehlikitap ! Elcimiz size geldi. Kitaptan gizlediginiz seyle- 
rin cogunu size acikliyor, cogundan da geciyor. Gercekten size Al- 
lah'tan bir nur ve acik bir kitap gelmistir. 

16- Allah onunla, nzasma uyanlan esenlik yollarma iletir, onlan 
kendi ilmiyle karanhklardan aydmhga cikarir ve dosdogru yola ile- 
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tir. 

17- "Allah, Meryem oglu Mesih'tir" diyenler kufre girmislerdir. 
De ki: "Oyle ise Allah, Meryem oglu Mesih'i, annesini ve 
yeryuzunde olanlarm hepsini helak etmek isterse, Allah'a karsi 
kimin elinde bir sey var? Goklerin, yerin ve ikisinin arasinda bulu- 
nan her seyin egemenligi, yalnizca Allah'mdir. 0, diledigini yaratir 
ve Allah'm her seye gucu yeter." 

18- Yahudiler ve Hiristiyanlar; "Biz Allah'm ogullari ve sevgilile- 
riyiz" dediler. De ki: "0 halde n\g\n gunahlannizdan oturu Allah su- 
rekli size azap ediyor? Hayir, siz de O'nun yaratiklanndan birer in- 
sansmiz. diledigini bagislar, diledigine azap eder. Goklerin, yerin 
ve ikisi arasinda bulunan her seyin egemenligi, yalnizca Allah'm- 
dir. Donus de sadece O'nadir." 

19- Ey Ehlikitap! Bize bir mujdeleyici ve uyanci gelmedi, de- 
meyesiniz diye elcilerin arasinm kesildigi, bir bosluk meydana gel- 
digi sirada elcimiz size geldi ki (kitaptan gizlediginiz seylerin cogu- 
nu) size acikliyor. iste size mujdeleyici ve uyanci geldi. Allah'm her 
seye gucii yeter. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Yuce Allah, bundan onceki ayetler grubunda, Ehlikitab'in Allah- 
'm elgilerine yardimci olacaklanna, onlara saygi gostereceklerine, 
kendilerine gonderilen kitaplan koruyacaklanna iliskin olarak ver- 
dikleri sozu, sonra Allah'm, kendisiyle bunlan bagladigi bu sozu 
bozuslanni hatirlatinca, bu ayetler grubunda da onlan, gonderdigi 
elcisine ve indirdigi kitabina inanmaya davet ediyor. Bu baglamda 
yuce Allah, elgiyi ve kitabi onlara tanitacak bir dil kullaniyor. Bu- 
nun yam sira risaletin dogrulugunu ve kitabm gergekligini kanitla- 
yacak belgeler ortaya koyarak, inanmamak icin ileri surebilecekle- 
ri her turlu bahanenin onunu ti kip hucceti onlara tamamhyor. 

Kitap ve elcinin tanitimina yonelik ifadeler sunlardir: "Ey 
Ehliki-tap! Elgimiz size geldi. Kitaptan gizlediginiz seylerin gogunu 
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size agikliyor...", "Ey Ehlikitap! ...elgilerin arasinin kesildigi, bir 
bosluk meydana geldigi sirada elgimiz size geldi..." 

Buna iliskin kanitsal belgeyi de su ifadede gozlemliyoruz: "Ki- 
tap-tan gizlediginiz seylerin gogunu size agikliyor..." Hie kuskusuz 
bu, risaletin dogrulugunun en guzel kanitidir: Okumasiz-yazmasiz 
bir adam, ancak ilahiyatlari alanmda uzmanlasmis birkac bilginin 
bilebilecegi olaylardan haber veriyor. iste bu, dogrulugunun kaniti- 
dir. "Allah onunla, rizasma uyanlari esenlik yollarma iletir..." ifa- 
desi de oyledir. Qunku gercekliklerini perdeleyecek bir tek leke bu- 
lunmayan hakka yonelik ifadeler, risaletin dogrulugunun ve 
kitabm gercekliginin en guzel kanitlandir. 

Bahanelerin onunun tikanmasma gelince, bunu su ifade icer- 
mistir: "Bize bir mujdeleyici ve uyarici gelmedi, demeyesiniz di- 
ye... Iste size mujdeleyici ve uyarici geldi. Allah'm herseye gucii 
yeter." Bu arada yuce Allah, ayetlerin akisi icinde bir grubun, "Al- 
lah, Meryem Oilu Mesih'tir." seklindeki iddialanni ve Yahudilerle 
Hiristiyanlarm, "Biz Allah'm ogullan ve sevgilileriyiz." seklindeki 
sozlerini reddediyor. 

"Ey Ehlikitap! Elgimiz size geldi. Kitaptan gizlediginiz seylerin gogu- 
nu size agikliyor, gogundan da gegiyor." Elginin kitaptan gizledikleri 
90k seyi aciklamasmdan maksat, onun peygamberlik ayetlerini, 
buna iliskin mujdeleri aciklamasidir. Nitekim yuce Allah buna bir- 
50k ayette isaret etmistir: "Onlar ki yanlarmdaki Tevrat ve incil'de 
yazili bulduklari e/c/'ye, o iimmf peygambere uyarlar..." (A'raf, 
157), "Onu ogullarmi tanidiklari gibi tanirlar..." (Bakara, 146), "Mu- 
hammed Allah'm elgisidir. Onun yanmda bulunanlar, kafirlere 
karsi kati, birbirlerine karsi merhametlidirler... Onlarm Tevrat'ta- 
ki vasiflari ve Incil'deki vasiflari da boyledir..." (Fetih, 29) 

Ayni sekilde Hz. Peygamberin (s.a.a), onlar tarafmdan gizlenen 
ve gercegi soylememe hususunda biiyiiklendikleri recm [zina su- 
cunu isleyenleri taslayarak oldurme] cezasmi agiklamasmi da bu- 
na ornek gosterebiliriz. Nitekim ileride uzerinde duracagimiz su 
ayette buna isaret edilmistir: "Kufurde yaris edenler seni uzme- 
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sin..." (Maide, 41) Recm hukmu, bugun Yahudilerin elinde bulunan 
Tevrat'm Tesniye Kitabi, Bab 22'de yer almaktadir. 

Bircogundan vazgegmesiyle de, kitaptan gizledikleri bircok se- 
yi de terk etmesi kastediliyor. Bunun gostergesi de Tevrat ve incil 
arasinda varolan ihtilaf lardir. Ornegin Tevrat, tevhid ve peygamber- 
likle ilgili oyle seyler kapsiyor ki, bunlan yuce Allah'a isnat etmek 
hicbir sekilde dogru degildir. Yuce Allah \g\n cisim var saymak, bir 
mekana hulul et-tigini ileri surmek ve benzeri seyler, gesitli kufur, 
gunah ve surcmeler gibi peygamberlere nispet edilmesi aklen ta- 
savvur edilmeyen seyler de Tevrat'ta yer alir. Aynca Tevrat, hicbir 
sekilde ahiretten soz etmez. Oysa bir din, ahiret inanci olmaksizm 
ayakta duramaz. Bir de ellerindeki inciller, ozellikle Yuhanna 
incili'nin putperest inanglarmi igermesini de buna ornek gosterebi- 
liriz. 

"Gergekten size Allah'tan bir nur ve agik bir kitap gelmiftir." "Size 
Allah'tan... gelmistir." ifadesi, gelen seyin bir sekilde Allah ile ka- 
im oldugunu vurgulamaya yoneliktir. Agiklama veya konusmanm 
agiklayan ve konusanla kaim olmasi gibi. Bu, nur ile Kur'an-'m 
kastedildigi ihtimalini guglendiriyor. Bu durumda, "agik bir kitap" 
ifadesi, aciklama nitelikli bir atif olarak oncekine matuftur. Yani, 
hem nur ifadesiyle, hem de agik kitap nitelemesiyle Kur'an 
kastedilmistir. Yuce Allah, kitabmin degisik yerlerinde Kur'an'i nur 
olarak adlandirmistir: "Onunla beraber indirilen nura uyanlar." 
(A'raf, 157), "Artik Allah'a, elgisine ve indirdigimiz nura inanm." 
(Tegabun, 8), "Size apagik bir nur indirdik." (Nisa, 174) 

Ayetin gins kismindaki ifadeden hareketle nur kavramiyla Hz. 
Peygamberin (s.a.a) kastedilmis olmasi da muhtemeldir. Yuce Al- 
lah, Peygamberi nur olarak tammlamistir: "Ve aydmlatici bir isik 
olarak... gonderdik." (Ahzab, 46) 

"Allah onunla, rizasma uyanlari esenlik yollarma iletir." 
"Bihi=onunla" ifadesindeki "ba" alet icindir. Zamir ise kitaba veya 
ister Peygamber (s.a.a) kastedilsin, ister Kur'an kastedilsin nura 
donuktur. Dolayisiyla her ikisi de ayni kapiya cikiyor. Qunku Pey- 
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gamber hidayet asamasimn zahir sebeplerinden biridir. Kur'an da 
oyle. Gercek hidayet O'nunla kaimdir. Yuce Allah soyle buyurmus- 
tur: "Sen, sevdigini doiru yola iletemezsin, fakat Allah diledigini 
doiru yola iletir." (Kasas, 56) "iste sana da boyle emrimizden bir 
run vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz 
onu, kullarimizdan diledii'imizi doiru yola ilettigimiz bir nur yap- 
tik. Suphesiz sen, doiru yola goturuyorsun. Goklerde ve yerde bu- 
lunan her seyin sahibi Allah' m yoluna. lyi bilin ki butun isler so- 
nunda Allah'a varir." (Sura, 52-53) 

Bu ayetler, goruldugu gibi dogru yola iletme misyonunu hem 
Kur-'an'a hem de Peygambere (s.a.a) nispet ediyor. Ama ayni za- 
manda, onu mense itibariyle Allah'a donduruyor. Gercek yol goste- 
rici O'dur. Gerisi zahir sebeptir, hidayeti canlandirmak icin ise ko- 
sulmustur. 

Allah, "Allah onunla iletir." ifadesini, "rizasma uyanlari" ifade- 
siyle kayitlandirmistir. Bu demektir ki, ilaht yol gostericiligin aktif 
ha-le gelmesi, O'nun rizasma tabi olmaya baghdir. Hidayetten 
maksat, arzulanan seye ulastirmadir [sirf yol gostericilikten ibaret 
degildir]. Yuce Allah'm insani esenlik yollanndan birine veya hep- 
sine yahut da pes pese siralanan bu yollarin goguna yoneltip sok- 
masi yani. 

Ayetin akisi iginde yuce Allah "selam" (esenlik) kavramini mut- 
lak tutmustur. Bununla dunya veya ahiret hayatmm mutlulugunu 
bozan her turlii bedbahthktan kurtulus ve selamette olus 
kast edilir. Bu acidan Kur'an'm, Allah'a teslim olusu, imam ve tak- 
vayi kurtulus, basan, guvenlik vb. seylerle nitelendirmesiyle ortii- 
sen bir ifadedir. 

Tefsirimizin birinci cildinde "Bizi dosdoiru yola ilet." (Fatiha, 6) 
ayetini incelerken soyle demistik: Yuce Allah'm kullannin farkh 
durumlarma cevap verebilecek bircok yolu vardir ve bunlar sonun- 
da gelip bir ana yolda birlesirler. Yuce Allah bu ana yolu kendine 
nispet eder ve adma da, kendi itabinda dosdogru yol" (sirat-i 
miista m) der. Nitekim soyle buyurmustur: "Bizim ugrumuzda 
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cihat edenleri biz, elbette yollarimiza iletiriz. Muhakkak ki Allah, 
iyilik edenlerle beraberdir." (Ankebut, 69), "iste benim doiru yolum 
budur, ona uyun; baska yollara uymaym ki, sizi onun yolundan 
ayirmasm." (En'am, 153) 

Bu da gosteriyor ki, Allah'm bircok (van) yolu vardir; ama bun- 
larm tumu bir noktada birlesirler. Tumu, izleyicisini Allah'm kera- 
metine ulastinr ve onu Allah'm dosdogru yolundan ayirmaz. Ve yi- 
ne her yol, kendi yolcusunu baska yollarin yolcusundan da 
ayirmaz. Ama Allah'm dosdogru yolu dismdaki diger sapkm yolla- 
rin durumu boyle degildir. 

Buna gore ayetin anlami -Allah daha iyi bilir- sudur: Yuce Allah 
kitabi ve peygamberi araciligiyla, rizasma tabi olani bazi yollara i- 
letir. Bu yollarin temel ozellikleri, yolculannm dunya ve ahiret ha- 
yatmm mutsuzlugundan korunmalari, mutlu hayati kederli bir ya- 
sama donusturecek olumsuzluklardan muhafaza olmalandir. 

Su halde esenlik ve mutluluga ulasma, Allah'm rizasma tabi 
olmaya baghdir. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "Kullari i- 
c/'n kufre razi olmaz." (Zumer, 7), "Allah, yoldan gikan topluluktan 
razi olmaz." (Tevbe, 96) Sonuc itibariyle esenlik ve mutluluk elde 
etmek, zulum yolundan kacmmaya, zalimlerle icli dish olmaktan 
uzak durmaya gelip dayanir. Allah, zalimler \g\n hidayetinin soz 
konusu olmayacagim vurgulayarak, bu ilaht saygmhga erismekten 
yana onlann umutlanni bosa cikarmistir: "Allah, zalimler toplulu- 
iunu doiru yola iletmez." (Cum'a, 5) 

halde, "Allah onunla, rizasma uyanlari esenlik yollarma ile- 
tir." ayeti, bir yoniiyle "inananlar ve imanlarmi bir zuliimle bula- 
mayanlar, iste guven onlarindir ve doiru yolu bulanlar da onlar- 
dir." (En'am, 82) ayetini cagristirmakta ve onun konumuna sahiptir. 

"Onlan kendi ilmiyle karanhklardan aydinliga cikarir." ifadenin a- 
kisi iginde "karanhklar"m Qogul, buna karsilik "aydmhk"in tekil tu- 
tulmasi, batil yolun aksine konum ve duruslar itibariyle gokluk 
arzetse de, hak yolda farkliligm ve daginikligm olmayacagma yo- 
nelik bir isarettir. 
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Karanhklardan aydmhga eikarma eylemi, peygamber veya ki- 
tap gibi Allah'tan baskasma nispet edilince, "O'nun izni" bu bag- 
lamda, musaadesini ve hosnutlugunu ifade eder. Nitekim yuce Al- 
lah soyle buyurur: "Bu, Rablerinin izniyle insanlan karanhklardan 
aydmhga gikarman igin sana indirdigimiz kitaptir." (ibrahim, l) Bu- 
rada Hz. Peygamberin (s.a.a) insanlan karanhklardan aydmhga 51- 
karmasi "Rablerinin izni" ile kayitlandinlmistir. Bununla gudulen 
amac, hidayet olgusunun nedenselliginin bagimsizhgi seklindeki 
bir vehimden kurtarmaktir. Qunku bunun gereek sebebi yuce Al- 
lah'tir. Bir diger ayette ise, soyle buyruluyor: "Andolsun biz Musa'yi 
da kavmini karanhklardan aydmhga gikar, diye ayetlerimizle bir- 
likte gonderdik." (ibrahim, 5) Burada "izin" kaydi dusulmemis, cun- 
ku ifadede gecen emir siygasi ("cikar"), bu anlami da icerir. 

Bunun Allah'a nispet edildigi durumlarda, onlan izniyle 
cikarmasimn anlami, ilmiyle cikarmasidir. izin bilgi anlamma da 
gelir. Araplar, "ezine bihi" yani onu bildi, derler. §u ayetler de buna 
ornek olusturmaktadir: "Allah ve Elgisinden insanlara bildiridir." 
(Tevbe, 3), "De ki, ben sizin hepinize esit bigimde bildirdim." (Enbiya, 
109), "Insanlar iginde hacci Han et." (Hac, 27) [Bu ayetlerin orijina- 
lindeki "ezan, azen-tu ve ezzin" ifadeleri kullanilmistir.] Bunun gibi 
daha bircok ayet ornek gosterilebilir. 

"ve dosdogru bir yola iletir." Burada bir kez daha "hidayet" soz- 
ctigunun tekrarlanmasi "yuhricuhum=cikarir" ifadesinin, "yehdT bi- 
hillahu=Allah onunla iletir" ifadesiyle bu cumlenin arasma girme- 
sinden dolayidir. Ve cunku, Fatiha suresini tefsir ederken de vurgu- 
ladigimiz gibi "sirat-i mustaktm" butun yollara, ona yonelik hidayet 
de, diger tali yollara yonelik diger hidayet kisimlanna egemendir. 

"dosdogru bir yol" ifadesinin belirsiz (nekre) olmasi, maksadm 
yuce Allah'm Kur'an'da kendisine nispet ettigi tek sirat-i mustaktm 
olmasiyla bir eeliski olusturmaz. (Fatiha suresindeki kullanimi bu 
genellemenin disinda tutuyoruz.) Qunku ifadenin kullanildigi yerin 
ozelligi boyle bir cikarsamayi gerektirmektedir. Dolayisiyla burada 
ifadenin belirsiz birakilmis olmasi, konumunu muhimsemek ve is- 
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levini yuceltmek igindir. 

"Allah, Meryem 0|lu Mesih'tir, diyenler kufre girmif ler-dir." Bunlar, 
Al-i imran suresinin akisi iginde goruslerine yer verdigimiz ug grup- 
tan biridir. Onlara gore yuce Allah, Mesih'le bir olmustur. Dolayisiy- 
la Mesih insan-tanndir. "Allah, Meryem 0£lu Mesih'tir." so-ztinu, o 
Allah'm ogludur, iddiasma ve "0, ugun uguncusudur." iddiasina da 
uyarlayabiliriz. Ancak ifadeden anlasilan, bir olma seklindeki ayni- 
ligin kastedildigini gostermektedir. 

"De ki: Oyle ise Allah, Meryem Oglu Mesih'i, annesini ve yeryuzunde 
olanlann hepsini helak etmek isterse, Allah'a karsi kimin elinde bir fey 
var?..." Bu ifade, yukanda isaret ettigimiz iddialannm gegersizligi- 
nin, guruklugunun kanitidir. Qunku iddialan birbiriyle gelismekte- 
dir. Bir yandan Mesih'in insan-tann oldugunu ileri suruyorlar, bir 
yandan da onu Meryem Oglu olarak nitelendiriyorlar. Boylece, yer- 
yuzunun sakini herhangi bir insan acismdan normal karsiladiklan 
bir seyi, onun agismdan da normal karsihyorlar. 

Bu demektir ki insanlann tumu, goklerde, yerde ve ikisinin 
arasinda yer alan her sey gibi Allah'm mulkudurler, O'nun egemen- 
ligi ve saltanati altmdadirlar. Dolayisiyla yuce Allah, onlar uzerinde 
diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. istedigi gibi lehlerinde ve aleyh- 
lerinde huk-meder. Dolayisiyla Mesih'in annesini ve yeryuzunde 
bulunan herkesi helak etme yetkisine ve giiciine sahip oldugu gibi, 
Mesih'i de helak edebilir. Mesih'in digerlerine gore bir ayncahgi 
yoktur. Peki Allah'm helak olmasi dusunulebilir mi?! §u halde, Hi- 
ristiyanlarm "isa insandir" demeleri, "0, Allah'tir" demelerini gu- 
rutmektedir. Qunku bu iki onerme arasinda eeliski vardir. 

Buna gore, "Allah'a karsi kimin elinde bir sey var?" ifadesi, 
mut-lak olarak her turlu engeli olumsuzlamaya yonelik bir kinaye- 
dir. Bir kimsenin Allah'a karsi elinde bir sey olmasi, O'na donuk 
olan bazi seyde Allah'a karsi bir egemenlige sahip olmasi demek- 
tir. Bunun kacimlmaz sonucu, Allah'm egemenliginin adi geqen sey 
uzerinde kesintiye ugramasidir. Soz gelimi herhangi bir sebebin, 
bir sey uzerinde kendisinden kaynaklanan bagimsiz bir etkinlige 
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sahip olmasi ve bununla Allah'm o sey uzerindeki etkinligine engel 
olmasi veya Allah'a ustun gelmesi yani. Oysa egemenlik sadece 
Allah'mdir. 0, egemenligi itibariyle de tektir. Ortagi yoktur. O'nun 
baskasimn kullanimma sundugu bazi seyler, O'nun mutlak ege- 
menligini ve saltanatini gecersiz kilmaz. 

"Meryem Oglu Mesih'i, annesini ve yeryuzunde olanlarm hep- 
sini helak etmek isterse" ifadesinde Mesih (a.s), "Meryem Oilu" 
nitelemesiyle birlikte zikredilmistir. Bunun amaci onun tarn bir in- 
san olduguna delalet etmektir. Diger insanlar gibi, o da ilahT etki- 
nin kontrolu altmdadir. Yine ayni amacla "annesi" ifadesi de ona 
atfedilmistir. Qunku annesinin de onun gibi bir insan oldugunda 
kusku yoktur. Yine, "yeryuzunde olanlarm hepsi" ifadesi de ona 
atfedilmistir. Qunku, tumu esit oranda ayni hukmu tasiyorlar. 

Buradan hareketle anliyoruz ki, bu kayit ve bu atifta "imkan 
kamtfna yonelik bir isaret soz konusudur. Ozetle demek isteniyor 
ki: isa da annesi gibi diger insanlara benzer. Yeryiiziindeki diger 
canlilar gibidir. Onlar icin gecerli olan, onun icin de gecerlidir. Qun- 
ku birbirine benzeyen seyler, bir seyin caiz olup olmamasi husu- 
sunda ayni hukme tabidirler. isa'dan baskasimn helak kapsamma 
girmesi normal olduguna gore, o da bu kapsama girer. Buna engel 
olacak hicbir giic yoktur. Eger isa, (hasa) Allah olsaydi, boyle bir 
durum onun hakkmda gecerli olmazdi. 

"Goklerin, yerin ve ikisinin arasmda bulunan her sey;'n 
egemenligi yalnizca Allah'mdir." ifadesi, onceki cumleyi 
gerekcelendirmeye yoneliktir. Kur'an'm genellikle varhklar alemini 
"gokler ve yer" tabi-riyle ifade etmesine karsin, burada bir de 
"ikisinin arasmda bulunan her sey" ifadesine yer verilmis olmasi, 
aciklamamn biraz daha net, biraz daha kuruntu ve kuskulardan 
beri olmasi icindir. Ki bir kimse cikip da, konu goklerle yer 
arasindaki varhklan ilgilendirdigi halde, sadece goklerle yerden 
soz edilmis, ikisinin arasmda yer alanlardan soz edilmemistir; 
dolayisiyla onlar bu kapsama girmezler, seklinde bir kuruntuya 
kapdja^ffghin orijinali iginde "haber"in yani "lillahi=Allah'mdir." so- 
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zunun one almmasi, smirlandirmaya, munhasir kilmaya delalet 
etmesi igindir. Zaten ancak bu durumda agiklama tamamlanmis 
olabiliyor. Dolayisiyla kastedilen anlami sudur: Hie miimkiin mu- 
dur ki bir engelleyici, Allah'm isa'yi ve baskasmi helak etmek is- 
temesine ve bu husustaki isteginin gergeklesmesine engel olsun? 
Degil mi ki goklerin, yerin ve ikisinin arasmda bulunan canh, can- 
siz turn varliklann uzerindeki mutlak egemenlik ve saltanat bas- 
kasmm degil, sadece Allah'mdir? Kimse O'nun hukmunun gecerli- 
ligini, emrinin yerine gelmesini engelleyemez. 

"0, diledigini yaratir ve Allah'm herseye gucii yeter." cumlesi, 
bundan onceki, "Goklerin, yerin ve ikisinin arasmda bulunan her 
seyin egemenligi yalnizca Allah'mdir." cumlesinin gerekcesi ko- 
numundadir. Mulkiyet, bir tur iktidar anlamina gelir. insanlara ve 
onlann sahip olduklarma egemen olma yetkisine sahip olma an- 
lamina gelen Arapca kullanimiyla mulk, ancak kudretin kapsamh- 
hgi ve iradenin gegerliligi ile mumkiin olabilir. Yuce Allah, gokler- 
de, yerde ve ikisinin arasindaki turn varhklar bazinda bu yetkiye, 
bu egemenlige sahiptir. Dolayisiyla o her seye giic yetirendir ve di- 
ledigi her seyi yaratir. Buna gore goklerde, yerde ve ikisinin ara- 
sindaki seylerde sadece O'nun mut-lak hukumranhgi soz konusu- 
dur. Dolayisiyla, O'nun diledigini yaratmasi, her seyi yapabilmesi, 
sahipliginin, egemenliginin, egemenligi de bunlarm tumunu helak 
etmeyi dileyebileceginin, dilemesi durumunda kimsenin buna en- 
gel olamayacagimn, bunun da hie kimsenin uluhiyet-te, egemen- 
likte O'na ortak olmadigimn kanitidir. 

iradesinin gegerliliginin ve kudretinin kapsamliligimn kaniti i- 
se, O'nun Allah olusudur. Ulu Allah, belki de bunu vurgulamak icin 
"Allah" lafzmi ayette birkac kez tekrarlamistir. Sonuc itibariyle, Al- 
lah \c\w ilahhk makami kabul edilince bu, beraberinde hie kimse- 
nin ilahhkta O'na ortak olmadigi anlamini da getirir. 

"Yahudiler ve Hiristiyanlar; 'Biz Allah'm ogullari ve sev-gilileriyiz' de- 
diler." W\c kuskusuz, onlar Hiristiyanlann onemli bir kisminm isa 
(a.s) agismdan iddia ettikleri gibi, gergek anlamda Allah'm ogullan 
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olduklarmi iddia etmiyorlardi. Ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar 
gergek anlamda boyle bir iddiayi seslendiriyordu. Ama bir tur me- 
cazi ifadeyle, bunu kendilerine yonelik bir onurlandirma niteligi o- 
larak kullaniyorlardi. Nitekim bu tur bir niteleme kutsal kitaplann- 
da cokca kullanilmaktadir. Ornegin Hz. Adem 1 , Hz. Yakup 2 , Hz. 
Davud 3 , Hz. Akram 4 , Hz. isa 5 hakkmda ve salih miiminler hakkm- 
da 6 boyle bir nitelemeye yer verilmistir. 

Her halukarda, onlann "Allah'm ogullanyiz" derken 
kastettikleri sudur: "Biz Allah'a, oglun babasma yakm oldugu ka- 
dar yakinizdir." Demek istiyorlardi ki, bizler kralm cocuklari gibiyiz, 
geri kalan teba- dan farkliyiz. Kralm yakini olmaktan dolayi bir ay- 
ncaligimiz vardir. Bu ayncaligimiz tebanm tabi oldugu muameleye 
tabi olmamamizi gerektirir. Bir bakima kendilerini, insanlara uygu- 
lanan yasalann ustunde goruyorlardi. Qunku kralm tahtma yakm 
oluslan, baskalarimn tabi oldugu yasalarla yargilanmalarmi onle- 
yici bir ayncahktir. Diger tebayla ayni statude olamazlar. Baskala- 
rinm asagilandigi gibi onlar da asagilanamazlar. Qunku soylular, 
saltanata yakinhklan oranmda sevgi ve saygmhk gorurler. 

Dolayisiyla ayette sozu edilen "ogul"luktan maksat, has adami 
ve yakini olmaktir. Bu acidan "sevgilileriyiz" ifadesinin "Allah'm 
ogullanyiz" ifadesine atfedilmis olmasi, aciklama amach bir atiftir. 
Yoksa bir gercekligi soz konusu degildir. Onlann bu soyluluk ve 
sevgililik iddialannin gerisinde su kacimlmaz niyet yatiyordu: Biz 
azaba ugratilmayacagiz, cezalandinlmayacagiz. Bizim akibetimiz 
nimet ve sayginhktan baska bir sey degildir. Guya Allah'm onlan 
azaplandirmasi, soyluluk ayncaliklariyla bahsettigi sevgi ve saygm- 



1- Luka incili, Bap 3 : 38. 

2- Tevrat, Qiki§ Kitabi, Bap 4: 22. 

3- Zebur, Mezmurlar, Bap : 7. 

4- irmiya'nm gaybten verdigi haberler, Bap 31: 9. 

5- incil ve eklerinin bir?ok yerinde bu nitelemeye rastlanir. 

6- Diger incillerle beraber, Matta incili, Bap: 5. 9. 
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hkla bagdasmaz. 

Bunun kaniti ise, onlann sozleri reddedilirken kullanilan su i- 
fadelerdir: "0 dilediiini baf/s/ar, dilediiine azap eder." Qunku eger 
onlar, "Biz Allah'm ogullan ve sevgilileriyiz." sozuyle, hak mesajma 
iliskin gagnyi kabul etmeseler bile, azaba ugratilmayacaklarmi 
kastetmis ol-masalardi, "bagislar..." ifadesinin onlara yonelik ret 
cevab olarak sunulmasinm bir anlami olmadigi gibi, "Hayir, siz de 
O'nun yaratiklarm-dan hirer insansmiz." cumlesini de gerektirecek 
iyi bir neden de olmazdi. §u halde onlann, "Biz Allah'm ogullan ve 
sevgilileri-yiz." sek-lindeki sozleri, "Biz Allah'm has adamlanyiz, 
O'nun sevilenleriyiz, istedigimizi yapsak, O'nun istemedigini 
yapmasak bile 0, bize azap etmeyecektir." anlamma gelir. Azaba 
ugramama ve her turlu kotuluk ve yasak karsismda dokunulmaz 
olma, ancak yuksek otoritenin has adami ve sevgilisi olmakla 
mumkun olabilen ayncalikh birstatudur. 

"De ki: halde nicin gunahlannizdan oturu Allah surekli size azap 
ediyor?" Burada yuce Allah Peygamberine, onlara karsi bir kanit i- 
leri surmesini ve iddialanni kanitla gurutmesini emrediyor. Bu bag- 
lamda iki kanit belirginlik kazaniyor: Birincisi, azaba ugratilmala- 
nni one surerek iddialanni gurutmek. ikincisi, onlann sundugu 
kanitm tersini sonuc verecek bir kanitla iddialanni curutmek. 

"0 halde nigin gunahlannizdan otiiru Allah surekli size azap 
ediyor?" ifadesinin kapsadigi birinci kanitm ozeti sudur: Eger sizin, 
Al-lah'm ogullan ve sevgilileri oldugunuz, ilaht azaptan yana guven 
iginde bulundugunuz, dolayisiyla dunyevT veya uhrevt her turlu a- 
zaptan yana guvende oldugunuz seklindeki iddianiz dogruysa, su 
gunahlannizdan dolayi sizi surekli olarak cepecevre saran bu pra- 
tik azap nedir? 

Nitekim Yahudiler, surekli olarak gunah islemektedirler; kendi 
halklan arasmdan gikan peygamberleri ve salihleri oldurmekte, 
yiice Allah'a verdikleri sozu gignemek suretiyle gunah islemekte, 
kutsal kitaplanndaki ifadeleri garpitarak asil maksatlannin disma 
tasimakta, Allah'm ayetlerini gizlemekte, inkar etmekte, her turlu 
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azgmhgi, taskmhgi ve smir tanimaz saldirganhgi islemektedirler. 
Bu yaptiklarmin vebalini de tepelenerek gormektedirler. Bunlarm 
bir kismi hayvanlara donusturulmus, insan seklinde kalan diger 
kismmin uzerine de alcakhk ve pespayelik damgasi vurulmustur. 
Uzerlerine acimasiz zalimler musallat edilmistir. Bunlar onlan soy 
kinmdan gecirmis, namuslarma tecavuz etmis, tilkelerini harap 
etmistir. Tarih boyunca dusuk bir hayat yasamislardir, ne limit ve- 
ren bir dirilik, ne de unutulup gitmelerini saglayacak bir olum go- 
rebilmislerdir. 

Hiristiyanlara gelince, onlann cesitli topluluklan arasinda yay- 
gm olan gunahlar ve bozgunculuklann Yahudilerinkinden geri kalir 
tarafi yoktur. Peygamberin (s.a.a) gonderildigi donemde, ondan 
sonra ve gunumuze kadar tepelerine inen azaplar ve felaketler, 
Yahudilerinkini aratmayacak yogunluk ve surekliliktedir. Tarih 
bunlarm tumunun ya da buyuk bir kismmin tanigidir. Kur'an buna 
iliskin bircok kissayi anlatir. Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, A'raf 
ve diger baska sureleri buna ornek gosterebiliriz. 

Bunlar diyemezler ki: Uzerimize yagan musibetler, tepemize 
binen belalar, yakamiza yapisan fitneler, "bela sevgiden dolayidir" 
turunden seylerdir. Bunlarm, Man? gazabm sonucu ducar olunan 
tepelenme ve cezalandirilma olduguna iliskin bir kanit yoktur. Ayni 
seyler ibrahim, Yakup, Yusuf, Zekeriya ve Yahya gibi Allah'm salih 
kullan olan nebi ve resullerin basina da gelmistir. Siz Muslumanlar 
da Uhud ve Mute gibi savaslarda benzeri musibetlerle yuz yuze 
geldiniz. Bu tur olumsuzluklarla biz karsilasmca adi ilaht azap, siz 
karsilasmca da nimet ve onurlandirma mi oluyor? 

§6yle ki: H\g kimse kusku duymaz ki fizikt olumsuzluklar, 
dunyevT musibet ve belalar, kafirlerin basina geldigi gibi 
muminlerin de basina gelir, salih insanlan yakaladigi gibi, yikici- 
bozguncu insanlan da yakalar. Bu, yuce Allah'm oteden beri 
kullarm hayatina egemen kildigi bir yasadir. Ancak bunlarm 
nitelikleri ve etkileri insanm yapici veya bozguncu olusuna, kulun 
Rabbinin nezdindeki konumuna gore farkhhk arz eder. 



Maide Suresi 15-19 427 

Hie kuskusuz peygamberler ve erdem bakimindan onlardan 
sonra sira alan salih kullar gibi nefsinde yapicilik kok salmis, er- 
dem ve fazilet oziiniin, cevherinin aynlmaz parcasi haline gelmis 
insanlar, dunyevT musibetlerle, sikmtilarla, mihnetlerle karsilastik- 
lannda, bunlar onlann nefislerinin derinliklerindeki gizli erdemle- 
rin, gun yuzune gikmasma, pasif faziletlerin aktif hale gelmesine 
neden olurlar. Dolayisiyla o erdemlerden ve guzel sonuglanndan 
hem kendileri, hem de baskalan yararlanirlar. Bundan da anlasili- 
yor ki, insan dogasmm ilk etapta tepki gosterdigi bu tur musibet- 
ler, ilaht egitimin araglarmdan baska bir sey degildirler. Dilersen 
buna, "terfi ettirme" de diyebilirsin. 

Hayati mutluluk veya mutsuzluk uzere istikrar kazanmamis, iz- 
len-mesi gereken mutluluk yolunu henuz bulamamis kimselerin 
basina bir felaket geldiginde, bir musibetle burun buruna kaldi- 
gmda, hemen akabinde izleyecegi yol belirginlik kazanir, kufur ve- 
ya iman, yapicilik veya bozgunculuk karsismdaki konumu netlesir. 
Bu tur musibet veya felaketler ancak smama amach belalar ola- 
rak nitelendirilebilir. Allah'm gonderdigi bu felaketler, kisinin cen- 
netten ya da cehennemden yana bir gizgi tutturmasma on ayak 
olur. 

Bazi kimseler de hayatlanni nefsin azgm hevasma uydururlar. 
Yikiciliktan, bozgunculuktan, sehvet ve siddetin girdabmda 
debelenmek-ten baska bir sey bilmezler. Bunlar her zaman 
alcakhgi erdeme tercih ederler. Allah'a kafa tutarlar, hakka uyma 
onerilerine kustahga burun kivinrlar. Kur'an-i Kerim bu tur zalim 
toplumlarin akibetlerinden garpici tablolar sunar. Nuh, Ad ve 
Semud kavimlerini, Firavun Ogullarim, Medyen halkmi ve Lut 
kavmini buna ornek gosterebiliriz. Bunlar, Allah'm uyanlarmi 
dikkate almamakta ayak diretip azgmhk nitelikli yasamlannda 
israr edince, ibreti alem akibetlere maruz kalmislardir. Uzerlerine 
yagan felaketler olum kusmustu, koklerini kurutup tarih sah- 
nesinden silip atmisti. iste bunlara ilaht azap, rabbani tepeleme ve 
veb^a4fenAll&B§tod^bte bu anlamlann tumunu igeren bir ifade 
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kullanmistir: "Biz gunleri insanlar arasmda dolastiririz. Bu, Allah- 
'm kimlerin miimin oldugunu belirlemesi ve aranizda sahitlik e- 
dinmesi igindir. Allah, zalimleri sevmez. Bir de boylece Allah, 
muminleri armdirmak ve kafirleri yok etmek ister." (Ai-i imran, 140- 

141) 

Hz. Musa'nin (a.s) gonderilisinden Hz. Muhammed'in (s.a.a) 
gonderilisine kadar -iki bin yildan fazla- gecen Yahudi tarihi, yine 
Hz. isa'nm (a.s) yeryuzunden kaldmlisindan, isa'nm dogusuna ka- 
dar -denil-digine gore yaklasik alti yuz yil- gecen Hiristiyanlarm ta- 
rihi, isledikleri gunahlarla ve yaptiklan curumlerle doludur. Bu a- 
landa akla gelebilecek her turlu gunahi islemekle kalmayip, israr 
da ettiler ve pismanlik duymaya kesinlikle yanasmadilar. Bu ne- 
denle onlarm tepelerine binen musibetler, ilaht azap ve tepelen- 
dirmeden baska bir ismi hak etmiyor. 

Kuskusuz, Muslumanlar da bu toplumlann ugradiklan 
musibetlerin aynisma ugradilar. Soz konusu musibetlere doganm 
sistemi perspektifinden baktigimiz zaman, ilaht planlama elinin 
sevk ve idare ettigi olaylardan baska bir sey degildirler. Bu, oteden 
beri yururlukte olan ilaht bir yasa, evrensel bir sunnettir. Allah'm 
yasasmda degisiklik olmaz. 

Buna karsilik, musibetlere ducar olan Muslumanlarm durum- 
Ian perspektifinden baktigimiz zaman, hak yol uzere bulunduklan 
surece bu musibetler, ilaht sinamalar olarak belirginlesir; hak yol- 
dan uzaklastiklannda ise, ilaht azap ve cezalandirma amagh tepe- 
leme olarak on plana gikar. Kimsenin Allah katmda ayncahgi yok- 
tur. Kendi istegi uzere hukmedenin Allah uzerinde hicbir hakki ol- 
maz. Kur'an'da Muslumanlarm Allah katmda ayncalikh olduklanna 
iliskin bir ifadeye rastlanmaz. Muslumanlar Allah'm ogullan veya 
sevgilileri olarak nitelendirilmezler. Kimsenin ismine veya lakabi- 
na itibar edilmez. 

Yuce Allah, bir ayette Muslumanlara hitaben soyle buyuruyor: 
"Yoksa siz, Allah iginizdeki cihat edenleri ayirt etmeden ve sabir- 
lilari belirlemeden cennete girebilece£inizi mi sandmiz?... Mu- 
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hammed sadece bir peygamberdir. Ondan once daha nice pey- 
gamberler gelip gegmi$tir. §imdi eger o oltir ya da oldurulurse, 
topuklarmiz uzerinde geri mi doneceksiniz? Kim iki topugu uze- 
rinde geri donerse, Allah' a higbir zarar vermeyecektir. §iikreden- 
leri ise Allah odiillendirecektir." (Ai-i imran, 142-144) Diger bir ayette 
de soyle buyuruyor: "/s ne sizin kuruntulannizla, ne de Ehlikitab'in 
kuruntulariyla olmaz. Kim bir kotiiluk yaparsa, onunla cezalandi- 
nlir ve kendisi igin Allah'tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci 
bulur." (Nisa, 123) 

"De ki: halde nigin gunahlarmizdan otiiru Allah siirekli size 
azap ediyor?" ifadesinde, baska bir ihtimal de soz konusu olabilir. 
Yani, kastedilen azabin uhrevt azap olmasi da muhtemeldir. Dola- 
yisiyla "yuazzibukum=azap ediyor" seklindeki simdiki zaman kipi, 
onceki ihtimalin esasi olan sureklilikten 90k gelecek zamani ifade 
etmis olabilir. Qunku Ehlikitap genel olarak isledikleri gunahm 
karsiligi bir azabin oldugunu kabul ediyorlar. Kur'an'da Yahudilerin 
bu itirafi su sekilde ifade edilir: "Sayili birkag gun dismda bize a- 
tes dokunmayacaktir." (Bakara, 80) 

Hiristiyanlara gelince; gerci onlar, isa'nm kendini kurban edi- 
siyle gunahlarmin bagislandigmi ileri suruyorlar; ancak bu bile biz- 
zat gunahi ve carmiha gerilme suretiyle isa'nm gordugu eziyetlerin 
azap oldugunu kabul etme anlamina gelir. incillerde zina gibi gu- 
nahlardan soz edilir. Kilise, gunahlardan bagislanma belgeleri da- 
gitmakla fiilen azabin varhgmi itiraf ediyor. Bu da bir ihtimaldir; 
ancak birinci ihtimal iyi ve uygundur. 

"Hayir, siz de O'nun yaratiklarmdan birer insansmiz. diledigi- 
ni bagislar, diledigine azap eder. Goklerin, yerin ve ikisi arasmda 
bulunan her seyin egemenligi yalnizca Allah'mdir. Donus de sade- 
ce O'nadir." Bu ifade onlarm iddialanna karsi itiraz mahiyetinde 
sunulan ikinci kanittir. Kanitm ozeti sudur: Sizin gergekliginize yo- 
nelik bir gozlem, Allah'm ogullan ve sevgilileri oldugunuza iliskin 
iddianizi curutmek igin yeterlidir. Qunku siz de Yuce Allah'm yarat- 
tigi insanlar veya diger canh turleri gibi yaratilmissmiz. Allah'm ya- 
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rattigi diger varhklara karsi herhangi bir ayricaligimz yoktur. Gok- 
lerde, yerde ve bu ikisi arasmda bulunan herhangi bir varlik, Allah 
tarafindan yaratilmis olmaktan ote bir sey degildir. Allah, onun ve 
baska varliklann sahibidir, tek egemenidir; diledigi gibi, diledigi 
sekilde onlar uzerinde tasarrufta bulunur. da herkes gibi, hem 
kendisinin, hem de baskalarimn uzerinde tek egemen olan 
Rabbinin yanma donecektir. 

Durum boyle olduguna gore, yiice Allah, iglerinde diledigini 
bagislama ve diledigine azap etme yetkisine ve giiciine sahiptir ve 
higbir ayncahk ve saygmhk ya da baska bir sey, O'nun bir kimse 
hakkmda bagislama ya da azap seklinde bir hukum vermesine 
engel olamaz. Kimse yolunu kesemez, iradesini yurutmesini, 
hukmunu etkin kilmasini engelleyecek sekilde onune perde 
geremez. 

Bu agidan, "Hayir, siz de O'nun yaratiklarmdan hirer insansi- 
niz." ifadesi, kanitm oncullerinden biri konumundadir. "Gdklerin, 
yerin ve ikisi arasmda bulunan her seyin egemenligi, yalnizca Al- 
lah'mdir." ifadesi de bir baska oncul olarak anlam kazaniyor. "D6- 
nus de sadece O'nadir." cumlesi, uguncu oncul konumundadir. "0, 
dilediiini baiislar, dilediiine azap eder." ifadesi de mantiksal 
onermenin sonuc kismim olusturmaktadir ki bu mantiksal acik- 
lama, higbir sekilde azaba ugratilmayacaklarma iliskin iddialanyla 
gelismektedir. 

"Ey Ehlikitap! ...elgilerin arasmin kesildigi, bir bosluk meydana gel- 
digi sirada elcimiz size geldi ki size acikhyor." Ragip el-isfaham der ki: 
"el-Futur, ofke sonrasi yatisma, sertlik sonrasi yumusama ve giig 
sonrasi zayifhk anlamma gelir. Yuce Allah, 'Ey Eh-likitap! 
...elgilerin arasmin kesildiii, bir bosluk meydana geldiii sirada 
elgimiz size geldi ki size agikliyor.' buyurmustur. Yani, Allah'm el- 
cisinin gelisinden yoksun, sessizlik, bosluk donemi." 

Ayet, Ehlikitab'a yonelik ikinci bir hitaptir. Onceki hitabm 
igerigini de tamamlayici bir fonksiyon ustlenmektedir. Qunku ilk 
ayette onlara agiklamisti ki: Allah size bir e\q\ gonderdi, onu 
apagik bir kitapla destekledi; elci (veya kitap) Allah'm izniyle 
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tapla destekledi; elci (veya kitap) Allah'm izniyle insanlan salt hay- 
ra ve mutluluga iletir. Bu ayet ise, onlara su mesaji veriyor: Bu ilaht 
aciklama, "Bize bir mujdeleyici ve uyarici gelmedi." demek sure- 
tiyle bahaneler ileri surmelerini onleme amacma ve onlara hucceti 
tamamlamaya yoneliktir. 

Bu aciklama ile, tefsirini sundugumuz ayette yer alan "size 
agikliyor." ifadesinin ilintili oldugu konunun, onceki ayetin icerigi 
olmasi ihtimali gucleniyor. Buna gore, ayetin acihmi soyledir: Ki- 
taptan oldugu halde sizin gizlediginiz bircok seyi size agikliyor. Ya- 
ni, sizin su anda davet edildiginiz din, sizin bizzat benimsediginiz 
dindir, sizin elinizdeki dini dogrulamaktadir. iki din arasmda farkh- 
hk gibi gorunen unsurlar ise, ilaht kitaplarm igerdigi ama sizlerin 
gizledigi bilgilerin aciklanmasindan kaynaklanmaktadir. 

Bu durumda, "Ey Ehlikitap! ...elgimiz size geldi ki size 
agikliyor." ifadesinin, onceki ifadenin aynen tekrari oldugu soyle- 
nebilir. Amac, onceki hitapla ilintili oldugu halde, ondan ayn duran 
bazi sozleri ulamaktir. Bununla da, "Bize... gelmedi, demeyesiniz." 
ifadesini kastedi-yoruz. ilintilenenle, ilintilendirilen arasina uzun bir 
fasila girdigi \q\n, boyle bir tekrara cevaz verilmistir ve bunun 6r- 
nekleri Arapga da yaygmdir. §air der ki: 

"Deve kuslarmin bakim yerlerini bana verin / Ki Vail Harbi ate- 
si yeniden zihnimde alevlendi. 

Deve kuslarmin bakim yerlerini bana verin / Qunku soylu biri 
degerli bir seyi bir ayakkabi bagma satarsa, yine de pahahdir." 

Ayetteki hitabm, yeni bir baslangic olmasi da mumkundur. Bu 
durumda "size agikliyor" fiilinin ilintili oldugu ifade, hazf edilmis 
kabul edilir. Ki ifade genel niteligini kazanabilsin. Yani, aciklan- 
masi gereken her seyi size agikliyor. Ya da boyle bir kullammin 
onemini vurgulamaya yoneliktir. Yani, aciklanmasina gerek duy- 
dugunuz onemli bir seyi size agikliyor. "elgilerin arasmin kesildiii" 
ifadesi boyle bir ihtiyaca yonelik bir isaret ya da kanit icermiyor da 
degil. Dolayisiyla soyle bir anlam elde ediyoruz: Aciklanmasina 
siddetle ihtiyaciniz oldugu bir seyi elgilerin ardmin kesildigi ve size 
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bir sey aciklayamadiklari bir donemde size acikhyor. 

"Bize bir miijdeleyici ve uyarici gelmedi, demeyesiniz." ifade- 
si, "size geldi" ifadesiyle ilintilidir. TakdirT acilimi da sudur: Soyler- 
siniz endisesiyle veya soylemeyesiniz diye. 

"Allah'in her seye gucii yeter." Bu ifade, konuyla ilgili yanhs bir 
zihniyeti bertaraf etmeye yonelik gibidir. Cunku Yahudiler, Tevrat- 
'm icerdigi seriattan sonra baska bir seriatm hukme baglanmis 
olmasmi kabul etmiyorlardi. Bunun nedeni, onlann neshi ve bedayi 
kabul etme-meye iliskin anlayislanydi. Yuce Allah, onlann bu asil- 
siz sanilarmi, si-nirsiz kudretiyle celisiyor diye reddetti. Daha once, 
tefsirimizin 1. cildinde Bakara 106. ayeti tefsir ederken 'nesh' kav- 
rami uzerinde durduk. 

KUR'AN'IN GOSTERDiGi DUSUNCE YONTEMi 

Kur'anT, Felseffve Rivayet Esash Ara§tirma 

Sundan kusku duymuyoruz: insan hayati, dusunsel bir hayattir; 
dusunce ve fikir dedigimiz bu olgu olmadikca, insan hayati ta- 
mamlanmis olmaz. Dusunceye dayali bir hayatin kacimlmaz bir 
geregi de sudur ki: Hayatin dayandigi dusunce dogru ve eksiksiz 
oldugu oranda hayat da saglam ve eksiksiz olarak seyrine devam 
eder. Saglam hayat -hangi yasalar esas almirsa almsin, onceden 
izlenilen veya izlenilmeyen hangi yol izlenirse izlensin- kesinlikle 
saglam bir dusunceyle ilintili ve ona dayaniyordur. Hayat, dusun- 
ceye dayali oldugu oranda, saglam ve dogru olur. 

Ulu Allah, kitabinm degisik yerlerinde farkh ifade tarzlanyla bu 
gercegi aciklamistir. "6lu iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine 
insanlar arasmda yuruyebilecegi bir isik verdigimiz kimse, karan- 
liklar iginde kalip ondan hig gikamayan kimse gibi olur mu?" 
(En'am, 122), "Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" (Zumer, 9), 
"Allah sizden inananlari bir derece ve kendilerine Him verilenleri 
ise derecelerle yiikseltir." (Mucadele, li), "Miijdele kullarimi: Onlar 
ki, sozii dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. Iste onlar Allah'in 



Maide Suresi 15-19 433 

kendilerini dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar gergek akil sa- 
hipleridir." (Zumer, 17-18) Bunun gibi, tek tek zikretme geregini 
duymadigimiz daha bircok ayet vardir. Dolayisiyla Kur'an'm insan- 
lan sahih bir dusunce sistemine davet ettigi, dusunce yonteminin 
esas alinmasim tesvik ettigi kusku goturmez bir gergektir. 

Bunun yam sira, Kur'an-i Kerim, insanlan kendisine yonelttigi 
yo-lun, fikirsel yollardan biri oldugunu hatirlatiyor ve soyle buyuru- 
yor: "Gergekten bu Kur'an en doiruya iletir." (isra, 9) Yani, Kur'an 
en dogru hayat sistemine, en dogru yasal sisteme veya en dogru 
yonteme yoneltir. Her halukarda Kur'an'm ongordugu yol, dinamik 
bir yoldur; bunun en dogru olmasi, izlenilen dusunce yonteminin 
en dogru olmasma baghdir. 

Bir diger ayette de soyle buyruluyor: "Gergekten size Allah'tan 
bir nur ve agik bir kitap gelmistir. Allah onunla, rizasma uyanlari 
esenlik yollarma iletir, onlari kendi ilmiyle karanliklardan aydm- 
l\ga gikarir ve dosdoiru yola iletir." (Maide, 15-16) Ayette gecen 
"dosdogru yol"dan maksat, kendisinde ihtilaf olmayan, istenilen 
gercekle celismeyen ve kendi iginde tutarh olup bazi parcalari di- 
geriyle celiski iginde olmayan aq\k, amaca ulastinci yoldur. 

Kur'an-i Kerim'de, insanlann davet edildigi bu dosdogru, bu 
sahih ve saglam dusunce belirgin olarak zikredilmiyor; bunun ta- 
nmmasi insanlann fitrt akillarma, 6z dogalannin odagmi olusturan 
kavrama yeteneklerine birakihyor. ilaht kitabi bir butun olarak ele 
ahp ayetlerini incelemeye tabi tutacak olursak, ug yiizu askm ayet- 
te insanlann dusunmeye, ogut almaya, akletmeye davet edildikle- 
rini goruruz. Hakki kanitlamak ya da batili gurutmek \g\n Hz. Pey- 
gambere (s.a.a) gesitli delillerin empoze edildigini gozlemleriz: "De 
ki: Oyle ise Allah, Nleryem Oglu Mesih'i ve annesini... helak et- 
mek isterse, Allah'a karsi kimin elinde bir sey var?..." 

Ya da yuce Allah Nuh, ibrahim, Musa ve diger buyuk 
peygamberlerin, Lokman, Firavun hanedanma mensup mumin kisi 
gibi velilerden (hepsine selam olsun) kanit nitelikli kesitler sunar: 
"Elgileri, 'Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe edilir mi?' 
dediler." (ibrahim, 10), "Lokman ogluna ogut vererek demisti ki: 
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ler." (ibrahim, 10), "Lokman ogluna ogiit vererek demisti ki: Yav- 
rum, Allah'a ortak kosma; giinkii ortak kosmak, biiyiik bir zu- 
lumdiir. " (Lokman, 13), Firavun ailesinden imanmi gizleyen mumin 
bir adam soy/e dedi: Rabbim Allah'tir, dedigi igin bir adami oldii- 
riiyor musunuz? Oysa o size Rabbinizden kanitlar getirmistir..." 
(Mu'min, 28) Firavunun buyuculerinden aktanlan su ifadeler de buna 
ornek olusturmaktadir: "Dediler ki: Biz, seni bize gelen agik delil- 
lere ve bizi yaratana tercih edemeyiz. Yapacaimi yap, sen ancak 
bu dunya hayatmda istediiini yapabilirsin..." (Tana, 72) 

Yuce Allah, kitabmda, indirdigi higbir ayette, insanlarm kendi- 
sine veya katmdaki herhangi bir seye koru korune, bilingsizce i- 
nanmalarmi, dusunmeden herhangi bir yolu izlemelerini emretmis 
degildir. Hatta yuce Allah, kullan igin akhn olgutlerini aynntili ola- 
rak kavramaktan aciz kaldigi bazi yasalar ve farzlar koyarken bile, 
onlann ozunu kanit yerine gecebilecek gesitli olgularla aynntili bi- 
cimde izah eder. Soz gelimi namaz ibadetiyle ilgili olarak soyle 
der: "Namaz, kotii ve igreng seylerden alikor. Elbette Allah' i an- 
mak daha biiyuktur." (Ankebut, 45) Oruc ibadetine iliskin olarak da 
su agiklamaya yer verilir: "Sizden oncekilere yazildigi gibi korun- 
maniz igin sizin iizerinize de orug yazildi." (Bakara, 183) Abdest a- 
yetinde de §6yle buyruluyor: "Allah size herhangi bir giigluk gi- 
karmak istemiyor, fakat sizi tertemiz kilmak ve size olan nimeti- 
ni tamamlamak istiyor. Umulur ki siikredersiniz." (Maide, 6) Bu 
konuda ornek verilebilecek bircok ayet vardir. 

Sozunu ettigimiz bu aklt kavrayi§i, yani Kur'an'm te§vik ettigi, 
hakka, hayra ve yarara ili§kin gagnsinm dogrulugunun kaniti ola- 
rak gosterdigi; batili, kottilugu ve zaran ele§tirirken dayandigi sa- 
hih du§tinme metodunu 6z yaratih§m ve fitratimiz aracihgi ile bili- 
riz, taninz. Bu fitrat ki insandan insana degi§kenlik, farkhhk, ba§- 
kalik gostermez. iki insanm farkh fitratlara sahip olmasi 
du^unulemez. Bir ayrihk veya gati§ma varsayilsa bile bu, apagik 
gergekler uzerinde geki§me §eklinde olur. Ki taraflardan birinin 
veya her ikisinin sahih bir anlayi§tan yoksun olduklan igin hedef- 
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lenen gergegi oldugu gibi tasavvur edememelerinden kaynaklanir. 

§imdi, be§erT 6z dogamizm yol gostericiligiyle bilip algiladigi- 
miz bu yolun ne olduguna gelelim. Her §eyden §uphe edebiliriz 
ama dunya ve ahiret olgulan gibi bizim eylemlerimizden ayn, ba- 
gimsiz, pratik, objeler dunyasmda yer alan birtakim gergeklerin 
oldugundan ku§ku duymayiz. Matematiksel veya dogal olgulan da 
bu kapsama alabiliriz. Bunlara ili§kin kesin bir sonuca ula§mak is- 
tedigimiz zaman, oncelikle ku§kuya yer birakmayan apagik once- 
likli onermelere ve ikinci merhalede bu onermelerin ayni kesinlik- 
le gerektirdigi ba§ka onermelere yoneliriz. Bunlan kendine ozgu 
du§unsel bir tertibe tabi tutanz ve buradan hareketle istedigimiz 
sonuca vannz: A, B'dir. Her B, C'dir. §u hal-de A, C'dir, gibi. Ya da: 
A, B ise, C de D'dir. §ayet C, D ise, H de Z'dir. Bu durumda A, B ise, 
H de Z dir, gibi. Veya: Eger A, B ise, C, D'dir. C, D olduguna gore H, 
Z'dir. Fakat A, B degildir. Buna gore H de Z degildir. 

Sozunu ettigimiz bu sekiller ve isaret ettigimiz bu tartisilmaz 
olgular hakkmda fitrati bozulmamis normal bir insanm kusku 
duymasi mumkun degildir. Akil agismdan bir musibete ugramis 
olmasi ya da bu bediht olgulan dusunmesini engelleyecek bir zi- 
hinsel kansikligin mey-dana gelmis olmasi baska. Qunku kafasi 
kansik insanlar bediht tartisilmaz tasavvurun ve tasdtkin yerine 
baska bir tasavvur ve tasdtki can-landmrlar zihinlerinde. Bediht 
gerceklerde kusku duyan insanlarm buyuk gogunlugu igin ayni du- 
rum gecerlidir. 

Sozunu ettigimiz bu mantiksal yonteme iliskin olarak ileri su- 
rulen kuskulan gozden gecirdigimizde, bu kuskulan dile getirenle- 
rin bu iddialanni ve amaglanni kamtlamak igin heyet ve maddeye 
iliskin mantikta belirlenen kanunlara dayandiklanni goruruz. Oyle 
ki bu sozlerini, bu hususta benimsenen oncelikli onermeler isigm- 
da analiz edersek, mantiksal bigimlere ve maddelere donmus o- 
lurlar. Sayet bu oncullerin veya formlarin bazismi mantigin sonug- 
suzlugunu ongordugu onermelere degistirirsek, artik bunlann soz- 
lerini sonug vermez ve bunlann bu ise razi olmadigim gorursun. 
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Bu durum, bizzat onlarm insant fitratlan araciligi ile bu man- 
tiksal ilkelerin dogrulugunu itiraf ettiklerinin, bu ilkeleri kullandik- 
larmm en agik tanigidir. Nefisleri dogrulugunu onayhyor, ama ken- 
dileri karsi gikiyorlar. Ornegin: 

1- Bazi kelamcilar diyorlar ki: "Mantik amaca ulastmci bir yol 
olsaydi, mantikgilar arasmda ihtilaf olmazdi. Fakat mantikgilarm 
degisik gorusler ileri surduklerini goruyoruz." 

Bunlar, farkmda olmadan istisnat kiyas yontemine bas vuru- 
yorlar. Bunlar sunu bilmiyorlar: Mantigm koruyucu bir alet olmasi- 
nm anlami, geregi gibi kullanilmasi durumunda insani hataya 
dusmekten korur olmasidir. Her mantigi kullananm onu dogru kul- 
landigmi kimse iddia edemez. Nitekim kihc kesici bir alettir, fakat 
dogru kullamlmadikca bir seyi kesmez. 

2- Diger bazismm gorusii de soyledir. "Bu kanunlar once du- 
zenlendi, sonra tedricT olarak olgunlastmldi. Sabit pratik gercekle- 
rin sabit olmasi bunlara dayandinhr mi? Realiteyi bilmeyen ya da 
onu kullanmayan kimsenin onu bulmasi beklenebilir mi? 

Bu degerlendirme de onceki gibi istisnat bir kiyastir. Hem de 
90k seviyesiz bir mugalata ornegidir. Her seyden once, bu iddianm 
sahibi kanunlann belirlenmesine iliskin yorumunda yamlmistir. 
Cunku bu tur kanunlann belirlenmesi, fitrat tarafmdan icmalen bi- 
linen temel prensiplerin ayrmtih sekilde ortaya cikarilmasidir. Yok- 
sa belirlemenin anlami, ilk defa icat etmek degildir. 

3- Bazismm da iddiasi soyledir: Bu tur mantiksal prensipler, 
Ehli-beyt'in yolunu kapatmak veya insanlan kitap [Kur'an-i Kerim] 
ve sun-netten [hadislerden] ahkoymak \g\n yaygmlastinlmistir. Do- 
layisiyla Muslumanlarin bunlardan kagmmasi gerekir." 

Bu tur sozler, birtakim kesin [kosulsuz] ve istisnat [kosuklu] 
tasimlara analiz edilir. Bu mantiksal onermeden hareket eden sa- 
hissa ger?egi goz ardi etmistir ki, dogru diizgun bir yolun bozguncu 
bir ama? icin kullanilmasi veya yerilmeyi hakkeden bir amac igin 
izlenmesi, yolun ozu itibariyle duz olusuna zarar vermez. Ornegin 
kihgla bazen mazlum insanlar da oldurulur. Din de Allah'm nzasi 
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dogrultusunda ol-mayan amaglar igin kullanihr. 

4- Bir diger grubun goriisii de soyledir: "AklT bir yol izlemek, 
cogu zaman insani kitap ve sunnetin ag\k hukumleriyle gelisen 
sonuglara go-turur. Nitekim felsefeci gorunenlerin gogu gorusleri 
bu yonde tezahtir etmistir." 

Bu da duzenlemis bir kosuklu tasimdir. Kendisinde yanilgi 
barmdirmaktadir. §6yle ki insani kitap ve sunnetle gekisen 
sonuglara goturen sey, kiyasm sekli ve bediht-tartisilmaz bir 
madde degil, sahih maddelerin arasma sizmis yabanci ve 
bozguncu bir unsurdur. 

5- Bir de soyle diyenler vardir: "Mantik, burhanla ilgili olarak 
sonuc veren seklin ve formun, bozguncu formdan ayirt edilmesini 
garanti eder; ancak maddelere gelince, bu konuda mantikta insa- 
ni hatadan koruyacak kanunlann varhgmdan soz edilemez. Dola- 
yisiyla masum olmayan insanlara bas vurmamiz durumunda, bizi 
yanilgiya dusurmeyeceklerinden emin olamayiz. §u halde asil o- 
lan, bu baglamda masum insanlara bas vurmaktir." 

Bu degerlendirme agismdan da bir tur mugalata soz konusu- 
dur. Qunku bu iddia, tek kanalh haberlerin ya da tek kanalh riva- 
yetlerin tumunun veya kitabin zahiri oldugu sanilan algilamalarin 
kanitsalhgi amaciyla ileri surulmustur. Bilindigi gibi, masumlann 
(onlara selam olsun) masum olusunu kanit edinip delil 
gostermemiz, onlardan sadir olduguna kesin olarak kani oldugu- 
muz ve anlamim puruzsuz bir sekilde anladigimiz, dogrulugundan 
kusku duymadigimiz agiklamalan igin gecerlidir. Onlar tarafmdan 
soylendikleri ve delaletleri zannt olan tek kanalh (ahad) haberler 
igin bunu soyleyebilir miyiz? Ayni durum dela-leti zannt olan her 
sey igin gegerlidir. Masumlann (onlara selam olsun) masum olu- 
sunu kanit edinip delil gostermemiz baglaminda asil olan yakinT 
madde olduguna gore, masumlann sozlerinden algilanan yakinT 
madde ile aklT onermelerle gikarsanan yakinT madde arasmda ne 
fark var? Bununla beraber formun dogru almasi da gegerliligini 
surdurur. 
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"Bunca yanhshktan sonra, aklT maddelere yakin edemeyiz." 
sozlerine gelince; bu her seyden once, delilsiz bir iddiadir. ikincisi: 
Bu soz de aklt bir onermedir ve kesin bir realite olarak kullanil- 
maktadir. Dolayisiyla bu soz de bir suret icermektedir. 

6- Bir diger grubun yaklasimi sudur: "insan ruhunun ihtiyac 
duydugu her sey Kur'an-i Kerim'de gizlidir. Masumlann (a.s) sozle- 
rinin derinliklerine serpistirilmistir. Dolayisiyla kafirlerin ve dinsiz- 
lerin artiklarma ihtiyac yoktur." 

Buna cevabimiz sudur: Buna yonelik ihtiyac tipki bu degerlen- 
dirmede gozlemlenen ihtiyac gibidir. Qunku bu degerlendirme 
mantiksal bir kosulsuz tasimm urunudur. Burada kesin maddelere 
bas vurulmustur, fakat mugalata yapilarak. Her seyden once, bu 
mantiksal prensipler kitap ve sunnette gizli olan ve derinliklerine 
serpistirilmis olan ilimlerden biridir ki, bunlan elde etmek icin ba- 
gimsiz bir arastirma kacimlmaz olur. 

ikincisi: Kitap ve sunnetin kendilerini tamamlayacak eklentile- 
re muhtac olmamasi, onlardan mustagni olmasi, kitap ve sunnete 
bagh kimselerin bu tur ek bilgilere muhtac olmamasmdan, onlar- 
dan mustagni olmasmdan farkh bir seydir. Dolayisiyla bu iddia da 
bir tur mugalata olmaktan ote bir sey degildir. Bunlar, insan bede- 
nini inceledigi halde, insanla ilintili olan dogal, sosyal ve edebi bi- 
limleri ogrenmeye gerek olmadigim iddia eden bir doktora benzer- 
ler. Ya da butun bilimler insan fitratmda mevcuttur, bahanesiyle i- 
lim ogrenmekten kagman cahil bir insanin tavnni andirmaktadir- 
lar. 

Ucuncusu: Kitap ve sunnet, sahih aklt yontemin daha genis 
boyut-larda kullamlmasina iliskin gagnlarla doludur. (Bunlar da ya 
tartisilmaz-bediht onculler ya da onlara dayanmaktadir.) "Miijdele 
kullarimi: Onlar ki, sozu dinlerler ve onun en giizeline uyarlar. /s- 
te onlar Allah'm kendilerini doiru yola ilettigi kimselerdir ve on- 
lar gergek akil sahipleridir." (Zumer, 18) Bunun gibi daha bircok a- 
yet ve rivayet vardir. 

Kur'an ve sunnetin, kendilerine kesin ve acik olarak muhalif 
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olan seylere uyulmasmi yasakladiklan dogrudur. Qunku kitap ve 
sunnet kesin, kat'i, akhn kesin olarak hak ve dogru oldugunu o- 
nayladigi seylerdendirler. Akhn basta hak oldugunu kanitladigi bir 
seyi, ikinci kez donup curutmesi imkansizdir. Bu bakimdan tipki 
akhn dogru onculleriyle batil oncullerini de birbirinden ayinp daha 
sonra dogru onculleri esas alma gerekliligi, muhkem ve 
mutesabih ayetleri birbirinden ayinp degerlendirmelerde muhkem 
ayetleri esas alma gerekliligi gibidir ve yine dogru rivayetleri, epey 
bir yekunu tutan uydurma ve yalan rivayetlerden ayirmaya ihtiyac 
olmasma benzer. 

Dorduncusu: Nasil olursa olsun, nerede karsilasilirsa karsila- 
silsm ve nereden ahnirsa ahnsin, hak haktir. Tasiyicismm imanma 
ve kufrune bakilmaz. Muttakiligi veya fasikhgi goz onunde 
bulundurulmaz. Tasiyicisma kizip haktan yuz gevirmek, cahiliye 
bagnazhgmdan baska bir sey degildir. Ki yuce Allah kitabmda ve 
elcilerinin dilinde cahiliye taassubunu ve fanatik taraftarlanni 
yermistir. 

7- Bazilan da su sekilde goruslerini dile getirmislerdir: "Uzerin- 
de kitap ve sunnette tesvik edilen dinde ihtiyath bir tavir takm- 
mak, kitap ve sunnetin zahiriyle yetinmek, mantiksal ve aklT pren- 
sipleri esas alan bir tutumdan da kacinmakla olur. Qunku bu nok- 
tada daimi helakle, ebedi mutsuzlukla burun buruna kalma tehli- 
kesi soz konusudur." 

Bir kere, bu degerlendirmenin kendisi de mantiksal ve rasyo- 
nel ilkeleri esas almaktadir. istisnat kiyas yontemini igermektedir, 
ki kitap ve sunnet olmasa bile, akil baglaminda aciklanan aklt 6- 
nermeler kullamlmistir. Kaldi ki, agiklamanm esasini olusturan 
endise, ince aklt sorunlan algilayamayan kimseler \g\n gegerlidir. 
Buna guc yetiren yetenekli kimseler acismdan kitap ve sunnetten 
karsit bir kanit bulmak mumkun degildir. Akil da boyle bir kimse- 
nin gergek bilgilere ulasma sansmdan yoksun birakilmasim 
onaylamaz. Qunku insanhgin onur ve sayginhgi bu tur bilgilerin el- 
de edilmesine baghdir. Buna hem kitap, hem sunnet, hem de akil 
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delalet eder. 

8- Bir baskasi da goriisunu aciklarken su sozleri de ileri sur- 
mustur: "Salih ilk kusak Muslumanlarm yontemi, felsefe ve irfan 
(mistisizm) yontemlerinden farkhydi. Onlar kitap ve sunnetle yeti- 
niyorlardi ve filozoflarmki gibi mantiksal ve aklT (rasyonel) ilkelere 
ihtiyac duymuyorlardi. Arifler (mistikler) gibi riyazet yontemlerine 
basvurmazlardi." 

"Sonra halifeler cagmda Grek [Yunan] felsefesi Arapca'ya ak- 
tanldi, Kur'an'm izleyicilerinden olan Musluman kelamcilar felseft 
konulan Kur'anT bilgilere uyarlamaya kalktilar. Bu yuzden Es'arT ve 
Mu'tezilT gibi gruplara bolunduler. Sonra halifeler doneminde bir 
diger grup ortaya cikarak kendilerini suffler ve irfan ehli olarak ad- 
landirdilar. Sirlan kesfettiklerini, Kur'anT hakikatleri kendi yontem- 
leriyle ortaya cikardiklarim iddia ettiler. Masumlara ve pak Ehli- 
beyt'e ihtiyaclarimn olmadigmi sandilar. Bu sekilde fakihler ve 
SiTler -onlar hicbir zaman Ehlibeyt'i (a.s) izlemekten vazgecmediler- 
diger gruplardan ayrildilar. 

Bu durum yaklasik olarak hicrt on ucuncu yuz yilm ortalanna 
kadar (yaklasik olarak yuz yil once) devam etti. Bu surecte filozof- 
lar ve arifler hileye ve zihinleri bulandirmaya basladilar. Kur'an ve 
hadisin ongordugu hedefleri felsefT ve irfan? hedeflere uyarlanacak 
sekilde yorumladilar. Neticede bircok insanm zihni bulandi." 

Bu gorusii savunan bu sozlerden §u sonucu gikariyor: "Soz ko- 
nusu ilkeler, Kur'an ve sunnetin gosterdigi hak metotla geli^mek- 
tedir." 

Sonra, daha once i§aret ettigimiz, mantikla ilgili bazi problem- 
lere yer veriyor. Mantikgilarm goru§ birligi iginde olmamalan, man- 
tigin kullanilmasiyla birlikte yanilgiya du^ulmesi, gergek olgulara 
ili§kin yeterli oranda bediht ve yakint [ag\k ve tarti§ilmaz] onerme- 
lerin mevcut olmamasi gibi. Pe§i sira felsefenin ele aldigi birgok 
konulara dikkat gekiyor ve bunlarm Kur'an ve sunnetten algilanan 
apacik gergeklerle geliftigini ifade ediyor. Bu iddia sahibinin sozu- 
niin ozii bundan ibaretti; biz bu goru§u bu §ekilde ozetledik. 
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Bu uzun degerlendirmenin neresini duzeltecegimi 
bilemiyorum. Hastahk tedavi kabul edecek gibi degil. 

Kelamcilarm tarihi, Ehlibeyt imamlannin cizgisinden sapmala- 
ri, Kur'an'i felsefeye uyarlamaya yeltenmeleri sonucu Es'anlik ve 
Mutezi-lTlik seklinde iki gruba aynlmalan, bu esnada sufTlerin orta- 
ya gikip Kur'an ve sunnete uymaya gerek duymadiklarim iddia et- 
meleri, bu durumun uzun sure devam edip sonra hicrt on ticuncu 
asirda irfan? felsefenin ortaya cikmasi gibi siralanan hususlann 
higbiri kesin tarihsel ger-ceklerle uyusmamaktadir. Bunlarm tu- 
rn une ileride kisaca deginecegiz. 

Kaldi ki, kelam ve felsefe birbirine kanstinlmak suretiyle fahis 
bir hata isleniyor. Qunku felsefe, gergek bir arastirma yapar, kesin 
ve yakint onculler araciligiyla tartisilmaz meselelere iliskin kanitlar 
ileri surer. Kelam ise, gercek ve itibarT yani goreceliden daha genel 
bir arastirmayi konu edinir, kesin ve tartisilmaz oncullerden daha 
genel oncullerle tartisilmaz meselelere iliskin kanitlar bulmamn 
pesindedir. Dolayisiyla bu iki ilim dali arasmda gokle yer arasi ka- 
dar fark vardir. 

Hal boyleyken kelamcilarm, kendi disiplinleri gergevesinde 
zihinsel faaliyetlerde bulunurlarken felsefT konulan Kur'anT 
hedeflere uyarladiklan nasil soylenebilir? Kaldi ki, kelamcilar ilk 
kez ortaya giktiklan gunden zamammiza kadar felsefecilerle ve 
ariflerle mucadele etmislerdir. Kitaplannda ve risalelerinde 
yazilanlar, aralarmdaki tartismalara iliskin olarak nakledilen 
olaylar bunun en somut kanitidir. 

Aslmda bu degerlendirmenin dayanagi, bazi oryantalistlerin; 
"Felsefenin islam dunyasma tercume edilmesi, Muslumanlar ara- 
smda kelam biliminin dogmasina yol agti." seklindeki savlandir. 
Bunu soyleyen kisi kelamin ve felsefenin anlammi, iki bilim dalmin 
amacmi, kelam biliminin ortaya cikisim gerektiren objektif kosul- 
lan bilmeden konusmaktadir. Bu, karanhga tas atmaktir. 

Btitun bunlardan daha tuhaf olani, bunlan soyledikten sonra 
sunlari soylemesidir: "Kelam ve felsefe arasmda temel fark sudur: 
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Kelamt arastirma, dinsel yonu de gozeterek Allah ve meatla ilgili 
meseleleri kanitlamayi amaclayan bir arastirma turudur. Buna 
karsihk felseft arastirmalar, dinsel boyuta onem vermeksizin bu 
tur bir hedefe yoneliktir." iddia sahibi, bunu bir kanit gibi ele ala- 
rak mantiksal ve akilsal ilkelerin esas almdigi bir zihinsel eylemin 
dinsel eylemle, dinin onayladigi mesru yontemle bagdasmadigmi 
soylemektedir. 

Bu sahis, boylece gittikce bozuk anlayislarma derinlik kazan- 
dirmistir. Qunku bu alanda bilgi sahibi olan herkes bilir ki, iki bilim 
dah arasmda bu tur farktan soz eden kimse, su hakikata isaret 
etme amacindadir ki, kelamt arastirmalarda esas alman kiyaslar, 
cedel amaclidir. Kabul edilen oncullerden (meshur ve muhatap 
yanmda varhgi kabul edilen oncullerden) ulusur. Qunku kelam bil- 
gisinde bu tur onermelerin amaci, tartisilmaz ve kesin gozuyle ba- 
kilan meselelere iliskin kanitlar sunmaktir. Ama felseft arastirma- 
larda esas alman kiyaslar, burhan amaclidir ve bunlarla gudulen 
ama? hak olani kanitlamaktir, varhgi kabul edilen bir tasimi ispat- 
lamak degil. Bu ise, iki yontemden biri (kelam yontemi) dinsel bir 
yontemdir; digeri ise (felsefe), dinsel yontemle celiski icindedir; 
hak bile olsa dine itibar etmez, demekten ayndir. 

Mantik, felsefe ve irfan baglaminda sozunu ettigi problemlere 
gelince; daha once mantik bilimine yoneltilen elestiriler uzerinde 
durduk. Felsefe ve irfanm konusu ile ilgili olarak soylenenler, eger 
onlarda mevcut olan, yapilan agiklama ve bu sahsm anlayisi tar- 
zmda bir seyse ve bunlann hak dinle aq\kga gelistigini ortaya koy- 
mussa, bunlann batil oldugundan kimse kusku duymaz. Bunlar 
felseft arastirma yapanlarm ve irfan meslegini izleyenlerin heze- 
yanlan ve yanilgilandir. Ancak bir disiplinin izleyicilerinin hezeyan- 
lari, surgmeleri ve dogru yoldan sapmalan, o disipline fatura 
edilmez. Bir kusur varsa, arastirmayi yapan kimselerindir. 

Bunu soyleyenin kelamcilar arasmda yasanan ihtilaflara bak- 
masi gerekir. Es'artsi, Muteziltsi ve imamiyesiyle her biri farkh bir 
gorusu savunmaktadir. Bu ihtilaflar tek kelime olan islam dininin 
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cesitli bolumlere bolunmesine yol agmistir. Daha ilk donemlerden 
itibaren yetmis tic firka ortaya cikardi. Sonra her firka kendi iginde 
bolundu. Belki de her bir temelin aynntilan sayi bakimindan temel- 
lerden eksik degildir. 

§imdi bunu goz onunde tutarak soyleyin bakahm; bu ihtilaflan, 
din yolundan ayn bir yol mu meydana getirmistir? Bir arastirmaci 
buna dayanarak dinin ve yonteminin batil oldugunu soyleyebilir 
mi? 

Ya da oburleri (mantik vs.) acismdan gegerli olmayan, ama 
berikiler (kelamci gruplar) igin gegerli olan bir mazeretten ya da 6- 
burlerin asagihk oluslanni gerektiren, ama berikiler \g\n boyle bir 
nitelemeyi gerektirmeyen bir gerekceden mi soz edilecektir? 
[Kelamcilarla ilgili ileri surulen cevaplar, aynen mantik ve felsefe 
icin de gecerlidir.] Bu baglamda kelam bilimi fikih bilimine benzer. 
da cesitli gruplara ve taifelere boliinmustiir. Sonra her grup biz- 
zat kendi icinde bolunmeler yasamistir. Birgok bilim ve disiplini 
buna ornek gosterebiliriz. 

Yukandaki iddiayi seslendiren sahsm butun sozlerinin sonucu 
olarak ortaya koydugu "kullanila gelen turn yontemler batildir. 
Yalnizca kitap ve sunnet esash yontem dogrudur. Dolayisiyla bu, 
dint yontemdir" gibi sozlerine gelince; bunu savunan kisinin amm- 
sama, tezekkur yontemini benimsemekten baska se?enegi 
kalmiyor. Bu da Yunan filozofu Platon'un [islam felsefesinde Efla- 
tun diye anihr] felsefesidir. Bu anlayism ozu sudur: insan eger 
nefsant tutkulardan soyutladiktan, takva susunu takip ruhsal er- 
demlerle bezendikten sonra bir hususla ilgili olarak nefsine mtira- 
caat ettiginde, o hususla ilgili gercekligi butun giplakhgiyla gorur. 

Tezekkur yontemiyle ilgili olarak soylenen budur. Yunan'da ve 
baska yerlerde onceki kusak filozoflardan bu kanaatte olanlar 
vardi. Bazi Muslumanlar ve batih kimi filozoflar da bu gorus etra- 
fmda birlesmislerdir. Ne var ki, bu dusunceyi savunanlann farkh 
agiklamalan olmustur. 

Bazilanna gore agiklamasi sudur: insant bilgiler fitrtdir. insan 
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icin bu ilimler hazir haldedir. Fiilen onunla beraberdir ve bu durum 
ilk varolus anmdan itibaren boyledir. Dolayisiyla insan igin yeni bir 
bilginin meydana gelmesi, insanm onu anmasi anlamma gelir. 

Bu felseft dusunceyi benimseyenlerden bazilan bunu su sekil- 
de yorumlamislardir: MaddT ugrasilardan siynlarak nefsin ozune 
yonelmek, gerceklerin gun yuzune cikmasma yol agar; ama bu, 
bilginin bundan once fiilen edimsel olarak insanla beraber var ol- 
dugu anlamma gelmez. Aksine bilgi, guc ve bilkuvve olarak mev- 
cuttu. Bu bilginin edimsel hale gelisi durumu, gaflet halinde in- 
sandan aynlan, animsama aninda insanla butunlesen, insan nef- 
sinin derinliklerinde ve batmmdadir. irfan ve israk ehli dedigimiz 
gruplann ve cesitli dinlerden olup da onlann goruslerini paylasan 
topluluklann gorusleri bundan ibarettir. 

Diger bir grubun bu anlayisa getirdigi yorum ise, irfan ehli de- 
digimiz akimin yaklasimim andirmaktadir; ancak bunlarda takva 
duygusuna sahip olmak ve teoride ve pratikte seriata uymak sart- 
tir. Onceki donemlerde ve gunumuzde yasayan bazi islam? gruplan 
buna ornek gosterebiliriz. Bunlara gore seriata tabi olmayi sart 
kosmus olmalan, kendilerini ariflerden ve tasavvufculardan ayiran 
bir kriterdir. Ama bu sarti kosma noktasmda ariflerin kendilerin- 
den 90k once olduklarmin farkmda degildirler. Bu gun elde bulu- 
nan ve itibar edilen kitaplan bunun tanigidir. 

§u halde bunlarm soyledigi tasavvufcularm soylediklerinin ay- 
nisidir. Aradaki tek fark, seriata tabi olusun niceligi ve tabi olma- 
nm anlammin somut ifadesi uzerinde odaklasmaktadir. Soz gelisi 
bunlar, seriata tabi olus baglammda salt nassm zahirini esas alan 
bir asamayi ongoriirler. Bu da gosteriyor ki yontemleri, tasavvuf 
yontemi ile ahba-rtlik yonteminin izdivacmm urunudur. Tezekkur 
yontemine iliskin yorumlar bu soylediklerimizle smirh degildir. 

Tezekkur=anma teorisi, eger mantiksal ve aklT ilkelere doniisii 
gecersiz kilma egilimine donusmuyorsa, genel olarak dogru bir te- 
ori degildir diyemeyiz. Qunku insan kimligiyle var edildiginde kendi 
zatmin, guglerinin ve illetlerinin bilincinde olarak var edilir. Bunlara 
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iliskin ilmi, ilm-i huzurt [sezgisel bilgi]dir. Bununla beraber, insan 
sezgisel bilgiyi husulT bilgiye [duyularla elde edilen bilgiye] doniis- 
tiirme guciine de sahiptir. Fiilin kaynagi olan higbir guq yoktur ki, 
fonksiyonunu icra etmesin. Bu bakimdan insan, varligmin ilk evre- 
lerinde birtakim bilgiler banndinr ozunde. Bunlar zat agismdan 
ondan geri olmakla beraber, zaman acisindan onunla beraberdir. 
Bunu iyice kavramahsin. Ayni sekilde bir insanm maddt ilgilerden 
bir parga soyutlandigi zaman birtakim bilgiler elde edecegini de 
kimse inkar edemez. 

§ayet tezekkur=anma teorisi ile, mantiksal ve aklT ilkelere do- 
nusun beraberinde tasidigi sonug gecersiz kihnmak isteniyorsa; 
soyle ki, birbirleriyle uyumlu acik segik oncullerin bunlarm sonucu 
sayilan seye bilgi acisindan insani, guc ve bilkuvve durumundan 
bilfiil ve edimsel duzeyine cikarmasi olumsuzlamyorsa veyahut 
maddt ugrasilardan siynlarak nefse donus anlamma gelen tezek- 
kur=anma birtakim sonuglar elde etmek igin bilimsel oncullere ih- 
tiyac gerektirmeyen bir durumdur, seklindeki bir gikarsama kas- 
tediliyorsa, bu, hicbir makul anlami olmayan bayagi bir gorustur. 
Mantiksal ve aklT ilkelere basvurmayi iptal etme anlammda tezek- 
kur=anma teorisi birgok agidan yanhstir: 

Birincisi: ilimler ve besert bilimler uzerinde yapilacak derin bir 
etiit, su sonucu ortaya gikarmistir ki, besert bilimlerin tasdikT [yargi 
nitelikli, yani herhangi bir seyi olumlayan ya da yadsiyan dusunsel 
edim] olanlan, tasavvurt [tasanm nitelikli] olan bilgilere dayanir. 
Tasanm nitelikli bilgilerse, ya duyulara dayah bilimlere munhasir- 
dirlar ya da bir sekilde duyulardan soyutlanmislardir. 1 

Ote yandan tasim ve deney sunu kesin olarak ortaya koymus- 
tur ki, bir duyudan yoksun olan kimse, ister yargi nitelikli, ister ta- 
sanm nitelikli, ister bediht [acik], ister nazart olsun bu duyuya da- 
yanan butun bilimlerden yoksun olur. §ayet bilimler bilfiil olarak 
insan kimligi ile varolmus olsa idi, varsayilan yoksunlugun bunun 



1- Usul-i Felsefe, 5. makale. 
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uzerinde bir etkinligi olmamasi gerekirdi. Kuskusuz, korluk ve sa- 
girhk gibi durumlar anmaya engel olgulardir, demek de, bu goriis- 
ten yani, maddt ilgilerden siynlmak suretiyle nefse basvurmak, 
unutmanm bertaraf edilmesi suretiyle anmanm gerceklesecegi 
yonundeki soylemden donmenin degisik bir ifadesidir. 

ikincisi: Tezekkur=anma teorisini ancak bu turun bazi bireyleri 
basarabilirler. Geride kalanlan ise, yasamsal amaclari bazmda bi- 
lesim ve buna bagli sonuclandirma yasasma gore hareket ediyor- 
lar. Bu yasayi izleyerek binlerce dogru sonuclara vanrlar. Butun bi- 
lim ve sanat dallannda surec bu sekilde isler. Bu realiteyi inkar 
etmek, tek kelimeyle buyuklenmedir. Bu realiteyi rastlantiyla yo- 
rumlamak olcusuzlugun ta kendisidir. Dolayisiyla bu kurala gore 
hareket etmek, insanm fitratinm bir buyrugudur, insan buna biga- 
ne kalamaz. Canh turlerinden herhangi birinin bir fitrt ve tekvi- 
m=varolussal ozellikle donatilmasi, sonra da bunun geregi olan ey- 
lemlerinde sonucsuz kalmasi ve bu yondeki cahsmalarmda basa- 
nsizhga ugramasi imkansizdir. 

Ucuncusu: Bunlarm anma adi altmda ulastiklan her bilginin, 
analize tabi tutulmasi durumunda, mantiksal bir siralamayla is- 
levsel olan oncullere dayanmakta oldugu gorulecektir. Oyle ki, bi- 
cim veya maddesi icin ongorulen ilkelerden biri ihlal edilecek olur- 
sa, sonug da kacimlmaz olarak bozulur. §u halde onlar, farkmda 
olmadan mantiksal prensipleri kullaniyorlar. Surekli tesaduf ve 
beraberlik iddialanyla bir yere vanlmaz. Dolayisiyla bu gorusu sa- 
vunanlann mantiksal prensiplere uymayan dogru ve anmasal bir 
bilimsel formul bulmalari gerekir. 

Anma yontemini, mantiksal ilkelere basvurmayi gerektirme- 
me an-lammda algilamaya gelince, -ki bunun ozu sudur: Ortada iki 
yol vardir. Biri mantik yolu, biri de ornegin seriata tabi olma sek- 
linde belirginlesen anma yolu. Her iki yol da dogruya ulastirma a- 
gismdan esittir. Ya da anma yolu daha iyi ve daha ustundur. Qunku 
bu yol Masum'un sozlerine uygundur. Akil ve mantik yolu acisin- 
dan ise durum farkhdir- bu yolda her zaman veya cogu zaman yan- 
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hsa dusme tehlikesi soz konusudur. 

Bundan onceki yaklasima iliskin ikinci problem, bunun icin de 
gecerlidir. Qunku kitap ve sunneti, genis ve olaganustti boyutlany- 
la turn amaglarmi, sembollerini ve sirlarmi kusatip ozumsemek 
90k az insana bahsedilmis bir derecedir. Bunlar da aralannda il- 
g\ng irtibatlar bulunan, temel ilkesi ve aynnti nitelikli prensibi, i- 
nangla, bireysel ve sosyal eylemle ilgili prensipleri girift bir sekilde 
\q ice girmis dinsel bilgiler uzerinde derin ve kapsamh arastirmalar 
yapabilen az sayida sahsiyetler-dir. Bir insanm varolusu itibariyle, 
varolussal donanim araciligiyla gucunun ve yapabilirliginin otesinde 
bir yukumlulukle sorumlu tutulmasi veya yasal olarak boyle bir sey- 
den sorumlu kilmmasi mumkun degildir. 

halde insanlar, dint maksatlan sadece bireysel ve toplumsal 
hayatlarma iliskin aktivitelerde ahsik olduklan bir yontemle 
akletmekle yukumludurler. Bilinmeyenleri ortaya gikarmak icin bi- 
linenleri mantiksal bir siralamaya tabi tutmak yani. Nitekim dogru- 
lugu burhan araci-ligiyla ispatlanan bilgiler, seriatla ilgili sadece 
bazi hukumlerdir [boylece seriatm kesin olarak bilinen hukumleri, 
bilinmeyenlerin belirlenip dogrulanmasma yonelik kanit ve oncul- 
ler olarak degerlendirilirler]. 

Bundan daha da ilginc olani, bazilannm bizim anma teorisi 
aleyhine kullandigimiz bu kaniti, anma teorisi lehine ve mantigin 
aleyhine kullanmalaridir. Diyorlar ki: Eger pratik gerceklere ulas- 
mak mantik ve felsefe yontemiyle mumkun olsa -ki mumkun de- 
gildir- bu, ancak Aristo ve ibn-i Sina gibi felsefenin sembol isimleri 
icin gecerli olabilir, insanlann geneli icin degil. Yasa koyucunun 
pratik gerceklere ulasmak icin mantik ve felsefT yontemleri bir yol 
olarak emretmesi, bu durumda mumkun olabilir mi? 

Ama bunu diyenler, ayni problemin aleyhlerine dondugunun 
farkmda degildirler. Bunlar deseler ki: "Anma yontemi herkes aci- 
smdan kolayca kullanilabilir bir yontemdir. Herkes, kapasitesi ve 
bu yonteme uymasi oraninda bu yontemden yararlanabilir." Buna 
cevaben deriz ki: Az veya 90k herkes de kendi kapasitesi oraninda, 
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gerceklere ulasmak icin mantiksal kurallardan yararlanma 
imkanma sahiptir. Herkes gercekleri butunuyle kavramak ve ka- 
pasitesinin ustunde bir yukun altma girmek zorunda degildir ki! 

Bunlara yonelik ikinci bir cevap da, yukanda isaret edilen u- 
cuncu problemde belirginlesmektedir. §6yle ki: Bunlar, daha once 
de vurguladigimiz gibi, anma teorisi adma acikladiklari butun a- 
maclan cercevesinde mantik yontemini kullaniyorlar. Hatta bunu, 
mantik yontemini curutmek ve anma yontemini kamtlamak icin 
serdettikleri aciklamalarmda bile uygulamaktan geri kalmiyorlar. 
Bu bile, yaklasimlannin yanlishgini kamtlamak bakimmdan yeterli 
bir veridir. 

Ucuncu bir karsi cevap da sudur: Sozunu ettikleri anma yon- 
temi bazmda yanilgiya dusmek normalde ka r§ila§ilan, hatta cogu 
zaman karsilasilan bir olgudur. Qunku anma yontemi, onlann iddia 
ettikleri gibi, selef kusagimn mantik yontemi dismda izledikleri bir 
yoldur. Buna karsm onlarla ilintili olarak hie de azimsanmayacak 
ihtilaflar ve yanilgilar nakledilmistir. Bunlann cogu da, Musluman- 
larm ilim sahibi, kitap ve sunnete tabi kimseler olduklan hususun- 
da ittifak ettigi sahabe sahsiyetlerdir. 

Bir kismi da, ummetin cogunlugunun fikhmda ve adalet sahibi 
olduklannda birlestikleri kimselerdir. Ebu Hamza, Zurare, Eban, 
Ebu Halid, iki Hisam [Hisam b. Hekem ve Hisam b. Salim], Mumin- 
i Tak ve iki Safvan [Safvan b. Ya'la ve Safvan-i Cemmal] gibi bu ni- 
teliklere sahip Ehlibeyt imamlannm ashabini buna ornek gostere- 
biliriz. Bunlar arasmdaki temel ihtilaflar herkesce bilinen unlu ihti- 
laflardir. §urasi agiktir ki, ihtilaf eden iki kisiden sadece biri hak 
uzere olur. Yine Kti-leym, §eyh Saduk, §eyh-ut Taife (§eyh TusT), 
§eyh Mufid ve Seyit Murtaza (Allah'm rahmeti onlara olsun) gibi ilk 
kusak fikihgi ve hadisciler de ihtilaf etmislerdir. 

§u halde anma yonteminin mantiksal yonteme karsi ayncahgi 
nerede kaldi? Dolayisiyla anma teorisinden baska, hak ile batih 
birbirinden ayiracak baska bir kistas bulmak gerekir. Bu da man- 
tiksal dusunce yonteminden baskasi degildir. Basvuru mercii ve 
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temel dayanak bu olmahdir. 

Dorduncu karsi cevap: Yaklasimin ozu su nokta uzerinde yo- 
gunlasmaktadir: insan ismet ve temizlik ehlinin (masumlarin) pe- 
sinden gitti mi, hataya dusmez. Ancak daha once de dikkat cekil- 
digi gibi, bunun bir sarti vardir. Eger masumdan aktanlan soz ke- 
sin olarak isitilmis ve maksadi dogru bigimde algilanmissa, hataya 
dtisurmez. Buna hig kimsenin bir diyecegi yoktur. 

Gergekte, masum zattan isitilen veya ondan algilanan sey bir 
maddedir. 0, anmanm ve mantiksal dusunmenin aynisi degildir. 
Boyle bir soz isitildiginde de soyle bir yargi onu izler: Bu, masum 
zatm gorusudur. Onun her gorusu haktir. §u halde bu gorusu de 
haktir. Bu, sonucu kesin bir kanittir. Bunun dismda tek kanalh 
(ahad) haberlerin cikarsamalarmdan ibaret olan hususlarda veya 
sadece insanda zanni gerceklestiren buna benzer hususlarda bu 
kanit bir sey ifade etmez. Tek kanalh haberlerin, ahkam dismda 
hiiccet olduguna dair herhangi bir kanit yoktur. Kitapla uyusursa o 
baska. Ayni sekilde, zannm karsiti yonde bilimsel bir kanita dayali 
bilginin oldugu yerde o seye iliskin bir zan diisiiniilemez. 

9- Bazilan da diyorlar ki: "Yuce Allah bize, aramizda kullana- 
geldigimiz ve alisik oldugumuz ifade bigimiyle hitap etmistir. Dil 
ehlinin bildikleri duzen ve telif esas ahnmistir bu hitapta. Bize e- 
mir, yasak, odul vaadi, azap tehdidi, kissalar, hikmet, ogut ve en 
guzel sekilde tartisma gibi hususlan igeren agiklamalarla hitap 
etmistir. Bunlan anlayip yorumlamak icin de mantik, felsefe; kafir 
ve musriklerin mirasi ve zalimlerin yolu olan disiplinleri ogrenme- 
ye gerek yoktur. Onlan dost edinmek, onlara egilim gostermek, 
tarzlanni benimsemek, yollanni izlemek bize yasaklanmistir. Do- 
layisiyla Allah'a ve Resulune iman eden bir kimse, ancak dinsel 
aciklamalarm zahirlerini ve normal bir zihnin bu metinlerden algi- 
ladigmi esas almahdir. Bunlan yorumlamaya ya da bu cizilen qer- 
geveyi asmaya yeltenmemelidir." 

Hasviye ve musebbihe denen gruplarm yaklasimi boyledir. Ha- 
dis ehli dedigimiz bazi kimseler de bu tarz bir yaklasimi benimse- 
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mislerdir. 

Bu gorus, oncelikle bicim acismdan yanhstir. Qunku kullaml- 
mamasi icin serdedilen bir aciklamada bizzat mantiksal yontem 
esas ahnmistir. Kur'an mantik kurallarmi kullanmaya yoneltiyor 
insani, diyen kimse, "Her Miisliiman mantik ogrenmek zorunda- 
dir." demiyor. Ancak mantik kurallarmi kullanmak da kacimlmaz- 
dir. Bu bakimdan, yukandaki savi seslendirenler su ornekteki ka- 
dar tuhaf bir tutum icindedirler. Soz gelimi biri desin ki: "Kur'an bi- 
zi dint hedeflere yoneltmeyi istiyor. Dolayisiyla cahiliye ehlinin kul- 
turu olan dili ogrenmemize gerek yoktur." 

DM, dogal olarak insanlar arasi karsihkh konusma surecinin bir 
asamasi olarak kacimlmaz bir gereksinim olduktan ve Allah kendi 
kitabmda, Peygamber (s.a.a) de sunnetinde bu dogal araci kullan- 
diktan sonra, boyle bir aciklamamn degerden yoksun oldugu gibi 
insanm dogasi geregi akletme asamasmda gereksinim duydugu 
bir manevt arac olan ve Allah'm kitabmda, Peygamber'in (s.a.a) de 
sunnetinde bir arac olarak kullanilan mantiga karsi cikmamn bir 
anlami yoktur. 

Madde [6z ve icerik] acismdan ise, aklt materyaller esas alm- 
mis olmakla beraber, safsata yapilmistir. Qunku sozun zahirt an- 
lami ile anlam ve algilayislarm ortustugu objektif karsiliklan esit 
ve bir gorulmustur. Soz gelimi Allah'm kitabma inanan bir Muslu- 
man'm, Allah'm sifatlan olarak "ilim, kudret, hayat, isitme, gorme, 
konusma, dileme ve ifade" gibi kavramlardan anlamasi gereken 
sey, "bilgisizlik, acizlik, 6-lum, sagirhk, korluk" gibi anlamlann zid- 
didir. 

Ama yuce Allah icin bizim ilmimiz gibi bir ilim, bizim gucumuz 
gibi bir kudret, bizim hayatimiz gibi bir hayat, bizim isitmemiz, gor- 
memiz, konusmamiz, dilememiz ve irademiz gibi bir isitme, bir 
gorme, bir konusma, bir dileme ve bir irade ongormek, ne kitap, 
ne sunnet ve ne de akil acisindan dogrudur. Tefsirimizin 3. cildinde 
muhkem ve mutesabih meselesini irdelerken, bu konuya iliskin 
bazi agiklamalarda bulunduk. 
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10- Diger bir grubun degerlendirmesi ise soyledir: "Aklt kanit- 
larla kanitsalhgi ispatlanmak istenen oncullerin huccet olmasmin 
tek delili, akhn yargisma tabi olmanm zorunlu oldugunu ongoren 
aklt onculdur. Diger bir ifadeyle: Akhn yargismin kaniti, akhn ken- 
disinden baska bir sey degildir. Bu, ag\k bir dongudur, bu bakim- 
dan ihtilafh meselelerde taklit etme yerine peygamber veya imam 
olarak bir masumun sozune basvurmaktan baska segenek yok- 
tur." 

Bu konuda ileri surulen en duzeysiz degerlendirmedir bu. Bu- 
nunla binanm saglamlasmasi isteniyor, ama yikihsma yol aciyor. 
Qunku bu iddiayi ileri surenler, aq\k dongu ifadesiyle akhn yargismi 
gegersiz kihyorlar. Seriatin hukmune gelince, ya akhn yargisiyla -ki 
bir dongudur- kanitsamada bulunacaklar ya da kendisinde bir 
dongu olan seriatin kendi hukmuyle. iki dongu arasmdaki saskm- 
lar gibidirler. Ya da taklit etmek durumunda kalacaklar. Bu da i- 
kinci bir saskmhk. 

Ashnda bu degerlendirmeyi yapanlar, "akhn hukmune tabi ol- 
manm zorunlulugu"nun anlamim algilamada bir yanilgi igine dus- 
muslerdir. Sayet "akhn hukmune tabi olma zorunlulugu" ile sakm- 
ca ve mubah akisa tekabul eden ve sefkatli bir ogutcuye veya adil 
bir htikme uymanm zorunlulugu gibi uyulmamasi durumunda ye- 
rilmeyi veya cezayi gerektiren bir durum kastediliyorsa, bu, pratik 
akhn hukmudur ve bu konu, bahsimizin dismdadir. 

Sayet uyma [akhn hukmune tabi olma] zorunluluguyla "insan, 
onermenin turn yonleri iyice gozden gecirilerek, sahih bilimsel bir 
bigim icinde, bilimsel oncullerle kanitlanan sonuglari benimsemek 
zorundadir." demek isteniyorsa, bu, insanm vicdaniyla algiladigi bir 
olgudur; boyle bir durumda akhn kanit istemesinin anlami yoktur. 
Qunku boyle bir olgunun kaniti kendi kanitsalhgi ve kanitsalligmin 
apacikhgidir. Tipki diger apacik, kanit gerektirmeyen olgular gibi. 
Qunku apacik olgularm kaniti, bizzat kendileridir. Yani, kanita ihti- 
yaclari yoktur. 

11- Bir diger grup da diyor ki: "Mantigm amaci, esyanm 
degismeyen mahiyetlerini, belirlemek, surekli, degismez ve 
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gismeyen mahiyetlerini, belirlemek, surekli, degismez ve butunsel 
onculler aracihgiyla sonuclara ulasmaktir. Gunumuz bilimsel aras- 
tirmalan sunu kesin olarak ortaya koymustur ki, ne objeler dunya- 
smda, ne de zihin ici tasavvur aleminde tumel, surekli ve degismez 
bir sey yoktur. Olan sudur: Varhklar evrensel donusum yasasmm 
egemenligi altmdadirlar. Bir seyin degismez, surekli veya tumel bir 
hal uzere olmasi soz konusu degildir." 

Bu gorus, uzerinde dustmen herkesin rahathkla fark 
edebilecegi gibi, bicim ve icerik olarak mantiksal prensipleri kul- 
lanmasi acismdan celiski arz etmektedir. Kaldi ki, bu itirazda bu- 
lunan kisiler, bununla eski mantigin kesinlikle dogru olmadigim 
kanatilamaya cahsiyorlar. Oysa bu, degismez kavramlan kapsa- 
yan degismez, surekli, tumel bir sonuctur. Aksi takdirde bu itiraz 
bir anlam ifade etmeyecektir. Dolayisiyla itiraz, kendi kendisini cu- 
rutmektedir. 

Bu uzun aciklamalarla, kitabimiz icin ongordugumuz, elden 
geldigince ozetleme ilkesini astigimizi dusunuyoruz. Dolayisiyla 
yeniden bastaki konumuza donuyoruz ve diyoruz ki: 

Kur'an-i Kerim, akh 6z dogasi geregi kullanimina sunulan olgu- 
lan kullanmaya, dogasi geregi ahstigi ve tanidigi yontemleri izle- 
meye yoneltir. Bilinmeyen sonuglara ulasmak \g\r\ bilinen olgulan 
belli bir duzen iginde veri olarak kullanmak yani. Akhn 6z dogasi, 
gergek yargi nitelikli bilgiler gikarsamak \g\n gergek ve yakint 6n- 
culleri kullanmayi ongorur. Ki biz buna burhan, yani kanit diyoruz. 
Mutluluk, mutsuzluk, hayir, ser, yarar ve zarar, secilmesi ve tercih 
edilmesi gereken ya da gerekmeyen itiban=goreceli olgular gibi 
eylemle ilintili olgular baglaminda ise, unlu veya karsi tarafa gore 
tartisilmaz onculleri esas almayi ongorur. Ki buna cedel deniyor. 

Yine saniya dayanan hayir ve ser noktasmda sanmm urunu 
onculleri esas alarak sanilan hayra iletilmeyi, yoneltilmeyi ya da 
sanilan serden korunmayi ongorur. Ki biz buna ogut diyoruz. Yuce 
Allah bir ayette soyle buyuruyor: "Hikmetle ve guzel ogiitle 
Rabbinin yoluna gag\r ve onlarla en guzel bigimde miicadele et." 
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(Nahl, 125) Oyle anlasiliyor ki, bu ayette gecen "hikmef'ten maksat, 
kanittir. Buna tekabul eden ikinci safhada guzel ogut ve tartisma- 
dan soz edilmis olmasmdan da bunu anhyoruz. 

Bu noktada okuyucunun akhna soyle bir soru gelebilir: Man- 
tiksal dusunce yontemi, hem kafirin, hem de muminin dayandigi 
bir olgu ise, hem fasik, hem de muttaki bir insan tarafmdan 
sergilenebiliyorsa, yuce Allah'm takva ehli olmayan, takvaya gore 
hareket etmeyen insanlar acismdan hosnut olunan bilgiyi ve sahih 
dusunmeyi olumsuzlamasmin anlami nedir? Nitekim yuce Allah 
soyle buyurmustur: "Ancak O'na yonelen (tezekkure ula§ir) ogiit 
alir." (Mu'min, 13) "Kim Allah'tan sakmirsa, Allah ona bir c/k/s yolu 
yaratir." (Taiak, 2) "Bizi anmaktan yuz geviren ve dunya hayatmdan 
ba§ka bir sey istemeyen kimseden yuz gevir. I§te onlarin eri§ebi- 
lecekleri bilgi budur. §iiphesiz Rabbin, yolundan sapani da iyi bi- 
lir ve 0, yola geleni de iyi bilir." (Necm, 29-30) Yararh bilginin ancak 
sahih amelle elde edilecegini ifade eden rivayetlerin sayisi ise ol- 
dukca fazladir. 

Buna su cevabi veririz: Kitap ve sunnetin bilginin yani sira tak- 
vayi da goz onunde bulundurduklan kusku goturmeyen bir gercek- 
tir; ancak bu demek degildir ki takva veya takva destekli ogut al- 
ma, insanm 6z dogasi geregi kacimlmaz olarak icra ettigi fitrt du- 
sunce yonteminden ote, gergeklere ulasma hususunda bagimsiz 
olarak izlenebilecek bir yontemdir. Eger durum boyle olsaydi, 
Kur'an'da hakka uymayan, takva nedir, tezekkiir nedir bilmeyen 
kafirlerin, musriklerin, fasik-larm ve gunahkarlarm aleyhine sunu- 
lan turn kanitlar gegersiz olurdu. Qunku durum bu merkezde olur- 
sa, kastedilen gruplann istenen kavrayis duzeyine erismeleri 
beklenemez. Kaldi ki, durumun degismesinin varsayilmasiyla on- 
larla girisilen tartismanm da bir anlami kalmaz. Ayni durum, hadis- 
ler cercevesinde gesitli sapik gruplar ve firkalarla girisilen tartis- 
malar igin de gecerlidir. 

Oysa takvanin goz onunde bulundurulmus olmasi, kavrama 
yetenegine sahip insan nefsini fitrt dogrultusuna dondurme ama- 
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cma yoneliktir. Biraz daha acacak olursak: insan, fizyolojik yapisi 
itibariyle birbirine karsit hayvansal ve yirtici guclerden meydana 
gelir ve bunlar maddt elementlerden meydana gelen bedence ku- 
satilmislardir. Her guc kendine ozgu bir bilincle islerini gorur. Bu 
arada diger guclerle aralannda, islevini gorurken onlarm konumu- 
nu gozetecek bir baglanti soz konusu degildir. Yalnizca zitlasma, 
birbirini itme seklindeki bir iliskiden soz edilebilir. 

Ornegin, beslenme arzusu insani yemeye ve icmeye yoneltir. 
Bu yoneliste, beslenme gucunun kendisinden kaynaklanan her- 
hangi bir smir ya da bir 6I9Q yoktur; ancak smirli bir kapasiteye sa- 
hip olan midenin engellemesi baska. Ya da 90k cignemekten, 90k 
yemekten dolayi agzm yorulmus olmasi da bir engel olabilir. Bu 
olgulan herzaman icin kendimizde gozlemleyebiliriz. 

Durum boyle olunca, insanm bu guclerden birine busbutun egi- 
lim gostermesi, her istedigini yerine getirmesi ve her etkisine tepki 
vermesi, her dedigi yapilan bu gucun azmasma, karsit gucun de 
butunuyle gecersiz kilmacak ya da en azindan pasivize edilecek 
sekilde baski altma almmasma neden olur. Soz gelimi yemek ve 
ciftlesme arzusunun hicbir smir tanimayacak sekilde, turn gerek- 
leri yerine getirilerek serbest birakilmasi insani calismak, toplum- 
sal fonksiyonlar icra etmek, ev islerini duzenlemek ve cocuk yetis- 
tirmek gibi yerine getirilmesi zorunlu bireysel ve toplumsal gorev- 
lerin sahsinda somutlasan hayatt gorevleri ihmal etmek duru- 
munda birakir. SehevT (gekici) ve ofkesel (itici) diger guglerin kont- 
rolsuz bir sekilde islevsellestirilmesi icin de ayni durum gecerlidir. 
Yasadigimiz surece, bunun da gesitli orneklerini hem kendimizde, 
hem de baskalannda gozlemleyebiliriz. 

Hig kuskusuz bu ifrat ve tefrit insanligm helaki demektir. Qun- 
ku insan, bu farkh gucleri kendi sultasi altmda bulunduran nefis- 
ten baska bir sey degildir. insanm, bu gugleri kendi amelleriyle 
dunya ve ahiret mutlulugu yolunda yonlendirmekten baska bir is- 
levi yoktur. Mutluluk yolu ise, tekamule dogru bilgisel bir hayattan 
baska bir sey degildir. Bu yiizden her giice, diger guclerle gatisma- 
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yacak veya onlan bastan gegersiz kilmayacak bir pay ve bir etkin- 
lik alani ayirmasi, insan igin kagmilmazdir. 

Bu demektir ki, insanm insanhk anlammi kendi sahsinda so- 
mut olarak gergeklestirmesi, butun gugleri arasmda denge olus- 
turmasma ve her birinin orta yolda, kendisi icin ongorulen cizgide 
etkinlik gostermesini saglamasina baghdir. insanm varolussal ola- 
rak sahip oldugu bu gu?ler arasmda olmasi ongorulen denge olgu- 
sunu hikmet, cesaret ve iffet gibi ustun ahlaki temsil eden nitelik- 
lerle isimlendiririz. Adalet ise, bunlarm tumunu iceren bir kavram- 
dir. 

H\g kuskusuz insanm varolussal olarak bunyesinde banndirdigi 
bu dusunceleri algilamasi, insan? bilgi ve ilim noktasmda derinlik 
kazanmasi, adi gecen bu suursal guclerin etkinliklerini ve gereksi- 
nimlerini sergilemeye baslamalari ile birlikte gundeme gelir. Bu 
demektir ki insan, olusunun ilk demlerinde bu derin bilgiler ve ge- 
nis kavrayislar agismdan eli bos durumdadir. Bu durum icsel gug- 
lerin ihtiyaglanni algilayip, isteklerini ve arzularmi kendilerince 6- 
nermeye baslamalarma kadar devam eder. iste bu basit, ilkel algi- 
layislar insan bilgilerinin kay-nagmi olusturmaktadir. Daha sonra 
insan, bunlan yerine gore genellestirir, yerine gore ozellestirir; ki- 
mileri arasmda bilesimler yapar, kimilerini ayinr ve sonugta insan? 
dusunceler tamamlanmis olur. 

Bu noktada basiret sahibi insan, karsit gucler arasmda birine 
asm derecede uymanm, bu gucun taleplerini karsilama noktasm- 
da savurganca davranmanm dusunce ve bilgi agismdan bir sapik- 
hga yol agacagmi tahmin eder. Qunku bu durumda boyundurugu 
altma girilen gucun onayladiklan, diger guglerin onayladiklan olgu- 
lan ve dusunceleri bogacaktir. Diger guglerin gerekleri 
gormezlikten gelinecektir. 

Deneyimler bu gercegi somut bir sekilde gozler onune 
sermektedir. Qunku sehvet duskunu, varhk iginde simaran asin 
bireylerin ve beser? toplumlarin sosyal hayatlanni ifsat eden zalim, 
azgm tagutlarm tavirlannda gozlemledigimiz sey, iste bu 
sapikhktir. Boyle insanlar sehvetin girdabma girmislerdir; igki, 
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le insanlar sehvetin girdabma girmi§lerdir; icki, muzik ve kadm 
motifleriyle suslu, zevkten akillan bugulanmis bu insanlar, insant 
yukumlulukleri ve onemli isleri dusunecek durumda degildirler. in- 
sant degerler noktasinda ancak yigit insanlar yansirlar. Zevk icinde 
yuzen insanlannsa oturuslarma, kalkislarma, toplanislanna ve da- 
gihslanna sehvet ruhu egemen olur. 

Ayni sekilde, Allah'm kullan uzerinde egemenlik kuran 
mtistekbir tagutlar tas yurekli olurlar; yumusakhgi, sefkati, 
tevazuyu ve aleak gonullulugu, zorunlu olan hallerde bile akillanna 
getirmeleri tasavvur edilemez. Bunlann hayatlari, igrenc hallerinin 
somut bir gostergesidir. Bu hallerini konusmalarmdan, sususlann- 
dan, bakislarmdan, gozlerini kibirle kapayislarmdan, bir seye yo- 
nelmelerinden ya da bir seye sirtlanni cevirislerinden gozlemle- 
mek mumkundur. Bunlann tumu, bilgilenme baglammda yanhs 
bir yol tutmuslardir; bunlann her bir grubu sapik, muharref ve 
subjektif bilgilerinin uzerine kapanir, bundan otesini asla gormez. 
Yararh bilgileri ve gercek insanT degerleri gormezlikten gelir. Ciin- 
kii bir insanm gercek degerlere ve yararh bilgilere sahip olmasi, 
guzel bir ahlaka sahip olmasma; insanT faziletlerle bezenmis ol- 
masma, diger bir ifadeyle takva sahibi olmasma baglidir. 

Degerlendirmelerimiz sonucu gorduk ki, salih ameller guzel 
ahla-ki, guzel ahlak gergek bilgileri, yararh ilimleri ve dogru dusun- 
celeri korur. Amelini beraberinde tasimayan ilimde hayir yoktur. 

Bu konuyu, aciklamayi gerektirdigi igin ilmi ve ahlaki bir pers- 
pek-tiften ele aldik. Fakat yiice Allah, bu meseleyi son derece 
carpici bir sekilde bir tek cumlede ifade etmistir: "Yuruyu§unde tu- 
tumlu ol." (Lokman, 19) Bu ifade, hayat yolculugunda mutedil, den- 
geli olmaktan, orta bir yol izlemekten kinayedir. 

Baska ayetlerde de soyle buyrulmustur: "Allah'tan korkarsa- 
niz, size iyi He kotiiyii ayirt edici bir anlayis verir." (Enfal, 29), 
"Kendinize azik aim, giinkii azi£m en iyisi takvadir. Ey akil sahip- 
leri! Benden korkup-sakinin." (Bakara, 197) Demek isteniyor ki siz, 
basiretli, akil sahipleri, akhnizi kullanabilmeniz icin takvaya muh- 
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tacsimz. Yine de neyi kastettigini Allah herkesten daha iyi bilir. 

Yine yiice Allah soyle buyurmustur: "Nefse ve onu sekillendi- 
rene, ona bozuklugunu ve korunmasmi ilham edene andolsun ki, 
nefsini temizleyen iflah olmus, onu kirletip orten, ziyana ugra- 
mistir." (§ems, 7-10), "Allah'tan korkun ki, kurtulusa eresiniz." (Ai-i 
imran, 130) 

Bir de ters acidan meseleye yaklasahm: Yiice Allah bir ayette 
soy-le buyuruyor: "Onlardan sonra yerlerine oyle bir nesil geldi ki, 
namazi zayi ettiler, sehvetlerine uydular. Bunlar da azgmliklan- 
nm cezasma uirayacaklardir. Ancak tovbe eden, inanan ve iyi is- 
ler yapan-lar baska." (Meryem, 59-60) Burada, sehvete uymanin in- 
sani azgmhga yoneltecegi vurgulaniyor. Diger bir ayette ise soyle 
buyruluyor: "Yeryuzunde haksiz yere buyuklenenleri ayetlerimden 
uzaklastiracagim. Onlar her ayeti gorseler de yine ona inanmaz- 
lar. Dogru yolu gorseler, onu yol edinmezler; ama azgmlik yolunu 
gorseler, onu yol edinirler. Qiinkii onlar, ayetlerimizi yalanladilar 
ve onlari umursamaz oldular." (A'raf, 146) Bu ayette, gazap (ofke) 
gucunun tutsaklarmin hak-ka tabi olmaktan ahkonduklan, azgmlik 
yoluna itildikleri vurgulaniyor. Sonra bunun nedeninin hakki umur- 
samamalan oldugu belirtiliyor. 

Bir diger ayette soyle buyruluyor: "Andolsun, cehennem /'c/'n 
de birgok cin ve insan yarattik ki, kalpleri var, fakat onlarla an- 
lamazlar; gozleri var, fakat onlarla gormezler; kulaklari var, fakat 
onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar gibidirler, hatta daha da 
sapik. iste onlar gafillerdir." (A'raf, 179) Bu ayette, adi gecen umur- 
samazlarin, insana ozgii gercek bilgileri umursamadiklari belirtili- 
yor. Kalpleri, gozleri ve kulaklari mutlu insanm insanT erdemler 
baglammda ulastigi sonuclari algilamaktan ahkonmuslardir. Onlar 
yalnizca hayvanlann aldiklan hazzi ahrlarya da onlardan bile daha 
sapik bir durumla karsi karsiya olurlar. Yani evcil hayvanlann, yir- 
tici hayvanlann egilimlerine, ahskanliklanna benzer dusuncelere 
sahip olurlar. 

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su husus belirginlesi- 
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yor: Kur'an-i Kerim'in dusunme, tezekkur ve akletme eylemleri 
baglammda takva sifatma sahip olmayi sart kosmasi ve ilmi amel- 
le birlikte zikretmesi, dusuncenin dogrulmasi, ilmin dogru olmasi, 
hayvanT vehimlerden ve seytanT empozelerden annmasi amacma 
yoneliktir. 

Bir de inkari mumkun olmayan Kur'anT bir gercek var bu hu- 
susta. §6yle ki: insan ilaht velayet sahasma girip kutsal ve kibriyat 
huzura yaklasmca, goklerin ve yerin melekutunu gosteren bir kapi 
acihr onunde. Bu kapidan bakmca baskalarimn goremedigi Allah- 
'm buyuk ayetlerini, karsi konulmaz azametinin, ustunlugunun ve 
egemenliginin sonmez nurlarmi gozlemler. imam Sadik (a.s) soyle 
der: "Eger Adem Ogullarimn kalplerinin etrafmda seytanlar donup 
dolasmasalardi, goklerin ve yerin melekutunu gorurlerdi." 1 

Ehlisunnet'in rivayetine gore Peygamberimiz (s.a.a) soyle bu- 
yurmustur: "Eger 90k konusmaniz ve kalplerinizin bozulmasi ol- 
masaydi, benim gorduklerimi gorur, isittiklerimi isitirdiniz." 

Bir ayette soyle buyrulmu§tur: "Bizim ugrumuzda cihat eden- 
leri biz, elbette yollarimiza iletiriz. Allah iyilik edenlerle beraber- 
dir." (Ankebut, 69) §u ayet de, belirgin bir §ekilde bu hususa i§aret 
etmektedir: "Ve sana yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et." 
(Hicr, 99) Dikkat edilirse bu ayette yakin (kesin bilgi) ibadetin bir 
sonucu olarak gosterilmektedir. §u ayette de ayni hususa yonelik 
bir isaret vardir: "Boylece biz Ibrahim'e goklerin ve yerin 
melekutunu gosteriyorduk ki... kesin inananlardan olsun." (En'am, 
75) Burada da kesin inane (yakin) niteligi melekutun gozlemlen- 
mesiyle irtibatlandmlmistir. 

Asagidaki ayetlerde de ayni noktaya temas edilmistir: "Hayir, 
kesin bilgi He bilseydiniz, elbette cehennemi gorurduniiz. Sonra 
onu yakin gozlerinizle goreceksiniz." (Tekasur, 5-7), "Muhakkak ki, 
iyilerin yazisi Hliyyin'dedir. Illiyyin'in ne oldugunu sen nereden bi- 
leceksin? Yazilmis bir kitaptir. Yaklastirilmis olanlar onu goriir- 



1- [Mahaccet-iil Beyza, c.3, s.18] 
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ler." (MutaffifTn, 18-21) Konuyla ilgili daha doyurucu aciklamalar, "Si- 
zin dostunuz ancak Allah ve O'nun elgisidir..." (Maide, 55) ayeti ve 
"Ey inananlar, siz kendinize bakm..." (Maide, 105) ayeti incelenirken 
yapilacaktir. 

§imdi bu gergegin tartisilmazhgi ile, bizim yukanda vurguladi- 
gimiz, "Kur'an insanm yaratihsma esas olusturan ve insan hayati- 
nm temel dayanagi konumundaki fitratm ongordugu dusunce yon- 
temini des-tekler" gergegi arasmda bir geliski yoktur. Qunku bu 
husus dusunsel yontemden ayndir, ilaht bir bagistir. Allah bunu 
kullanndan diledigi kimselere ozgu kilar. Sonuc muttakilerindir. 

TARiHI iNCELEME 

Bu incelemede genel bir yaklasimla, islam? dusunce tarihi ve 
bu hususta farkh mezheplere ve akimlara mensup islam ummeti- 
nin izledigi yontem uzerinde duracagiz. Bunu yaparken mezhep- 
lerden birini hakh cikarmak ya da gurutmek gibi bir amag gutme- 
yecegiz. Olaylari Kur'an mantigi dogrultusunda sunacak, bu bag- 
lamda Kur'an'a uyani ve uymayani tespit etmeye cahsacagiz. Bu 
arada muvafiklann ovundukleri ve muhalif olanlann mazeret ola- 
rak sunduklan seylerin ne koklerine, ne de dallarma inmeyecegiz. 
Bu bizim isimiz degil. MezhebT olsun olmasm, bu farkh bir arastir- 
ma yontemidir. 

Kur'an-i Kerim, yasal sisteminin mantigi gergevesinde insan 
hayatmm turn alanlanyla ilgilidir. Bu baglamda higbir kayit ya da 
sartla smirh degildir. Bireyiyle, toplumuyla; kuciigiiyle, buytiguyle; 
erkegiyle, disisiyle; beyaziyla, siyahiyla; Arabiyla, Acemiyle; kentli- 
siyle, koylusuyle; alimiyle, cahiliyle; hazir olaniyla, hazir olmayaniy- 
la her zaman ve her mekandaki insan turune htikmeder. insanm 
inang, ahlak ve pratik hayatla ilgili her meselesine mudahale eder. 

Kur'an, insan hayatmm her alanmda belirginlesen turn bilim- 
lerle ve sanatlarla ilgilidir. Derin dusunmeyi, tefekkur etmeyi, ogut 
almayi ve akletmeyi tesvik eden ayetleri uzerinde dusunuldugu 
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zaman, Kur'a-n'm goksel, yersel, bitkisel, hayvansal ve insanT me- 
seleler gibi evrenimizin unsurlan, ayni sekilde fizik aleminin ote- 
sindeki melekler, seytanlar, levh ve kalem gibi konular hakkmda 
bilgi edinmeyi, cehaleti or-tadan kaldirmayi istedigi gorulecektir. 
Kur'an'm bu tesviklerinin amaci, bu alandaki bilgiyi, Allah'i tanima 
ve yine herhangi bir bicimde insanm sosyal mutluluguyla ilintili o- 
lan ahlak kurallarmi, yasalan, haklan ve sosyal hukumleri tanima- 
ya ulastiran bir arac haline getirmektir. 

Artik biliyoruz ki Kur'an, fitratm kacimlmaz olarak ongordugu 
fitrt dusunce yontemini destekler. Ki insanm, mantiksal bir surecle 
fitratm ongordugunu goz oniinde bulundurarak bu cagridan kacisi 
mumkun degildir. 

Bizzat Kur'an kanit, cedel (tartisma) ve ogut gibi mantiksal 
teknikleri kullanir. Yol gostericiligini yaptigi ummeti bu konuda 
kendisine uymaya cagmr, amel kapsamma girmeyen gercekler 
bazmda [nazarT konularda] kanita dayanarak hareket etmelerini; 
bunun disindaki hususlarda [amelT konularda] ise, genel kabulleri, 
tartisilmaz onermeleri veya ibret verici olgulan esas almalanni is- 
ter. 

Kur'an-i Kerim, amaclarimn aciklanmasi acismdan Hz. Pey- 
gamber efendimizin (s.a.a) sunnetini dikkate ahr ve muhataplan- 
na Allah Elgi-sinin (s.a.a) bir model oldugunu belirtir. Nitekim bu 
mesaji algilayan ilk Muslumanlar Peygamberin soz ve davranisla- 
rmi ozenle takip ederek ezberliyorlardi. Hz. Peygamberin (s.a.a) 
ilmt yontemini bir talebenin ogretmenini taklit etmesi gibi taklit 
ediyorlardi. 

Halk, Peygamber zamanmda (Medine'ye yerlestigi donemi 
kastedi-yoruz) islam? egitim agismdan henuz yolun basmdaydi. Du- 
rumlan, ilim ve sanatm sistematize edilisi agisindan, ilk insanlann 
durumunu andinyordu. ilmt arastirmalan onemsemelerine rag- 
men buna iliskin faaliyetleri basitti ve teknik bir cahsmadan soz 
edilemezdi. Oncelikle Kur'an'i ezberlemeye ve okumaya gayret 
gosterdiler. Yaziya gecirmeksizin Hz. Peygamberin (s.a.a) hadisle- 
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rini ezberleyip baskalarma naklediyorlardi. 

Zaman zaman kendi aralannda kelamt konular uzerinde tar- 
tismalara girdikleri de oluyordu. Diger dinlerin mensuplanyla, ozel- 
likle Yahudi ve Hiristiyanlarla tartisirlardi. Qunku Arap yanmada- 
smda, Habesistan ve §am civannda Yahudi ve Hiristiyan topluluk- 
lar bulunuyordu. Bu realite, kelam ilminin ortaya gikisini hazirladi. 
Bu arada cahiliye siirini rivayet etmekle de mesgul oluyorlardi. §iir 
rivayeti, Arap ulusuna ozgu bir gelenekti. islam, bu konuyla ilgi- 
lenmemistir. Kitapta bir kelimeyle bile olsa siirin ve sairlerin ovul- 
dugiine, sunnette fazla bir ovguyle soz edildigine rastlanmaz. 

Sonra Resulullah'm (s.a.a) vefat etmesinin ardmdan bilinen hi- 
lafet olayi ortaya cikti. Hilafetle ilgili olarak ortaya gikan ihtilaf, 
mevcut ihtilaf kapilanna bir kapi daha ekledi. 

Birinci halifenin doneminde, Yemame Savasinda 90k sayida 
Kur'-an hafizmm sehit olmasi uzerine Kur'an bir mushaf haline ge- 
tirildi. 

Onun halifeligi zamanmdan sonra -ki yaklasik iki yil surdu- 
ikinci halife doneminde durum bu minval uzere devam etti. 

ikinci halife zamanmda, Muslumanlann elde ettikleri buyuk fe- 
tihler sayesinde islam'in sesi yayildi, etkinlik alani genisledi. Fakat 
bu alana yonelik ilgi, Muslumanlari ilmt baglantilar bazmda derin- 
lik kazanmaktan, ilim alanmda ilerleme kaydetmekten ahkoyu- 
yordu. Ya da Muslumanlar sahip olduklan ilmt duzey agismdan 
genisleme ve yayil-ma geregini duymuyorlardi. 

ilim ve onunla elde edilen erdem, somut bir olgu degildir ki, bir 
millet onu bir baskasinda tanism. Tersine ilmi elde etmenin yolu, 
bir sanatla baglanti icinde olmasidir. Bunu izleyen asamada ilmin 
etkileri somut olgulara yansir ve herkes bunu somut olarak goz- 
lemler. 

Pes pese gelen bu fetihler bir karakteri de deprestirdi. NebevT 
terbiye sonucu bastirilan Arap cahiliye karakterini, yani gurur ve 
buyukluk kompleksini. Artik Araplarda da zorba ve egemen ulus- 
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larda rastlanan ceberut ruh dolasmaya basladi. Yavas yavas onla- 
rm karakteristik ozelligi haline geldi. Bunun en somut kaniti, o 
gunku islam ummetini Araplar ve MevalTler=k6leler seklinde ikiye 
bolmenin yaygmlasmasidir. 

Donemin §am valisi Muaviye, Muslumanlar arasmda Kayser 
krah ve bir imparator gibi davraniyordu. Bunun gibi, tarihin islam 
ordulanyla ilgili olarak anlattigi daha bircok yozlasmalarm somut 
ornekleri gosteri lebil ir. Kuskusuz bu tutkulara dalmarak yapilan 
hareketlerin, NmT calismalar ve ozellikle Kur'an egitimi iizerinde 
etkisi vardi. ilim olarak yaptiklan sey Kur'an okumaktan ibaretti. 
Kur'an iizerinde calismalar ilerleme kaydetmeden oldugu yerde 
sayiyordu. Ortada Zeyd, Ubeyy ve ibn-i Mesud gibi sahabelere nis- 
pet edilen Mushaflar vardi. 

Hadis ise, belirgin bir yaygmhk kazanmisti. Hadis nakletme ve 
ezberleme isi bircok kisinin ugrasi haline gelmisti. Oyle ki Omer, 
cok ha-dis rivayet eden bazi sahabeleri bu isten men etmisti. 
Ehlikitab'a mensup bazi kimseler de islam'a girmislerdi. Hadisci- 
ler, kitaplarmda gecen bircok haberi, peygamberleri ve ummetle- 
riyle ilgili kissalan onlardan ogrenmislerdi. Bunlan, ezberledikleri 
Peygamber (s.a.a) hadisleriyle kanstirdiklan oluyordu. Bu sirada 
hadis uydurma, rivayetleri tahrif etme isi de yogun bir etkinlik gos- 
teriyordu. Bugun elimizde bulunan, islam'in ilk doneminde saha- 
beden ve onlann ravilerinden nakledilen bircok kesin hadisler i- 
cinde, aq\kqa Kur'an'la gelisen hadislere 90k rastlanabilir. 

Bunun nedenlerinin bashcalanni, ug baslik halinde degerlen- 
dirme-miz mumkun olabilir: 

1- Halkm Peygamberin (s.a.a) ashabma ve ondan hadis ak- 
tarmaya verdikleri yuksek deger, sahabeye ve sahabeden nakilde 
bulunanlara gosterilen saygi ve yucelik, ashaptan hadis almaya 
yoneltti. Bu konuda o denli asm gittiler ki, Ehlikitap'tan Musluman 
olanlarm eski dinlerinin kaynaklanndan aktardiklan hikayeleri de 
ahp naklettiler. Bu arada hadis nakledicileri arasmda siddetli bir 
rekabet ortami olustu. One gecme ve oviinme hususunda birbirle- 
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riyle yans halindeydiler. 

2- Hadis ezberleme ve nakletme hususunda asm bir hirs icin- 
de ol-malari, hadisleri ayiklamalarim, anlamlan iizerinde dusun- 
melerini, ozellikle onlari Kur'an'la test etmelerini engelliyordu. Oy- 
sa Kur'an, dinin dayandigi temeldir, aynntilann dogdugu koktur. 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.a) de sahih bir rivayette belirtildigi gibi 
onlara bunu tavsiye etmisti: "Yakm bir zamanda benim adima ko- 
nusanlar gogalacaktir..." vs. 

Boylece Muslumanlar arasmda Allah'm sifatlan, isimleri ve fiil- 
leriyle ilgili uydurma hadislerin yayilmasma firsat dogdu. Peygam- 
berlere kucuk dusurucu surgmeler nispet edildi. Yaratilis ve varo- 
lusla ilgili asilsiz hurafeler uyduruldu. Gegmis milletlere iliskin kis- 
salar her yerde aktanhr oldu. Kur'an'm tahrif olmasina iliskin ha- 
disler uyduruldu. Bu bakimdan Tevrat ve incil'in iceriklerinin nere- 
deyse benzerlerine Kur'an maruz kaldi. 

Bu suregte, oncelik ve uygulanabilirlik bakimmdan Kur'an ve 
sunnet arasmda bir ayinma gidildi. §eklT oncelik Kur'an'a verilir- 
ken, amelde hadis esas almdi. Qok gecmeden Kur'an, amel bazm- 
da terkedil-mis oldu. Hadisin Kur'an'la test edilmemesi tavn, sozlu 
olarak reddedilse bile, bugun hala devam eden bir uygulamadir. 
Kur'an bu olguyu soyle dile getirir: "Elgi der ki: Ya Rabbi! Kavmim, 
bu Kur'an'i terk edilmi§ biraktilar." (Furkan, 30) Yalnizca nebevT mi- 
rasi birbirlerinden devralan bireyleri bu genellemenin dismda tuta- 
biliriz. 

Bu gosterilen musamaha ve ihmalkarhktan dolayidir ki, islam- 
'a giren bircok ulus, eski dinlerinden kaynaklanan hurafeleri islam- 
'a girdikten sonra muhafaza edebilmislerdir. "Hastahk, hastahk 
dogurur." 

3- Resulullah'tan (s.a.a) sonra hilafetle ilgili olarak yasanan 
gelismeler, Muslumanlarm genelinin Peygamberin Ehlibeyti hak- 
kmda fark-h goruslere sahip olmalanna yol agt\. Bir kisim Muslu- 
man onlara siki sikiya sanldi, onlara yoneldiler. Diger bir kisim, Eh- 
libeyt'i gormezlikten geldi, onlari ve Kur'an? bilgiler bazmdaki sec- 
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kin konumlarmi onemsemez bir tutum sergiledi. Bazilan onlara 
ofke duydu, onlara sovmeyi siar edindi. Oysa Hz. Peygamber 
(s.a.a), hicbir Musluman'm sihhatinden ve kamtsalhgindan kusku 
duymayacagi bir hadiste, Ehlibey-ti'ni tavsiye etmisti, onlardan 6g- 
renmelerini, onlara bir sey ogretmeye kalkismamalarim, onlann 
Allah'm kitabmi baskalarmdan daha iyi bildiklerini vurgulamisti. 

Hz. Peygamber, Ehlibeyt'in kitabi tefsir ederken yanhs yapma- 
digim, onu anlamada yanilmadigmi da dile getirmistir. Mutevatir 
duzeyindeki Sekaleyn hadisinde soyle buyuruyor: "Sizin icinizde iki 
degerli sey birakiyorum: Allah'm kitabi ve Ehlibeyt'im. Bunlar ha- 
vuz basmda benimle bulusuncaya kadar birbirlerinden ayrilmaz- 
lar." 

Bu hadisin diger bazi kanallardan aktarilan bir versiyonunda 
ise, su ifadeye yer verilir: "Onlara ogretmeye kalkismaym, cunku 
onlar siz-den daha iyi bilirler." 

Peygamberimizin (s.a.a) bircok kanaldan rivayet edilen bir ha- 
disi de soyledir: "Kur'an'i kisisel gorusu dogrultusunda tefsir eden 
kimse, atesteki oturagma simdiden hazirlansm." Tefsirimizin 3. 
cildinde muh-kem ve mutesabih konusunu islerken bu hadis uze- 
rinde durduk. 

iste Kur'an bilimleri ve tesvik edilen dusunce yontemi bazmda 
meydana gelen en buyuk felaket ve gedikti bu. Ehlibeyt'i 
gormezlikten gelmenin en somut tanigi, onlardan (Allah'm selami 
onlara olsun) rivayet edilen hadislerin azhgidir. Halifeler zamanm- 
da hadis ilminin gordugu itiban, saygmhgi, populariteyi, bunun ya- 
nmda halkm hadis ogrenme hususundaki hirsini, istekliligini, bir 
de Ali'den, Hasan'dan ve Huseyin'den, ozellikle tefsir alanmda ya- 
pilan rivayetleri goz onunde bulundurdugunuz zaman sasirmama- 
niz mumkun degildir. 

Ornegin, sahabeler Hz. Ali'den (a.s) kayda deger bir rivayet 
etmemislerdir. Tabitlerinse, Kur'an'm tumuyle ilgili olarak ondan 
aktardiklan rivayetlerin sayisi -bir sayima tabi tutulursa- yuzu 
bulmaz. Hz. Hasan'dan (a.s) nakledilen rivayetlerin sayisi on bile 
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degildir. Hz. Huseyin'den (a.s) aktarilan rivayetlerse, o kadar az ki, 
burada sozunu etmeye bile degmez. Halbuki bazilan sirf Sunn? 
kanallardan aktarilan tefsirle ilgili rivayetlerin sayismm yetmis bin 
oldugunu belirtir. 1 Ayni oran fikihla ilgili rivayetler igin de gecerli- 
dir. 2 

Bu, onlann Ehlibeyt'i (a.s) terk ettiklerini ve hadislerini gormez- 
likten geldiklerini mi, yoksa onlardan hadis aldiklarmi, hem de 90k 
rivayet edindiklerini; ancak EmevT devleti zamanmda, EmevTlerin 
Ehlibeyt'e karsi tavir almalarindan dolayi bunlan gizlemek, 
dolayisiyla unutmak zorunda kaldiklanni mi gosterir? Bilemiyoruz! 

Ne var ki, birinci ve ikinci Kur'an'i toplama, Mushaf haline ge- 
tirme girisimlerinde Hz. Ali'nin (a.s) bir kenarda tutulmasi, bu giri- 
sime katilmasmin onlenmesi, aynca Hasan ve Huseyin'in (a.s) ya- 
sam hikayeleri birinci ihtimali guclendirmektedir. 

Hz. Ali'nin sozlerini gormezlikten gelme, hadislerini inkar etme 
egilimi o duzeye varmisti ki, garpici agiklamalar igeren goz kamas- 
tinci hutbelerinden ve derin etkiye sahip olagan ustun sozlerinden 
olusan Nehc-ul Belaga'nin onun sozu olmasmi dahi inkar ettiler. 
Buna karsm Ziyad b. Ebih'in "el-Hutbet-ul Betra"smi ve Yezid'in sa- 
raba ovgtiler diizdiigii siirlerini tereddtitsuz, tartismasiz ahp rivayet 
ettiler. iki kisinin bu konuda ihtilaf ettiklerini goremezsiniz! 

Ehlibeyt bu sekilde baski altmda tutuldu ve hadisleri, sozleri, 
agiklamalan gormezlikten gelindi. Ta ki, imam Muhammed Bakir 
(a.s) ve imam Cafer Sadik (a.s) EmevT devletiyle AbbasT devleti a- 
rasindaki rekabetin sagladigi bir sukunet ve bans ortammda orta- 
ya ?ikip, atalarmin yitik hadislerini yeniden gun yuzune gikardirlar; 



1- SuyutT "el-itkan" adh eserinde bu rakami verir. Bunun, "Tercuman-ul 
Kur'an" ve onun ozeti dedigi "ed-Diirr-ul Mensur" adh tefsirinde yer alan rivayet- 
lerin sayisi oldugunu belirtir. 

2- Bazi arastirmacilar Hz. Huseyin'den (a.s) rivayet edilen fikihla ilgili iki 
hadis gorduklerini soylerler. 



466 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



unutulmaya terk edilen, silinen izlerini yeniden canlandirdilar. 

Ne yazik ki onlarm, atalarmin ve ogullarimn ve sair Ehlibeyt 
imamlarmin (a.s) hadisleri de dis mudahalelerden kurtulamadi; 
tipki Resulullah'm (s.a.a) hadisleri gibi onlarm sozlerinin arasma 
uydurma sozler, art niyetli katkilar serpistirildi. Adi gecen her iki 
imam (a.s) bu girisimlere acikca dikkat cekmisler ve Mugire b. 
Said, ibn-i Ebi'l Hat-tab vb. birtakim uydurmacilarin adlarmi ver- 
mislerdir. 

Ehlibeyt imamlari (a.s) hem kendilerinden, hem de 
Resulullah'tan (s.a.a) rivayet edilen bircok hadisi reddetmislerdir 
ve ashabma, taraftarlanna (SiTlerine) kendilerinden aktanlan riva- 
yetleri Kur'an'la test etmelerini, Kur'an'a uyani ah p, Kur'an'la bag- 
dasmayam terk etmelerini emretmislerdir. 

Ne var ki, -90k azi mustesna- Sitler bu uyanlan dikkate alma- 
mis, ozellikle fikih alanmm dismdaki hususlarda bu dogrultuda bir 
pratik gelistirmemislerdir. SunnTler Peygamberin (s.a.a) hadisleri 
konusunda nasil duyarsiz ve ozensiz davranmislarsa, onlar da Eh- 
libeyt hadisleri hususunda benzeri bir duyarsizhk, ozensizlik icinde 
olmuslardir. 

Bu konuda oyle bir asirihk icinde olmuslardir ki bir grup, "Kita- 
bm zahiri kanit olmaz, buna karsilik 'Misbah-us Sena', 'Fikh-ur 
Riza' ve 'Cami-ul Ahbar' kanit olur" demislerdir. 

Bu asiriligm, bu olcusuzlugun bir diger ornegi de bazi Sit grup- 
larm, "Kur'an'm acik anlamma muhalif olsa bile hadis Kur'an'i 
tefsir eder" demeleridir. Bu, bazi Sunn? gruplarm, "Hadis kitabi 
nesheder" demelerinin SiT dunyadaki yansimasmdan baska birsey 
degildir. 

Bu nedenledir ki, ummetin manzarasmi disandan gozlemleyen 
biri sunu soylemekten kendini alamaz: "Stinniler kitabi aldilar, Eh- 
libeyt'i terk ettiler." Bu, sonucta kitabi da terk etmeleri anlamma 
geliyordu. Qunku Hz. Peygamber, "0 ikisi birbirinden ayrilmazlar." 
buyurmustur. Sitler de Ehlibeyt'i ahp kitabi terk ettiler. Bu, Eh I i- 
beyt'i de terk etmeleri anlamma geliyordu. Qunku Hz. Peygamber 
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(s.a.a.): "0 ikisi birbirlerinden ayrilmazlar." buyurmustur. Bu da, bu- 
tun ummetin hem kitabi, hem de Ehlibeyt'i (kitabi ve sunneti) bir- 
likte terk ettiklerini gosterir. 

Hadis alanmda izlenen bu yontem, islam? bilimler genel basligi 
altinda inceledigimiz dint ve edebi bilimlerin Kur'an'la baglantilan- 
nm kesilmesine neden olan faktorlerden biridir. Oysa bu bilimlerin 
tumu koku saglam, dallan goge dogru yukselmis ve Rabbinin iz- 
niyle her an meyvelerini sunan bu temiz ve guzel agacm dallan ve 
meyveleri konumundadir. Buna karsm pratik durumu gozlemledi- 
gimizde, bu bilim-lerin tumunun Kur'an'a higbir sekilde ihtiya? 
duymayacak tarzda siste-matize edildiklerini goruruz. 

Soz gelimi bir ogrenci bunlarm tamammi, sarf, nahiv, beyan, 
gramer, hadis, rical, dirayet, fikih ve usul bilimlerini sonuna kadar 
ogrendigi, iyice pekistigi, sonra i?tihat duzeyine ulastigi, bu bilim- 
lerin uzmani haline geldigi halde Kur'an'i okumamis, Mustafa hie 
el surmemis olabiliyor. Kur'an'a ait bir fonksiyon olarak, sevap ka- 
zanmak ve gocuk-lari kotuluklerden korumasi icin muska yazmak- 
tan baska bir sey kalmiyor! Eger bu tip insanlardan isen, ibret al- 
mahsm. Simdi asil konumuza donelim: 

Kur'an ve hadisle ilgili arastirmalarm Omer zamanmdaki du- 
rumunu acikladik. Bu donemde daha 90k kelamt arastirmalarm 
alani genisliyordu. Bunun gerisindeki faktorde, genis toprak par?a- 
larmm fethedilmesiyle birlikte, Muslumanlann dogal olarak baska 
uluslarla, dinlerle ve mezheplerle karsilasip kansmalanydi. Bunla- 
rm icinde de dinler ve mezhepler alanmda arastirmalariyla bilinen 
bilginler, hahamlar, papazlar ve patrikler vardi. Bunun sonucu, 
kelamin mesalesi yukseldi; ancak bu bilim henuz kendine ozgu bir 
sistematige kavusmamisti. Qunku kelamla ilgili eserler, daha 90k 
bu donemden sonraki kusaklar tarafmdan kaleme alinmislardir. 

Osman zamanmda da durum bu minval uzere devam etti. Ay- 
nca hilafete karsi bir halk ayaklanmasi meydana da geldi. Bu si- 
rada sadece Kur'an'm cemi ve bir mushaf uzerinde gorus birligi 
saglanabilmisti. 
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Ali'nin (a.s) halifeligi doneminde de ayni sure? isledi. daha 
90k ic calkantilar sonucu bozulan islam toplumunu yeniden islah 
etmekle ve buna bagh olarak patlak veren savaslarla ugrasti. 

Bununla beraber, Hz. AM (a.s) nahiv ilminin temellerini atti, 
ashabmdan biri olan Ebu'l Esved ed-Dueli'ye nahiv ilminin 
kurallarmi dikte ettirdi. Bu kurallann parcalarim, ayrmtilarini bu 
sistem isigmda bir araya getirmesini emretti. Bundan baska 
birtakim aciklamalar yapti, hutbeler okudu, hadisler irat etti. 
Bunlar da dint bilgilerin ozunu, goz alio Kur'an sirlarmi 
iceriyorlardi. Aynca Hz. Ali'nin kelamt meselelere iliskin birtakim 
aciklamalarimn hadis kaynaklannda kayda gecirildigini biliyoruz. 

Kur'an ve hadis ozelinde ayni hal Muaviye zamanmda, ondan 
sonra yonetime gelen EmevT ve AbbasT halifeleri doneminde takri- 
ben hicrt dorduncu yuz yilm baslanna kadar surdu. Bu tarih, 
SiTlerin on ikinci imamlarimn son donemlerine tekabul ediyordu. 
Bu sure icerisinde Kur'an ve hadis arastirmalari yontemiyle ilgili 
onemli bir calisma gerceklestirilemedi. Yalnizca Muaviye done- 
minde Ehlibeyt'in unutturulmasi, izlerinin silinmesi ve hadis uydu- 
rulmasi yonunde yogun bir faaliyet icerisine girildi. Dint yonetim 
bicimi, diktator bir saltanata donusmustu. islam? gelenek, yerini 
egemenlik pesinde kosan bir imparatorluga birakmisti. Bir de 
Omer b. Abdulaziz zamanmda hadislerin yaziya gecirilmesi emre- 
dildi. gune kadar hadisciler, hadisleri dilden dile naklederek, ez- 
berleyerek ve yaziya gecirmeksizin bu alandaki faaliyetlerini sur- 
duruyorlardi. 

Bu donemde Arap edebiyati yaygmhk bakimmdan en doruk 
noktasma ulasti. Bu yonelise iliskin ilk adimlar Muaviye zamanm- 
da atildi. §iirin yaygmhk kazanmasi igin ozel bir gaba harciyordu. 
Ondan sonra basa gegen EmevT ve AbbasT halifeleri de bu politika- 
yi izlediler. Bir siir beyti igin veya bir edebT nukte igin yuzlerce, bin- 
lerce dinar bahsis verildigi olurdu. Halifelerin bu comertge bahsis- 
lerinin tesvikiyle insanlar, deyim yerindeyse siire, siir rivayetlerine, 
Arap kavimlerin haberlerine, "Eyyam-ul Arab"a (Arap Gunleri=Arap 
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Tarihi) cullandilar. Bu yolla 90k servetler kazanmalan mumkundu. 

Bu egilimin yayginlasmasi EmevTlerin isine geliyordu. Bu yuz- 
den kesenin agzmi agmis, comertce harciyorlardi. Boylece Hasim 
Ogullanna karsi konumlarini pekistirmis oluyorlardi. Sonra AbbasT- 
ler Fatima Ogullanna ustunluk saglamak amaciyla ayni yontemi 
benimsediler. Bu arada halka karsi gosteris igin alimlere de saygi 
gosteriliyordu. Boylece alimleri diledikleri gibi yonlendiriyor, hu- 
kumlerini yurtituyorlardi. 

Siir ve edebiyat, ilmT mahfillerde o denli etkin olmustu ki bir- 
90k alim, aklT meselelerde veya ilmT arastirmalarda bir sairin siiri- 
ni veya ornegini kanit gosteriyor, sonra da buna dayanarak hukum 
veriyordu. Alimler tartisma konusu olan birgok meseleyi gramer 
meseleleriyle ilintili olarak agiklamaya gahsirlardi. En azindan ko- 
nuyla ilgili grama-tik incelemeden sonra ilmT arastirmaya gecilirdi. 
Btitun bunlar arastirmacilann mantiklan ve bilimsel tarzlan uze- 
rinde derin etkiler birakan olgulardir. 

Bu donemde kelamT arastirmalar da yaygmhk kazandi. Kelam 
uzerine kitaplar ve risaleler yazildi. Qok gecmeden Es'arT ve 
Mu'tezile adinda iki buyuk kelam ekolu belirdi. iki ekolun temel 
gorusleri halifeler zamanma, hatta Resulullah efendimizin(s.a.a) 
zamanma dayaniyordu. Cebir=zorlama, tefviz=smirsiz ozgurluk, 
kader ve yapabilirlikle ilgili olarak Ali'den (a.s) rivayet edilen tar- 
tismalar ve Peygamberimizden (s.a.a) aktanlan hadisler bunun 
kanitidir. 1 

Adi gegen iki ekol, farkh arastirma yontemlerini benimsemele- 
riyle belirginlestiler. Mutezile, dinsel olgular karsismda akhn ba- 
gimsizhgini savunuyor, akhn kendi basma bir seyin guzel veya cir- 
kin olusuna huk-medebilecegini ongoruyordu. Onlara gore, tercihe 
sebep olacak bir etken olmaksizin tercih cirkin olabilir. Yine gug 



1- Peygamberimizin (s.a.a) soyle buyurdugu rivayet edilir: "Ne cebir (zorla- 
ma) var ve ne de tefviz=tam serbestlik. Bu ikisinin ortasi bir yol soz konusudur." 
Yine soyle buyurmustur: "Kaderiye, bu iimmetin MecusTleridir." 
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yetirilemeyen bir yukumluluk (teklif-u ma la yutak) getirmek de 
cirkindir. Onlara gore insan, yapabilirlik gucune sahiptir, fiillerinde 
tarn serbestlik sahibidir vs. 

Es'artler ise, dinsel metinleri akhn yargismin ustunde tuttular. 
Akhn kendi basma bir seyin guzelligine veya cirkinligine hukmet- 
mesini olumsuzladilar. Tercihe sebep olacak bir etken olmaksizm 
tercihin olabilecegini savundular. insanm yapabilirligini olumsuz- 
ladilar. Cebir dusuncesini savundular. Allah'm kelamimn kadim ol- 
dugunu ileri surduler. Kitaplannda yer alan daha bircok konuyla 
temayuz ettiler. 

Bunu izleyen surecte kelam disiplinine ozgu bir terminoloji ge- 
listirildi, ilgi alanma giren meselelerde bir artis gozlendi. Umur-i 
amme=genel olgular diye tanimlanan hususlarla ilgili gorusler 
serdederek filozoflara alternatif degerlendirmelerde bulundular. 
Ozellikle felsefeyle ilgili kitaplann Arapca'ya tercume edilmesin- 
den ve felsefe egitiminin Muslumanlar arasmda yayginlasmasin- 
dan sonra bu egilim belirginlik kazandi. 

Bazilannin ileri surdugu, "Kelam ilmi, felseft eserlerin Arapca'- 
ya tercume edilmesinden sonra MutezilTlik ve Es'arTlik diye iki ayn 
ekol seklinde Muslumanlar arasmda yayildi" seklindeki gorus dog- 
ru degildir. Bunun dogru olmadigimn kaniti, felseft eserlerin ter- 
cume edilmesinden 90k onceleri, kelam? meselelere iliskin gorus 
ve rivayetlerin onemli bir kismimn gerek Es'arTlerin, gerekse Mute- 
zilenin eserlerinde yer almis olmasidir. 

Ortaya giktigi gunden AbbasT doneminin (HicrT uguncu asnn) 
bas-larma kadar Mutezile ekolunun taraftarlarmin sayisi, sosyal 
etkinlikleri ve egemenlikleri surekli artti. Sonra cokiis ve gerileme 
surecine girdiler. Nihayet EyyubTler bu mezhebin kokunu kuruttu- 
lar. Bunun sonucunda mezhep butunuyle goktu. EyyubTler zama- 
nmda ve onlardan sonraki donemlerde Mutezile olmak sucundan 
o kadar 90k insan olduruldu ki, sayismi ancak Allah bilir. Bu saye- 
de meydan Es'artlere kaldi. Karsilanna cikacak bir rakip yoktu. Ar- 
tik Es'artler bu alanda asinhk denebilecek bir tutum sergilediler. 
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Daha once bu ekolun fikihgilannin gunah saydigi meseleler uze- 
rinde yogunlasmaktan kacmmadilar. Ki bugune dek Es'artlige 
bagliliklanni surdurmektedirler. 

Kelam ilmiyle ugrasmak hususunda diger ekollere oranla Si- 
a'nm bir onceligi vardir. Sitlerin kelam? konularda ilk kez kendileri- 
ni gostermeleri Resulullah'm (s.a.a) vefatmin hemen sonrasmda 
olmustur. Buyuk kismi Selman, Ebuzer, Mikdat, Ammar, Amr b. 
Hamik gibi sahabelerden ve Resid, Kumeyl, Meysem ve baska a- 
leviler gibi tabimden olusuyordu ki, bunlar Emevtler tarafmdan kat- 
liama ugratildi. 

Sonra imam Bakir ve imam Sadik (a.s) zamaninda ikinci kez 
bu alanda kok sahp guglendiler. Arastirmalara, kitap ve risaleler 
yazmaya basladilar. Ancak hala iktidarlann yogun baskisina ma- 
ruz kahyorlardi. Bu durum Buveyh Ogullan devleti zamaninda 1 bir 
parga can guvenligine kavusuncaya kadar devam etti. Sonra ikinci 
kez sesleri bastirildi. Nihayet iran'da SafevT devletinin kurulmasiy- 
la birlikte 2 rahat ve guvenli bir atmosfere kavustular. gun bu- 
gundur ayni minval uzere devam ediyorlar. 

Sitlerin kelam alanmdaki cahsma tarzlan, Es'artlerden 90k 
Mute- zilTyi andinyor. Bu nedenledir ki, bazi gorusler birbirine ka- 
rismistir. Aklen guzel ve girkin seylerin olabilecegini savunmak, 
tercih etmeyi gerektiren bir faktor olmaksizm tercih etme mesele- 
si, kader ve tarn serbestlik gibi. 

Bu durum, bazilannin iki ekolu degerlendirirken yanilgiya 
dusmelerine neden olmustur. Sia ve Mutezilenin kelam? arastir- 
malar bazmda ayni yontemi esas aldiklanni, iki yans ati gibi omuz 
omuza kos-tuklarmi sanmislardir. Ve bu sanilannda yamlmislardir. 
Qunku Sitlerce kesinligi kabul edilen ve Ehlibeyt imamlarindan 
(hepsine selam olsun) rivayet edilen temel prensipler hicbir husus- 
ta Mutezilenin egilimiyle ortusmemektedir. 



1- Yakla§ik olarak HicrT dorduncu asir. 

2- HicrT onuncu yuzyilm banian. 
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Genel olarak kelam ilmi, degerli bir disiplindir; dinin gercek ni- 
telikli bilgilerini, ilkelerini savunmaya yoneliktir. Ne yazik ki Mus- 
luman kelamcilar, arastirma yontemi acismdan yamlmislardir. Aklt 
yargilan, bu baglamda ayirt etme becerisini gosterememislerdir. 
ileride bir parca aciklayacagimiz gibi, hak olan ile kendi katlannda 
makbul olani birbirine karistirmislardir. 

Bu donemde mantik, riyaziyat (matematik), pozitif bilimler, 
ilahiyat (teoloji), tip, pratik hikmet gibi kadim bilimler Arapca'ya 
tercume edildi. Bu bilimlere iliskin eserlerin bir bolumu EmevTler 
zamanmda tercume edildi, bu sure? AbbasTlerin ilk donemlerinde 
zirveye ulasti. Yunanca'dan, Rumca'dan, Hintce'den, Farsca'dan ve 
Suryanice'den yuzlerce kitap Arapca'ya cevrildi. insanlar degisik 
bilimleri ogrenmeye basladilar. Cok gecmeden kendi goruslerini 
gelistirdiler. Bu alanda kitaplar, risaleler kaleme aldilar. 

Bu durum donemin klasik ulemasmin tepkisini cekiyordu. 6- 
zellikle dinin kesin prensipleriyle ilgili olarak DehrTler, Naturalist- 
ler, Ma-niciler gibi inkarcilara ozgu tavirlan gozlemledikce ulema- 
nm ofkesi bir kat daha artiyordu. Bunun yanmda filozof gorunu- 
mundeki bazi Musluman kokenli kisilerin dinin ve dindarlarm a- 
leyhine yonelik sozleri de tepki cekiciydi. Bu filozof kihkh insanlar 
islam'm temel prensiplerini, seriatm pak sembollerini 
kugumstiyor, ayipliyorlardi. (Cehalet gibi hastahk yoktur.) 

Ulemanm en sert tepkisini ceken husus ise, bu sozde filozofla- 
rm Astroloji ve Naturalizmden asirma ve henuz ispatlanmamis il- 
kelere dayah meselelere iliskin ipe sapa gelmez sozler sarf etme- 
leriydi. Ornegin, Batlamyus feleklerinin durumu. Buna besinci ta- 
biat admi veriyorlardi. Bu tabiatm yirtilmaz ve kaynamaz oldugunu 
iddia ediyorlardi. Onlara gore felekler ve goksel varhklar sahsen, 
unsurlar da tur olarak kadimdir. Ayni sekilde turlerin de oncesiz 
(kadim) olduklarma inaniyorlardi. Bunun gibi, ispatlanmamis te- 
mellere dayah birgok fikir beyan ediyorlardi ki, felsefede bunlann 
varhgina iliskin en ufak bir kanit yoktu. Fakat filozof kihkh cahiller, 
bunlan kanitlanmis meseleler kahbmda sunarlardi. 
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donemde sozde filozoflann mensubu olduklan DehrTler ve 
benzeri gruplar, bu asilsiz goruslerine baska mesnetsiz fikirler de 
ekliyorlardi. Ornegin, tenasuh (reenkarnasyon) diisiincesini savu- 
nuyorlardi. Ahiretin olmadigma, ozellikle bedensel bir dirilisin ol- 
mayacagma inanirlardi. Butun bunlan, dinin aq\k prensiplerini e- 
lestirme gabasmm malzemeleri olarak kullaniyorlardi. 

Soz gelimi iglerinden birisi cikip soyle diyebiliyordu: Din, taklidt 
yuktimlulukler sisteminden ibarettir. Peygamberler sade ve basit 
akillan egitip olgunlastirmak icin bu sistemi gelistirmislerdir. Ger- 
gek bilim-lerle ugrasan filozoflarmsa, peygamberlere ve onlann ge- 
listirdigi sisteme ihtiyaci yoktur. Cunku filozoflar olgulan kanitla- 
ma agismdan onemli ve etkin bir konuma sahiptirler. 

Bu tavir fikih bilginlerinin ve kelamcilarin tepkisini cekti. 
Karsilannda bir cephe olusturarak dusuncelerini reddetmek ve 
mumkun olan her yolu kullanarak koklerini kurutmak icin yogun 
bir gaba icine girdiler. Karsi kanitlar sundular, aleyhlerinde 
propaganda yaptilar, onlarla sosyal iliskilerini keserek onlan tekfir 
ettiler. Nihayet halife Mutevekkil zamanmda birlik gortintulerini 
pargaladilar, topluluklarmi dagittilar, kitaplanni yok ettiler. 

Fikihgilarin ve kelamcilarin bu atagi karsismda felsefe islam 
diyarmdan sokulup atilacakti ki, Muallim-i sani (ikinci ogretmen) 
Ebu Nasr FarabT (61. H. 339) , ardmdan §eyh Reis Ebu AM Huseyin 
b. Abdullah ibn-i Sina (61. H. 428) ikinci kez felsefeyi canlandirdi- 
lar. Daha sonra ibn-i Miskeveyh ve Enduluslu ibn-i Rusd gibi ta- 
nmmis filozoflar ortaya g\k\p felsefT akimi guglendirdiler. Felsefe, 
az sayidaki baghlan arasmda hep yasadi; kimi zaman guglu, kimi 
zamanda zayif bir goruntu sergiledi. 

Gerci felsefT eserler baslangigta Arapca'ya tercume edildi ve 
Araplar arasmda yayildi, ancak el-Kindi ve ibn-i Rusd dismda filo- 
zoflar cikmadi Araplar arasmda. Son zamanlarda felsefe iran'da 
yerlesti. Musluman kelamcilar felsefeye karsi gikip felsefeyle ug- 
rasanlara sert tepki gosterdilerse de, cogunlugu mantik bilimini 
olumlu karsiladi. Bu bilimle ilgili olarak risaleler ve kitaplar kale- 



474 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



me aldilar. Cunku Musluman kelamcilar mantigi, fitrt kanitsama 
yontemiyle ortusen bir disiplin olarak algiliyorlardi. 

Ne var ki, -onceden acikladigimiz gibi- mantik bilimini yanhs 
kul-landilar. Gercek tanimlarm ve bu tanimlann parcalarimn simr- 
larma iliskin yargilan rolatif (nispT) kavramlarla ilintili olarak da 
kullanmaya basladilar. Kiyasm cedel tekniginden baska bir seyin 
gecerli olmadigi nispT onermeler bazinda burhan teknigini esas a- 
lan bir tavir icinde oldular. Bir de bakarsm ki, kelamcilar guzellik, 
cirkinlik, sevap, azap, a-mellerin bosa gitmesi ve fazilet gibi kelamT 
objelerin cinslerinden, fasillanndan ve arazlanndan soz ediyorlar! 
Oysa bu nere, gercek tanim nere? 

Bir bakarsm Fiiru-ii Dinden metodolojik ve kelamT meseleler 
baglammda zorunluluk ve imkansizhk gibi seyler kanit olarak ileri 
surulur. Kuskusuz bunun adi, nispT olgular bazinda gercek olgulan 
kullanmaktir. Yine, varhgi zorunlu zat (yuce Allah) ile ilgili olarak 
bazi olgulan kamtlamaya calisirlarken, "Onun icin soyle yapmak 
zorunlu, sunu yapmak da cirkindir" gibi degerlendirmelerde bu- 
lunmuslardir. Boy-lece goreceli olgulara iliskin yargilan gerceklere 
uyarlamak durumunda kalmislardir. Buna da burhan demislerdir. 
Oysa, gercekte kiyasm siir tekniginden baska bir sey degildir. 

Bu konuda asinhklar o duzeye vardi ki birileri cikip: "Yuce Al- 
lah, hukmunde ve fiilinde vehimden baska bir sey olmayan gore- 
celigin etkin olmasmdan munezzehtir. Dolayisiyla O'nun bir sekil- 
de var ettigi veya yasalastirdigi seyler pratik gergeklerdir" diyebil- 
mistir. Bir baskasi da, "Yuce Allah, bir hukum koyup da, ona iliskin 
kanit gostermeyecek durumda degildir. her seye giic yetirir. Do- 
layisiyla burhan=somut kanit hem tekvinT, hem de tesriT seyleri 
kapsar" deme cur'etini gostermistir. Bunun gibi daha birgok soy- 
lenceyi gosterebiliriz. Omrume and olsun ki bu, bilimin ve bilim eh- 
linin ugrayabilecegi musibetlerden biridir. Sonra boyle seyler uydu- 
rup bilimsel kitaplarda bunlan yazip soz konusu etmek zorunda 
kalmak en buytik musibettir. 

Bu donemde Muslumanlar arasmda tasavvuf ekolu ortaya cik- 
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ti. Ashnda bunun temelleri ta halifeler donemine dayaniyordu. 
zamanlar zuht adi altmda kendini gosteriyordu daha 90k. Sonra 
AbbasTlerin ilk donemlerinde tasavvuf bir disiplin olarak belirginlik 
kazandi. Baye-zid, Cuneyd, SibIT ve Maruf gibi sembol mutasavvif- 
lar ortaya gikti. 

Bunlara gore, insanm gercek anlamda kemale ermesinin, ger- 
qek bilgilere ulasmasmin yolu yalniz tarikata girmektir. Buna, 
"Gercege ulasmak igin seriat araciligiyla bir tur riyazet yapma" da 
diyebiliriz. Bu anlayisa sahip Sit ve Sunn? mutasavviflann buyuk 
?ogunlugu kendilerini Hz. Ali'ye (a.s) nispet ediyorlar. 

Sonra mutasavviflar, keramet kabilinden birtakim iddialarda 
bulundular, dinin zahiri ve akhn hukmuyle gelisen birtakim gorus- 
ler savundular. Dinsel naslann dis gorunusu esas alan zahir ehlinin 
anlayamadigi gergek anlamlannin bulundugunu ileri surduler. 

Bu tur sozler fikih bilginlerine ve Muslumanlann geneline agir 
geldi. Dolayisiyla buna tepki gosterdiler. iddialan reddederek bun- 
lann kabul edilemeyecegini soyleyip, kendilerini iddia sahiplerin- 
den ayikladilar. Bu tur ipe sapa gelmez iddialarla ortaya cikanlan 
tekfir ettiler. Sonugta tasavvuf ekolune mensup kimileri zindana 
atildi, kimileri dovuldu, kimileri olum cezasma carptmldi, kimisi 
asildi, kovuldu veya surgun edildi. 

Butun bunlann nedeni, olcusuzlukleri ve seriatm sirlan diye ad- 
landirdiklan yorumlan dile getirmeleriydi. Eger mesele iddia ettik- 
leri gibi olsaydi, bu soyledikleri hakikatin ozu ve dinsel goruntu de 
bir tur kabuk konumunda olsaydi, bunlann ortaya konulmasi ve 
acikca ifade edilmesi gerekli olsaydi, hie kuskusuz kendilerinin de 
vurguladiklan gibi, seriati bir yasa olarak indiren Allah, bunu go- 
zetmek ve ozunu insanlara Man etmek hususunda herkesten daha 
90k hak sahibidir. Eger bu is hak degilse, haktan sonra sapikhktan 
baska ne vardir? 

Bunlar baslangicta tarikatla ilgili goruslerini sozlu olarak ifade 
ediyorlardi. insanlann gonullerinde peyderpey yer edindikten son- 
ra, daha da ileri giderek hicrt ucuncu asirdan sonra goruslerini ice- 
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ren kitaplar ve risaleler kaleme aldilar. Gitgide hakikat ve tarikat 
kavramlarma iliskin turn goruslerini acikca ifade edecek bir ko- 
numa geldiler. §iir ve nesir turunde ortaya koyduklan eserler dun- 
yanm dort bir yanma yayilmaya basladi. 

Sayi ve nicelik olarak gun gectikce cogahyorlardi. Halkm 
nezdin-de etkin ve saygm bir konuma geldiler. Altmci ve yedinci 
yuzyillarda etkinliklerinin doruklanna ulastilar. Sonra siirec tersine 
is lemeye basladi; zayifladilar, halkm geneli onlara sirt cevirdi. 

Tasavvufun gerilemesinin birinci nedeni suydu: insan hayatmm 
te-mel ozelliklerinden ve halkm genel egilimiyle dogrudan ilintili 
hususlardan biri sudur ki, bir seye halkm cogu yonelir ve kalplerde 
ona yonelik guclu bir egilim olusursa, kisisel cikarlarim onceleyen 
kimi grup-lar bu egilimlerden yararlanmaya cahsirlar. Bu amacla 
birtakim insanlar tasavvufcularm kihgma burunerek onlardan go- 
runduler, ozel mutasavviflardan olma gorunumune burunduler ve 
tasavvuf disiplinini icerden ifsat ederek halkm ondan kacmasma 
neden oldular. 

ikincisi: Tasavvuf seyhlerinden bir grubun iddiasma gore, nefsi 
tanima yolu, sonradan icat edilmis bidat nitelikli bir tarikattir. fe- 
rial koyucu, yasa sisteminde bundan soz etmemistir. Ancak yine 
de tarikat Allah'm razi oldugu bir seydir. Tipki, Hiristiyanlar arasm- 
da icat edilen ruhbanhktan razi oldugu gibi: "icat ettikleri ruhban- 
li£i, biz onlara yazmami§tik; yalniz Allah'm rizasmi kazanmak ;'- 
gin kendilerinden uyguladilar; ama ona geregi gibi uymadilar." 

(HadTd, 27) 

Tasavvufcularin buyuk gogunlugu sonradan icat edilen bu bi- 
dati kabul etti. Bu durum, tarikat yolculugunda seriatm ongorme- 
digi ayinler ve davranislar olusturmanm yolunu act\. Her gun yeni 
bir kural gelistiriliyor, seriatm ongordugu sunnetler bir kenara bi- 
rakihyordu. Gun geldi seriat bir tarafa, tarikat da bir tarafa birakil- 
di. Dogal olarak haramlarm islenmesinde, dinin siarlan konumun- 
daki ibadetlerin terk edilmesinde, kulluk yukumlulugunun kaldi- 
nlmasmda bir sakmca gorulmedi. Bu surecin dogal bir sonucu ola- 
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rak Kalendertlik gibi gruplar olustu. Tasavvuf denince de akla di- 
lencilik, afyon gekmek, ban otu \cmek gelmeye basladi. Bunun adi 
da fenafillah, yani kendinden gec\p tanrmin varhgmda yok olmay- 
di.(!) 

Bu konuda -neticede evrensel akhn hukmuyle ortusen- kitap 
ve sunnet, "§eriatm dis gorunusunun altinda birtakim hakikatler 
var ve bunlar seriatm batmini olusturur." degerlendirmesinin hak 
olusuna hukmeder. Yine, bu batint gerceklere ulasmanm bir yolu- 
nun da oldugu gercektir. Ancak bu yol, dinin zahirT hukumlerini, 
gerektigi gibi pratik hayatta uygulamaktir, baska degil. Hasa seria- 
tm zahiri araciligiyla ulasilamayan bir batmdan soz edilemez. §eri- 
atm zahiri, batinmin adresi ve yoludur. 

§eriati bir hayat sistemi olarak indiren zatm gosterdiginden 
daha 90k hakka yakin bir yolun bir baskasi tarafmdan gosterilmis 
olmasi, seriati koyan zatm bundan habersiz olmasi, isini gevsek 
tutmus olmasi ya da hangi yolun hakka yakin oldugunu gosterme- 
yi ihmal etmis olmasi dusunulemez. Allah bundan munezzehtir. 
soyle buyurmustur: "Sana bu kitabi, her sey; agiklayan olarak in- 
dirdik." (Nahl, 89) 

Kisacasi, hakikatleri arastirmaya ve gun yuzune gikarmaya i- 
liskin bu uc yolun, yani dinin zahiri, aklT arastirma yontemi ve nefsi 
arindirma metodundan her birini Musluman gruplardan biri izle- 
mis ve bunlar arasmda surekli bir surtusme ve tartisma olmustur. 
Bu gruplann ucu bir arada dusunuldugunde bir ucgenin tig agismi 
andinrlar. Acilardan birinin alani genisledikge diger ikisinin ala- 
nmda daralma kagmilmaz olur. Tersi de oyledir; yani iki agmin ala- 
ni ne kadar genislerse, digerinin alaninda bir o kadar daralma o- 
lur. 

Dolayisiyla tefsir alaninda ileri surulen gorusler arasmda, 
mufessirlerin mensup olduklan ekollerin anlayislannin farkhhgi 
oranmda korkung farkhhklar olmustur. Sunu demek istiyoruz: Her 
mufessir kendi ilmt perspektifini Kur'an'a dayatmistir. Bunun 
tersini gosteren orneklerin sayisi o kadar az ki! 
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Sunu biliyoruz ki, Kur'an bu yollarm her birinin hak olan yonle- 
rini onaylar. Batmi bir hak olup da Kur'an'm zahirinin onunla bag- 
dasmamasi diisunulemez. Zahir ya da batm bir hak olup da hak 
kanitm bunu reddetmesi veya celismesi mumkun degildir. Kur'an'i 
boyle bir kusurdan tenzih ederiz. 

Nitekim bu acmazi asmak igi n bazi alimler ilmt birikimleri ve 
mensup olduklan ilmt disiplinin farkhhgi oranmda dint metinlerin 
zahirleri ile irfan arasmda bir uzlasma, bir uyusma saglamaya ca- 
hsmislardir. ibn-i Arabi, Abdurrezzak KasanT, ibn-i Fehd, §ehid-i 
SanTve Feyz KasanT gibi. 

Bir diger grup da, felsefe ile irfani bagdastirma yonunde bir 
caba icinde olmustur. Ebu Nasr FarabT, israk felsefesinin kurucusu 
Seyh SuhreverdT ve Seyh Sainuddin Muhammed Turke'yi buna 
ornek gosterebiliriz. 

Kadi Said vb. gibi bazi alimler de, dinin zahirT uygulamalanyla 
felsefeyi bir noktada bulusturmaya calismislardir. 

Bir grup da bunlarm tumunu bulusturmak istemistir. ibn-i Sina 
yorumlannda ve kitaplannda bunu yapmaya calismistir. Sadr-ul 
Mutealli-hin SirazT'nin kitaplan ve risaleleri de bu cabamn bir 6r- 
negidir. Sonraki kusaklar arasmda da bu tur bir gaba icine girenler 
olmustur. 

Buna ragmen, onca gaba bu derin ihtilafi daha da derinlestir- 
mekten, atesini sondurmek soyle dursun, daha da alevlendirmek- 
ten baska bir ise yaramamistir: "Butun muskalan ise yaramaz 
buldum!" 

Yukanda sozu edilen bu disiplinlerin her birine mensup olanla- 
rm bir digerinin mensuplanni cahillikle, zindikhkla ya da dusunce- 
sizlikle sugladigmi, halkin da tumune sirt cevirdigini gorursunuz. 

Butun bunlarm nedeni, ummetin daha ilk gunden itibaren, 
Kur'an'-m "Topluca Allah 'm ipine sarilm, ayriliga dii§meyin." sek- 
lindeki toplumsal tefekkure iliskin gagnsmi kulak ardi etmesidir. 
Bu konu, oldukca sarmasik dalhdir. 



Maide Suresi 15-19 479 

Allah'im! Bizi seni hosnut edecek amellere yonelt. Hak uzere 
soz birligi etmemizi sagla. Bize katmdan bir veli bahset. Bize ka- 
tmdan biryardimci bahset. 

AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Diirr-iil Mensur tefsirinde, "Ey Ehlikitap! Elgimiz size geldi. 
Kitaptan gizlediginiz seylerin gogunu size agikliyor." ayetiyle ilgili 
olarak ibn-i Durays, NesaT, ibn-i Cerir, ibn-i Ebi Hatem ve Hakim - 
sahih oldugunu belirterek- ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: 
"Zina edenlerin recm edilmesine (taslanarak oldurulmesine) iliskin 
hukmu inkar eden kimse, farkmda olmadan Kur'an'i inkar etmis 
olur. Qunku yiice Allah, 'Ey Ehlikitap! Elgimiz size geldi. Kitaptan 
gizledii'miz seylerin gogunu size agikliyor.' buyurmustur. Recm 
cezasi da onlarm gizledigi bir hukumdu." 

Ben derim ki: Burada, "Ey Elgi... seni uzmesin..." (Maide, 41) a- 
yetini tefsir ederken uzerinde duracagimiz, Yahudilerin Peygambe- 
rimiz (s.a.a) zamanmda recm hiikmunii gizlemeleri ve Peygambe- 
rimizin (s.a.a) bunu agiga cikarmasi olayma isaret ediliyor. 

Tefsir-ul KummT'de, "elgilerin arasmm kesildigi, bir bosluk 
meydana geldigi sirada... size agikliyor." ayetiyle ilgili olarak i- 
mam Ba-kir'm (a.s) soyle buyurdugu yer ahyor: "Burada, elgi gon- 
derilisinin kesintiye ugramis olmasi kastediliyor." 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Hamza Sabit b. 
Dinar es-SumalT ve Ebu Rabi'den soyle rivayet eder: Halife Hisam 
b. Abdulmelik'in de hacca gittigi bir yilda imam Bakir (a.s) ile bir- 
likte hacca gitmistik. Hisam b. Abdulmelik'in beraberinde Omer b. 
Hatta-b'm azath kolesi Nafi' de bulunuyordu. Kabe'nin bir ruknun- 
de (kosesinde) oturmus ve etrafmda halkin kumelendigi imam 
Bakir'a bakti. Nafi' dedi ki: "Ey muminlerin emiri! insanlarm etra- 
fmda ktimelendikleri bu adam da kimdir?" Halife su cevabi verdi: 
"Bu adam Kufelilerin peygamberidir(!) [Halife bunu suglamak igin 
soyluyor, yoksa SiTler onun peygamber olduguna inaniyor degildi- 
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ler.] Bu, Muhammed b. Ali'dir." Nafi' soyle dedi: "Seyret, bak ona 
gidecegim ve ona ancak bir peygamberin veya peygamber vasisi- 
nin cevap verecegi bazi sorular soracagim." Halife dedi ki: "Git sor, 
belki utandinrsm." 

Nafi' insanlarm arasina dalarak imam Bakir'm (a.s) yanma ka- 
dar yaklasti ve soyle dedi: "Ey Muhammed b. Ali, ben Tevrat'i, incil- 
'i, Zebur'u ve Kur'an'i okudum. Bunlarm helal gorduklerini ve ha- 
ram saydiklarmi ogrendim. Geldim ki, sana ancak bir peygambe- 
rin veya bir peygamber vasisinin cevap verecegi sorular sorayim." 
imam Bakir basmi kaldirdi ve ona soyle dedi: "istedigini sor." Nafi' 
dedi ki: "Hz. isa ile Hz. Muhammed arasmda kac yil gecti?" imam 
dedi ki: "Kendi gorusumu mu soyleyeyim, yoksa senin gorusunu 
mu?" Dedi ki: "ikisini de soyle." imam su karsiligi verdi: "Bana go- 
re aradan bes yuz yil gecti, sana gore ise alti yuz yil." [Ravzat-ui Kafi, 
c.8, s.120-121, h:93] 

Ben derim ki: Ayetlerin inis sebebiyle ilgili olarak farkh rivayet- 
ler aktarilmistir. Ornegin TaberT, ikrime'den soyle rivayet eder: 
Yahudiler, Hz. Resulullah'tan (s.a.a) recmin hukmunu sordular. Bu- 
nun uzerine Resulullah (s.a.a) en bilginlerinin kim oldugunu sordu. 
ibn-i Suriya'yi gosterdiler. Resulullah (s.a.a) onu Allah adma yemi- 
ne verdi ki: "Kitabmizda recm hukmu var mi, yok mu?" ibn-i Suriya 
dedi ki: "Aramizda zina olaylan cogaldigi zaman suclulara yuz so- 
pa vurup baslarmi tiras ettik." Bunun uzerine Resulullah (s.a.a) on- 
lar hakkmda recm hukmunu ongordu. Ardmdan su ayet indi: "Ey 
Ehlikitap... dosdoiru yola iletir." 

Yine TaberT ibn-i Abbas'tan soyle rivayet eder: "ibn-i Ubeyy, 
Bahri b. Amr ve §as b. Adiy Resulullah'm (s.a.a) yanma geldiler. 
Karsilikh olarak konustular. Resulullah onlan Allah'm birligine i- 
nanmaya davet etti, Allah'm azabindan sakmdirdi. Dediler ki: 'Bizi 
neyle korkutuyorsun ey Muhammed? Allah'a and olsun ki, bizler 
Allah'm ogullan ve sevdikleriyiz.' -Hiristiyanlar da benzeri seyler 
soylemislerdir.- Bunun uzerine yuce Allah, 'Yahudiler ve Hiristiyan- 
lar dediler ki...' ayetini indirdi." 
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TaberT yine ibn-i Abbas'tan soyle rivayet eder: "Resulullah 
(s.a.a) Yahudileri islam'a davet etti, onlan buna tesvik edip kagm- 
manm sakmcalanna karsi uyardi. Ama onlar butiin bunlara rag- 
men burun kivirdilar. Bunun uzerine Muaz b. Cebel, Sa'd b. Ubbade 
ve Ukba b. Vehb onlara soyle seslendiler: 'Ey Yahudiler, Allah'tan 
korkun, Allah'a and-olsun ki, siz onun Allah'm elcisi oldugunu bili- 
yorsunuz. Siz, onun gonderilisinden once, bize ondan soz ediyor, 
niteliklerini sayip duruyordunuz.' Rafi' b. Huraymala ve Vehb b. 
Yehuda kalkip soyle dediler: 'Size boyle bir sey soylemedik. Allah 
Musa'dan sonra bir kitap indirmemistir. Ondan sonra bir mujdele- 
yici ve uyarici da gondermemistir.' Bunun uzerine yiice Allah: 'Ey 
Ehlikitap!... elgilerin arasmm kesildiii, bir bosluk meydana geldi- 
£i sirada elgimiz size geldi, size... agikliyor.' ayetini indirdi." 

Ayni hadis ed-Durr-ul Mensur tefsirinde hem ibn-i Abbas'tan, 
hem de baskalarmdan rivayet edilir. Ayni eserde, konuya iliskin 
baska rivayetler de vardir. 

Rivayetlerin icerigi, nuzul sebebine iliskin rivayetlerin genelin- 
de oldugu gibi teoriktirler; hadislerin ayetlerin iceriklerine uyaril- 
masi yani... Sonra bu olaylann bizzat inis sebepleri olduguna huk- 
metmislerdir. Su halde bunlara teorik sebepler diyebiliriz. Dolayi- 
siyla ayetler, herhangi bir somut nedene bagh olmaksizin nazil 
olmus gibidirler. 
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20- Hani bir zaman Musa, kavmine demisti ki: Ey kavmim! Al- 
lah'm size olan nimetini hatirlayin; zira 0, icinizden peygamberler 
cikardi, sizi krallar (bagimsiz) yapti ve alemlerde (sizden onceki 
donemlerde) hi? kimseye vermedigini size verdi. 

21- Ey kavmim! Allah'm size (vatan olarak) yazdigi kutsal top- 
raga girin ve arkaniza donmeyin, yoksa husrana ugrarsimz. 

22- Onlar dediler ki: Ey Musa! Orada zorba bir millet var. Onlar 
oradan cikmadikca, biz oraya girmeyiz. Eger oradan cikarlarsa, o 
zaman oraya gireriz. 

23- (Allah'tan) korkanlann icinden, Allah'm kendilerine nimet 
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verdigi iki adam dedi ki: "Onlarin uzerine kapidan (smir sehirden) 
girin. Eger oradan girerseniz, muhakkak ki siz galip gelirsiniz. Hay- 
di eger muminler iseniz, ancak Allah'a dayamn." 

24- Dediler ki: "Ey Musa! Onlar orada oldugu surece, biz oraya 
asla girmeyiz. halde sen ve Rabbin gidin, savasm; biz burada o- 
turacagiz." 

25- Musa, "Rabbim! Ben kendimden baskasma malik degilim; 
kardesim de (oyle). halde bizimle, o yoldan gikmis toplumun a- 
rasini ayir." dedi. 

26- Allah buyurdu ki: "Oyleyse orasi onlara kirk yil yasak-landi; 
yeryuzunde saskm saskin dolasacaklar. Artik sen yoldan cikmis o 
toplum \g\n uzulme." 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubu, onceki ayetlerden tamamen ayn, bagimsiz 
degildirler. Cunkii burada israilogullarmin kendilerinden alman 
sozlerden birini gignemelerinden soz ediliyor. Ki daha once, Mu- 
sa'yi dinleyip itaat edeceklerine soz vermislerdi. Ama burada goru- 
luyor ki, Hz. Musa (a.s) onlara bir cagrida bulununca, bunu gayet 
agik bir dille reddedip ona cephe almislar. Sonra bu gunahlannin 
bir cezasi olarak yeryuzunde saskin dolasma musibetine ducar o- 
luyorlar. H\g kuskusuz bu, ilahtbir azaptir. 

Bazi rivayetlerden anlasildigi kadanyla bu ayetler, hicretin ilk 
donemlerinde, Bedir Savasmdan once inmislerdir. insallah, bun- 
dan sonraki rivayetler bolumunde bunun uzerinde de duracagiz. 

"Hani bir zaman Musa, kavmine demisti ki: Ey kavmim! Allah'm si- 
ze olan nimetini hatirlayin..." Hz. Musa'nm kissalanni iceren ayetler- 
den anlasildigi kadanyla, bu kissa -Hz. Musa'nm isra-ilogullarmi 
kutsal topraklara girmeye iliskin cagrisi- israilogullarmin Misir'dan 
gikislarmdan sonra yasanmistir. Ayette gecen "sizi krallar yapti." 
ifadesi de bunu gosterir. 
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"alemlerde hig kimseye vermedigini size verdi." ifadesi de, 
bundan once uzerlerine bazi olaganustu ayetlerin indigini gosterir. 
Kudret helvasi, bildircin eti, tartan pinarlarm fiskirmasi ve bulutla- 
rm uzerlerinde golge yapmasi gibi. 

"yoldan gikmis toplum" ifadesinin iki kere tekrarlanmis olma- 
si gosteriyor ki, israilogullan bu kissanin yasanmasmdan once pes 
pese birkac kez elciye karsi cikmis, ona bas kaldirmislardi. Oyle ki, 
sonunda fasiklar=yoldan cikmislar niteligini hakketmis oldular. 

Bu somut karineler gosteriyor ki soz konusu kissa, yani 
yeryuzunde saskinca dolasmalari, Hz. Musa'nin (a.s) peygamber 
olarak gonderilip aralannda kaldigi donemin son diliminde 
yasanmistir. Yine sunu anliyoruz ki: Kur'an'da onlarla ilgili olarak 
anlatilan kissalann buyuk kismi bundan once meydana gelmistir. 

Buna gore Hz. Musa'nin, "Allah'm size olan nimetini hatirla- 
ym." seklindeki sozu, Allah'm onlara verdigi ve bahsettigi butun 
nimetlere yonelik bir isarettir. Hz. Musa'nin soze boyle bir girisle 
baslamasi, biraz sonra, kutsal topraklara girmelerine iliskin cagri- 
sma yonelik bir tesvik niteligindedir. Once onlara Rablerinin nimet- 
lerini hatirlatiyor ki, nimetin artmasma ve tamamlanmasina yone- 
lik olarak daha buyuk bir caba \g\ne girsinler. Qunku Allah, Musa'yi 
elci olarak kendilerine gondermekle buyuk bir nimet bahsetmis 
oluyor. Onlan dinine yoneltmis olmasi, Firavun hanedanmm zul- 
munden kurtarmasi, Tevrat'i indirmesi, seriati bir hukuk sistemi 
olarak hukme baglamasi buyuk bir nimettir. Artik bu nimetlerin 
tamamlanmasi icin yalnizca kutsal topraklara girmeleri gerekiyor. 
Oraya girdiklerinde bagimsiz ve egemen bir ulus olarak onurlu bir 
hayat surdurme imkanma kavusacaklar. 

Yuce Allah, israilogullarma hatirlattigi nimetleri 
ayrmtilandinrken bunlan uc kisma ayinyor. Once suna dikkatlerini 
gekiyor: "zira 0, iginizden peygamberler gikardi." Bununla, soyla- 
rmm kokeni konumundaki peygamberler olan Hz. ibrahim, ishak 
ve Yakup ile onlardan sonra gelen peygamberler kastediliyor. Ya 
da ozel olarak israilogullarma gonderilen Yusuf, esbat [torunlar, 
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Yakup soyundan gelen peygamberler veya israilogullan boylari], 
Musa ve Harun gibi peygamberler -ediliyor. H\g kuskusuz pey- 
gamberlik bash basina bir nimettir. 

Sonra soyle buyuruyor: " izi krallar yapti." Yani bagimsizhga 
kavusmamzi, Firavunlarm koleci duzenlerinden ve zorbalann ta- 
hakkumunden kurtulmanizi sagladi. Cam, ailesi ve mail uzerinde 
tek basina egemen olabilen bir kimse icin kralhk soz konusu olabi- 
lir ancak. isra-ilogullan Hz. Musa zamanmda, temel bir sosyoloji 
yasaya gore hareket ediyorlardi. Yasalarm en guzeli olan tevhit 
esasli yasadan soz ediyoruz. Bu yasa Allah'a ve esulune itaat 
etmelerini, sosyal yasamlarinda eksiksiz adaleti egemen kilmala- 
rmi, diger topluluklara yonelik haksiz saldinlarda bulunmamalan- 
ni, bunun yanmda birbirlerine karsi komplolar igine girmemelerini, 
bir olan toplumlarim farkh smiflara ayirmamalarmi ongoruyordu. 
Aksi takdirde toplumsal duzen bozulurdu. Bas-lannda da bir pey- 
gamber olan Musa (a.s) vardi. da kral veya asiret reisi gibi uzer- 
lerinde haksiz, tepeden bakmaci zorba bir egemenlik kurmamisti. 

Bir goruse gore, onlarm krallar yapilmasindan maksat, yuce Al- 
lah'm iclerinden krallar gikarmaya yonelik takdiridir. Bu da Talut'u, 
Davud'u ve diger krallan kapsayan bir surectir. Bu durumda, ifade 
onlara kralhk bahsedecegine iliskin bir vaat niteliginde olur. Yani 
gaybt bir haber sunuluyor. Qunku israilogullan kralhgi Hz. Mu- 
sa'dan bir zaman sonra kuruluyor. Gerci boyle bir yorumun sakm- 
casi yoktur ama bu, "sizi krallar yapti." ifadesinin vurgusuyla 
ortiismuyor. Oyle ya "iginizden peygamberler gikardi." denildigi 
gibi, "iginizden krallar gikardi." denilmiyor. 

Kralhkla dogrudan egemenligin bir grubun elinde olmasi da 
kast- edilmis olabilir. Bu, ak sakalh insanlarm bir toplulugu dogal 
olarak yo-netmeleri yasasmi da kapsar. Bu bakimdan Hz. Musa 
(a.s), ondan sonra Yusa eygamber (a.s) birer kral sayihrlar. Hz. 
Yusuf (a.s) daha once zaten kraldi. Nihayet bu, tanman Talut, 
Davud ve Suleyman gibi krallara kadar devam edip gider. Onceki 
degerlendirme \g\n isaret ettigimiz sakinca bunun \g\n de gegerli- 
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dir. 

Sonra soyle buyuruyor: "alemlerde (sizden onceki donemler- 
de) hig kimseye vermediiini size verdi." Burada apacik ayetler 
destegindeki ilaht yardimlara ve lutuflara isaret ediliyor. §ayet de- 
diklerinde dursalar ve verdikleri sozleri tutsalar, hayatlannda o- 
lumlu yonde buyuk bir degisim meydana gelecektir. Bunlar, Misir'- 
da bulunduklan gunlerde kendilerini cepecevre kusatan apacik 
mucizelerdir. Ardmdan yuce Allah, onlan Firavun'dan ve soydasla- 
nndan kurtarmisti. Hz. Musa (a.s) zamanmda, israilogullanna o 
denli yogun mucizeler, apacik belgeler gosterilmis ve nimetler 
bahsedilmisti ki, o gune kadar hicbir topluma boylesi bir onur 
bahsedilmemisti; bu yogunlukta mucizeler ve nimetler vermisti. 

Bu bakimdan bazilannm, "Ayette gecen 'alemler'den maksat, 
isra-ilogullarmin cagdaslan olan topluluklardir." seklindeki yorum- 
larmin yanhshgi ortaya cikiyor. Qunku ayet, o gune kadar gelen 
herhangi bir toplulugun israilogullanna bahsedilen turden nimetle- 
re nail olusunu olumsuzluyor, ki oyledir de. 

"Ey kavmim! Allah'in size yazdigi kutsal topraga girin ve arkaniza 
donmeyin, yoksa husrana ugrarsmiz." Kutsal topraklara girmeleri 
emrediliyor. ifadenin vurgusundan Hz. Musa'nm, on-lann serkeslik 
yapacaklarmi, emri yerine getirmeye yanasmayacaklarim bekledi- 
gi anlasihyor. Bu yuzden Hz. Musa, emrini bir de geri donmeme 
yasagiyla pekistirme geregini duyuyor. Bunun akabinde kaciml- 
maz bir husranm olacagmi vurguluyor. Hz. Musa'nm (a.s) onlardan 
olumsuz bir tepki beklediginin kaniti, emri reddetmelerinden son- 
ra on-lan "fasiklar" diye nitelendirmis olmasidir. Qunku bir emre 
olumsuz tepki gostermek, fisk ve yoldan cikmadir. Dolayisiyla bir 
kereyle "fa-siklar" diye nitelenmeleri dogru olmaz. Bu da gosteri- 
yor ki, oteden beri bu tur tavirlan yineliyorlardi. 

Ayette sozii edilen yer, "kutsal" olarak nitelendiriliyor. Mtifes- 
sirler bu kelimeyi peygamberlerin ve miiminlerin orada ikamet e- 
diyor olmasmdan dolayi "sirkten annmis" olarak agiklamislar. 
Kur'an'da bu kelimeyi aciklayici mahiyette bir ifade yer almiyor. 
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Yalnizca bu cercevede yararlanilacak, yakin bir anlam iceren soyle 
bir ifade var: "Qevresini bereketli kildigimiz Mescid-i Aksa." (isra, 
l) Bu konuda yararlanilacak bir diger ifade de sudur: "Hor gorulup 
ezilmekte olan milleti de igini bereketlerle donattigimiz yerin, 
dogularma ve batilarma mirasgi kildik." (A'raf, 137) Bereketli olma 
niteligi, yer acismdan bol hayn ve iyiligi barindirma anlammi ifade 
eder. Dinin egemen kilmip sirk pisliginin giderilmesi de bol bir ha- 
yirdir. 

"Allah'in size yazdigi..." ifadesine gelince; ayetlerin akismdan, 
yurt olarak oraya yerlesmelerine hukmedildigine isaret edildigi an- 
lasihyor. Daha sonra, "Oyleyse orasi onlara kirk yil yasaklandi." 
seklindeki ifadeyle bunun arasmda bir celiski yoktur. Tarn tersine, 
onu pekistirdigi bile soylenebilir. Qunku, "Allah'in size yazdigi..." 
ifadesi mucmeldir, zaman ve hatta sahislar belirtilmemistir. Qun- 
ku, bireylerin ve sahislarm durumuna isaret etmeksizin bir umme- 
te hitap edilmistir. Nitekim soylendigine gore, bu hitaba muhatap 
olan, yukumlulugu ustlenen kusak go\de saskm dolastiklan sirada, 
geride bir kisi kalmayacak sekilde olmustu. Kutsal topraklara 
Yusa b. Nun onderliginde ogullan ve ogullarmin ogullan girmisler- 
di. Kisacasi, "orasi onlara kirk yil yasaklandi." ifadesi, kutsal top- 
raklarm bundan sonra onlara yazildigma yonelik isaretler i- 
germiyor degildir. 

Kutsal topraklann yurt olarak onlara bahsedilmesine iliskin i- 
lahT ongoruye su ayette de isaret edilmistir: "Biz de istiyorduk ki o 
yerde ezilenlere lutfedelim, onlan onderler yapalim, onlan mi- 
rasgi kilalim ve onlan o yerde iktidara getirelim." (Kasas, 6) Hz. 
Musa (a.s) onlar icin bunu diliyordu; ama bu arada Allah'tan yar- 
dim dilemelerini ve sabirh olmalarim sart kosuyordu: "Musa kav- 
mine, 'Allah'tan yardim isteyin, sabred in! Yeryiizu Allah'mdir, onu 
kullarmdan diledigine verir. Sonug, korunanlarmdir' dedi. Onlar, 
'Ey Musa, sen bize gelmezden once de, sen bize geldikten sonra 
da bize iskence edildi' dediler. Musa dedi: Umulur ki, Rabbiniz 
diismanmizi yok eder ve onlarm yerine sizi yeryuziine hakim kilar 
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da nasil hareket edeceginize bakar. " (A'raf, 128-129) 

Yuce Allah, asagidaki ayette bu vaadin gerceklestigini haber 
veriyor: "Hor goruliip ezilmekte olan milleti de igini bereketlerle 
donattigimiz yerin, dogulanna ve batilarma mirasgi kildik. 
Rabbinin isra-ilogullarma verdigi guzel soz, sabretmeleri yuzun- 
den tarn yerine gel-di." (A'raf, 137) Bu ayet gosteriyor ki, kutsal top- 
raklan isgal edip yurt edinmeleri, ilaht bir soz, hukme baglanmis 
bir yazi, kararlastmlmis bir yargidir. Bunun gerceklesmesi icin 6n- 
gorulen tek sart, sabirla itaat etmek, isyan etmekten kacmmak ve 
aci olaylar karsismda direnmektir. 

Sabir kavrammi genel tuttuk; cunku ayette mutlak olarak kul- 
laml-mistir ve cunku Hz. Musa (a.s) zamanmda pes pese mesak- 
katli olaylara maruz kalmislardi, bunun yam sira ilaht emir ve ya- 
saklara da muhatap oluyorlardi. Gunah isleme hususunda israr et- 
tikce, kendilerine agir yukumlulukler indirilmistir. Nitekim 
Kur'an'da onlarla ilgili olarak anlatilan haberler de bunu goster- 
mektedir. 

Kutsal topraklann israilogullanna yazilmasinm Kur'an butunu 
icinde ifade ettigi anlam budur. Bununla beraber, ayetlerde bu 
ongorumun zamani ve suresi acikca zikredilmemistir. §u kadan 
var ki, isra suresinde yer alan ilgili ayetlerin sonunda yer alan su 
ifade bu konuda bir fikir vermektedir: "Ama siz donerseniz, biz de 
doneriz. Cehennemi, kafirler igin ku§atici yapmi§izdir." (isra, 8) 
Ayni sekilde, A'raf suresindeki ilgili ayetin sonunda Hz. Musa'dan 
aktarilan su ifadeler de bir ipucu niteligindedir: "Umulur ki, 
Rabbiniz du§manmizi yok eder ve onlarin yerine sizi yeryuzune 
hakim kilar da nasil hareket edeceginize bakar. " (A'raf, 129) 

§u ayet de konuya isik tutucu niteliktedir: "Musa kavmine 
demisti ki: Allah 'in iizerinizdeki nimetini hatirlaym... Ve Rabbiniz 
size sdy/e bildirmisti: Andolsun siikrederseniz elbette size daha 
fazla veririm ve e£er nankorliik ederseniz azabim pek getindir." 
(ibrahim, 6-7) Bunun gibi daha bircok ayet gosteriyor ki soz konusu 
ongoru, bir sarta baghdir; degismez, yururlukten kaldinlmaz mut- 
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lak bir hukum degildir. 

Bazi miifessirlere gore, Hz. Musa'nm ayette aktarilan "Allah'm 
size yazdigi..." ifadesinden maksat, Allah'm Hz. ibrahim'e (a.s) yo- 
nelik vaadidir. Sonra bu mufessirler, Tevrat'tan aktardiklan 1 pasaj- 
larla yiice Allah'm Hz. ibrahim'e, ishak'a ve Yakub'a yeryuztinu ne- 
sillerine verecegini vaat ettigini kanitlamaya galisirlar ve konuyu 
alabildigine uzatirlar. 2 

Kitabimizin akisi iginde bu aktarma pasajlarm orijinal Tevrat'- 
tan mi, yoksa tahrif edilen kisimlardan mi oldugunu tartisacak 
degiliz ve bu bizi ilgilendirmez de. Qunku Kur'an Tevrat'la tefsir 
edilmez. 

"Onlar dediler ki: Ey Musa! Orada zorba bir millet var. Onlar oradan 
9ikmadikga, biz oraya girmeyiz. Eger oradan ?ikarlarsa, o zaman oraya 
gireriz." Ragip el-isfaham der ki: "Cebr" sozctigunun etimolojik an- 
lami, bir seyi bir tur zorlamayla onarmak ve islah etmek demektir. 
Araplar derler ki: Cebertuhu fe'nce-bere ve ictebere [zorla onu du- 
zelttim, o da duzeldi]... Bazen "cebr" sozciigii, salt duzeltme anla- 
mmda kullanihr. Hz. Ali'nin su sozunde oldugu gibi: "Ey her kingm 
duzelticisi (Cabir) ve ey her zorlugun kolaylastincisi!" Araplann 
ekmek anlaminda kullandiklan "Cabir b. Hab-be" (Bugday tanesi- 



1- Ornegin "Tekvin Kitabi"nda soyle deniyor: "ibrahim Kenanlilarm toprak- 
larmdan ge?erken Rab ona gorundu ve ona dedi ki: Bu memleketi senin 
zurriyetine verecegim." (Bap 12 : 7) 

Yine ayni kitapta soyle deniyor: "0 gun Rab, Abram'la [ibrahim'le] ahdedip 
dedi: Misir irmagmdan buyuk irmaga, Firat irmagma kadar, bu diyan... senin 
zurriyetine verdim." (Bap 15 : 18) 

"Tesniye Kitabi"nda su ifadelere yer verilir: "Allahimiz Rab, Horebde bize 
soyliyip dedi: Bu dagda oturmaniz yeter; doniin ve go? edin, ve AmarTlerin 
dagligma, ve ona yakm olan Arabada, daglikta, ve Sefalada ve Cenupta, ve de- 
niz kenarmda butun yerlere, buyuk irmaga, Firat irmagma kadar Kenanlilar di- 
yarma, ve Libnana girin. iste, diyan onunuze koydum; girin, ve Rabbin atalanni- 
za, ibrahime, ishaka ve Yakuba kendilerine ve kendilerinden sonra onlarin zur- 
riyetine vermek icin and ettigi diyan kendinize miilk edinin." (Bap 1 : 6-8) 

2- [el-Menar tefsiri, c.6, s.326-327.] 



490 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



nin oglu olan duzeltici) deyim de buna iliskin bir ornektir. Bazen de 
salt baski, zorlama anlammda kullanihr. Hz. Ali'nin (a.s) su sozu 
buna ornektir: "Ne zorlama var, ne de tarn ozgurluk..." 

"icbar" kelimesi, etimolojik yapisi itibariyle bir baskasmi diger 
birini duzeltmeye yoneltmek anlammi ifade eder. Ne var ki, bu ifa- 
de salt zorlama anlammda kullamlmaya baslanmistir. Bu yuzden 
biri, "Ecber-tuhu ala keza" dediginde, bu "onu zorladim" demek- 
tir... Bir insani nitelemek anlammda "cabbar" niteligi kullanildigi 
zaman, denmek isteniyor ki bu insan, hakketmedigi bir ustunluk 
iddiasinda bulunmak suretiyle bir eksikligi gideriyor. Dolayisiyla bu 
nitelik sadece yergi anlammda kullanihr. Buna su ayetleri ornek 
gosterebiliriz: "Ve her inatgi zorba peri§an oldu." [ibrahim, 15], "Be- 
rn bas kaldiran bir zorba yapmadi." [Meryam, 32], "Orada zorba bir 
millet var." [Maide, 22] 

Bir seyin akranlanna, hem cinslerine baskm cikmasi, ustun 
olmasiyla dusunulebilir oldugundan Araplar, "Nahletun 
cebbaretun" (iri hurma agaci) ve "naketun cebbaretun" (kocaman 
deve) derler." Ragip-'tan ihtiyac duydugumuz kadanyla yaptigimiz 
alinti burada son buldu. Bundan da anlasihyor ki, "zorbalar" 
(cebbarin)dan maksat, halki kendi isteklerine gore hareket etme- 
ye zorlayan giic ve iktidar sahipleridir. 

"Onlar oradan gikmadikga, biz oraya girmeyiz." Bu ifade, kut- 
sal yerlere girmek icin orada yasayan zorba kavmin cikmasim sart 
kostuklanni gosteriyor. Ancak gercekte, ikinci kez, "Eger Qikarlar- 
sa, o zaman oraya gireriz." demis olsalar bile, Hz. Musa'nm emrini 
reddetmek anlamindadir bu ifade. 

Bazi rivayetlerde, o donemde kutsal topraklarda yasayan zor- 
ba A-maliklerin nitelikleri, bedenlerinin iriligi ve boylarmin uzunlu- 
gu ile ilgili akil almaz aciklamalara yer verilmistir ki, akhselimin bu 
tur abartmalan onaylamasi mumkun degildir. Ote yandan arkeolo- 
jik kazilarda ve insan fizyolojisi alanmda yapilan arastirmalarda 
bunu destekleyecek herhangi bir bulguya rastlanmamistir. Dolayi- 
siyla bu tur rivayetler, zihin bulandinci, asilsiz uydurmalardan bas- 
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ka bir sey degildir. 

"(Allah'tan) korkanlann iginden, Allah'm kendilerine ni-met verdi|i 
iki adam dedi ki..." Ayetin akismdan anlasildigi kadanyla, burada Al- 
lah korkusu kastediliyor. Bu da gosteriyor ki, bazi adamlar Allah'm 
ve peygamberinin emrine karsi cikmaktan korkuyorlardi ve ayet- 
teki sozleri soyleyen bu iki adam da onlar arasmda yer ahyorlardi. 
Ayni zamanda bu iki adam, Allah'tan korkanlardan farkh olarak 
"Allah'm nimet verdigi" kimseler olarak nitelendiriliyorlar. Tefsiri- 
mizin bundan onceki bircok bolumunde, "nimet" kavramimn, 
Kur'an literaturunde mutlak kullamlmasi durumunda "ilaht vela- 
yet" anlamim ifade ettigini belirtmistik. Dolayisiyla bu iki adam Al- 
lah'm velileriydiler. Bu da, ayette gecen "korku" ile "Allah korku- 
su"nun kastedildigine iliskin somut bir karinedir. Qunku Allah'm 
velileri O'ndan baskasmdan korkmazlar: "lyi bil ki, Allah'm velile- 
rine korku yoktur ve onlar iizulmeyeceklerdir." (Yunus, 62) 

Ayette gecen "en'ame" fiilinin, ilintili oldugu mahzuf seyin ya- 
ni, "nimet olarak verilen seyin" "korku" olmasi mumkundiir. Bu 
durumda, yuce Allah'm onlara korkusunu bahsettigi kastedilmis 
olur ve "yehafu-ne=korkanlar" fiilinin mef'ulunun hazfedilmis ol- 
masi, "Allah'm nimet verdigi iki adam" ifadesinin yeterli acikhga 
sahip olmasmdan dolayi olur. Qunku korkulannin, zorba kavimden 
kaynaklanmadigi bilinmektedir. Oyle olsaydi, "Onlarm uzerine ka- 
pidan girin." diye israil-ogullarmi kutsal topraklara girmeye 
cagirmazlardi. 

Bazi mtifessirler demislerdir ki, "yehafune=korkanlar" ifade- 
sindeki cogul zamiri israilogullarma donuktur. Mevsule donuk za- 
mirse hazfedilmistir. Dolayisiyla kastedilen anlam sudur: 
"israilogullarmin kendilerinden korktuklan ve Allah'm kendilerine 
islam'i bahsettigi iki adam dediler ki..." ibn-i Cubeyr'in bu kelimeyi 
"yuhafune" [edilgen fiil=kendilerinden korkulan] seklinde okudu- 
guna iliskin rivayet de bu yorumu destekler mahiyettedir. Deniliyor 
ki: Bu iki adam Amalik Ogullarma mensuptu. Hz. Musa'ya iman 
etmis, israilogullarma katilmis-lardi. israilogullarma bu sozleri soy- 
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leyerek onlara, Amalik Ogullarim nasil yenilgiye ugratacaklarim, 
yurtlarmi ve topraklarmi nasil istila edeceklerini gostermek iste- 
mislerdi. 

Soz konusu mufessirler, ayetlerin tefsiri ile ilgili olarak aktari- 
lan bazi rivayetlere dayanarak bu tur bir aciklamada bulunmuslar- 
dir. Fakat bu tur rivayetler, Kur'an veya baska guvenilir bir kaynak 
tarafindan desteklenmeyen tek kanalh haberlerdir. 

"Onlarm uzerine kapidan girin." Biiyiik bir ihtimalle, bununla 
soz konusu zorba kavmin israilogullanna en yakm olan sehirleri 
kast-edilmistir. Soylendigine gore, bu sehir Urayha'ydi. Smir kent- 
lerine "ul-kenin kapisi" demek yaygm bir kullanimdir. Bununla 
"sehrin kapisi" kastedilmesi de muhtemeldir. 

"Eger oradan girerseniz, muhakkak ki siz galip gelirsiniz. " Al- 
lah'm nimet verdigi iki adam onlara fetih ve dusman karsismda 
galip gelme vaadinde bulunuyorlar. Soz konusu iki adamm bu ka- 
dar kesin konusmalari, Hz. Musa'nm "Allah'm kutsal topraklan 
kendilerine yazdigfna iliskin aciklamasmdan ileri geliyor. Onlar 
Hz. Musa'nm verdigi haberlerin kesin dogru olduguna inaniyorlardi 
ya da ilaht velayet nuru sayesinde boyle bir ongorude bulunuyor- 
lardi. Nitekim Ehlisunnet ve Sia mufessirlerinin buyuk bir kismi, bu 
iki adamm Yusa b. Nun ve Ka-leb b. Yefunne olduklanni soylemis- 
lerdir ki, bu ikisi israilogullan arasmdan secilen on iki nakib, yani 
temsilcidendirler. 

Sonra bu iki adam israilogullanni Allah'a guvenip dayanmaya 
cagmyorlar: "Haydi eger miiminler iseniz, ancak Allah'a dayanm." 
Allah, kendisine guvenip dayananlara yeter. Bu ifade ayni zaman- 
da, onlara moral asilama ve yureklendirme amacina yoneliktir. 

"Dediler ki: Ey Musa! Onlar orada oldugu siirece, biz oraya asla 
girmeyiz..." "Oraya girmeyiz" soziinii bir kez daha tekrarhyorlar. 
Bununla Hz. Musa'yi (a.s) israrh davetlerinden, gagn ustune cagri 
yapmaktan vazgegirmeyi, davetlerinin bir yarar saglamayacagim 
dusunmesini amaghyorlar. 

Bu ifade, bircok agidan Hz. Musa'nm konumunu kucumsedik- 
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lerini, kendilerine hatirlattigi Rablerinin emirlerini ve vaadini ciddi- 
ye almadiklarim yansitmaktadir. Bir kere, soze girisleri ilgingtir. 
Oncelikle, Hz. Musa'nm gagnsma uymaya davet eden iki adami 
muhatap almaya tenezzul etmiyorlar. Sonra agiklamayi kisaca 
kestirip atiyorlar. Oysa bunun oncesinde uzun aciklamalarda bulu- 
nup nedenleri ve ozellikleri ileri stirmuslerdi. Karsilikh atisma ve 
cevap verme ortamlarmdan biri, baslangicta uzun tuttugu a?ikla- 
malanni kisaca gecistiriyorsa bu, konusmanm sikici olmaya bas- 
ladigmi, muhatabm karsi tarafm sozlerini dinlemeyi istemedigini 
gosterir. 

Sonra israilogullan, ikinci kez tekrarladiklari "biz oraya girme- 
yiz." sozlerini, "as/a" vurgusuyla pekistiriyorlar. Ardmdan, cehalet- 
leri bundan daha buyuk, daha kustahca bir soz sarf etmelerine 
neden oluyor. Qagnyi kesin olarak reddettikten sonra sunu 
soyltiyorlar: "0 halde sen ve Rabbin gidin, savasm; biz burada o- 
turacaiiz." 

Bu ifade, onlarm putperestler gibi Allah'i insanlara benzeten- 
mu-sebbihe olduklannin acik bir kanitidir. Oyledirler de. Qunku yu- 
ce Allah, onlarm bu anlayismin bir ifadesi olarak soyle dediklerini 
agiklamaktadir: "israilogullanni denizden geqirdik, kendilerine 
mahsus birtakim putlara tapan bir kavme rastladilar: Ey Musa, 
dediler, bak bunlarm nasil tanrilari var, bize de oyle bir tanri yap! 
Musa dedi: Siz gergekten cahil bir toplumsunuz." (A'raf, 138) Bu- 
gun ellerinde bulunan kutsal kitaplannm da tanikhgiyla hala tann- 
yi somutlastinci, insana benzetici anlayislarmi surdurmektedirler. 

"Musa: Rabbim! Ben kendimden baskasina malik degilim; karde- 
sim de oyle. halde bizimle, o yoldan gikmif toplumun arasini ayir." 
Ayetin akisi gosteriyor ki, "Ben kendimden ve kardesimden bas- 
kasina malik degilim." ifadesi, kendisinden ve kardesinden bas- 
kasini, sundugu davete yoneltme gucunden yoksun oldugun-dan 
kinayedir. Qunku o, kendisini yaptigi Qagriya yurutmeye yoneltme 
gucune sahipti. Kardesi Harun'u da buna yoneltebilirdi. Harun Al- 
lah tarafindan gonderilen bir peygamberdi. Musa yasadigi siirece, 
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onun ha-lifesiydi. Bu yuzden Allah'm emrine karsi cikmazdi. Ya da 
demek istiyordu ki, kendisi ancak kendi nefsine ve kardesi de an- 
cak kendi nefsine hukmedebiliyordu. 

Bu ifadeden maksat, mutlak olarak turn yapabilirligi olumsuz- 
la-mak degildir. Qunku, her seyden once Hz. Musa bazi insanlan 
iman etmek suretiyle yapilan cagriya olumlu karsilik vermeye yo- 
neltmisti. Kaldi ki, ayetin akisi acik bicimde gosteriyor ki, Allah'tan 
korkanlardan iki adam ve baskalan ona iman etmis, cagrisma o- 
lumlu karsilik vermislerdi. Bunlan, malik oldugu kimseler arasmda 
saymamis olsa bile, durum degismez. Qunku emirlerine karsi cik- 
mayacaklan acik olan kendi ailesini ve kardesinin ailesini de zik- 
retmemistir. 

Bunun nedeni, ortamin ancak bu tur bir ifadeye elverisli olma- 
sidir. Qunku Hz. Musa (a.s) onlan, insan fitratmm ongordugu mesru 
bir ise davet ediyordu. Teblig gorevini eksiksiz yerine getirmis, her 
turlu bahaneyi bosa cikarmisti. Ama israil toplumu onun cagrisim 
son derece igrenc ve cirkin bir tavirla reddetti. iste boyle bir at- 
mosferde ancak sunu soyleyebilirdi: Ya Rabbi! Ben mesajmi teblig 
ettim, bahaneleri bosa cikardim. Ben senin emrini yerine getirme- 
de ancak kendi nefsime huk-medebilirim. Kardesim de oyle. Biz 
yukumlulugumuzun geregini yerine getirdik. Fakat halk, bizi 90k 
sert bir tutumla reddetti. §u anda onlardan umidi kesmis bulunu- 
yoruz. Yol kesilmistir. Bu dugumu sen goz; rubbiyetinle sen, onlara 
yonelik nimetinin tamamlanmasma, yeryuzune mirasgi kihnmala- 
rma ve orada halifelik-onderlik gorevini yerine getirmelerine giden 
yolu hazirla. Hukmu sen ver. Bizimle su fasik-lar toplulugunun ara- 
smi ayir. 

Bu ortam, onlarm oteden beri surdurdukleri Hz. Musa'nm 
emirlerine karsi gikma geleneklerinden tamamen farkhdir. Bunu 
derken, Allah'i giplak gozle gorme isteklerini, buzagiya 
tapmalanni, kentin kapismdan girislerini, "hitta" deyislerini vs. 
kastediyoruz. Ancak bu son olay, israil toplumunun Hz. Musa'nm 
emrine acikca karsi cikisimn en somut ornegidir. En ufak bir 
yumusakhk ve uzlasma belirtisi gostermiyorlar. Eger Hz. Musa 
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lasma belirtisi gostermiyorlar. Eger Hz. Musa (a.s) onlan bu halde 
biraksa ve emrine karsi takmdiklan tavn gormemezlikten gelse, 
biitun davasi temelden gurtimus olurdu. Bundan sonra hicbir em- 
rini ve yasagmi dinlemezlerdi. Aralannda tesis ettigi toplumsal bir- 
ligin dayanaklan tuz buz olurdu. 

Bu aciklamayla sirasiyla su hususlar ag\ga gikiyor: 

1- Boyle bir atmosfer, Hz. Musa'nm kendisinin ve kardesinin 
durumunu Allah'a arz etmesini gerektiriyordu. Onlar Allah tarafm- 
dan tebligle gorevlendirilmislerdi. Kendilerine karsi gikmamis olsa- 
lar bile, diger muminlerin durumlarmi arz etmelerine gerek yoktu. 
Qunku dinin tebligi ve daveti bazmda diger muminlerin bir fonksi- 
yonu yoktu. Ortam, hukmu teblig edenin durumunu arz etmeyi ge- 
rektiriyordu; hukmu benimseyenin, olumlu tepki gosterenin degil. 

2- Gelinen nokta, Hz. Musa'nm (a.s) Rabbine sikayette bulun- 
masini gerektiriyordu. Bu, ashnda ilahtemir ve yasaklan uygulama 
hususunda Allah'tan yardim istemekti. 

3- "Kardesim" anlamina gelen "ahT" kelimesi, "ben" demek o- 
lan "inm" kelimesinin sonundaki "ya" harfine matuftur. Dolayisiyla 
ifadenin anlami sudur: "Kardesim de benim gibi sadece kendi nef- 
sine maliktir." Yoksa "ahT" kelimesi "nefsT" kelimesine matuf de- 
gildir. Gerci her iki durumda da elde edilen anlam dogrudur; fakat 
"ahT" kelimesinin "nefsT" kelimesine matuf olmasi, ayetlerin akisiy- 
la olusan anlam atmosferiyle ortusmtiyor. Qunku gerek Musa, ge- 
rekse Harun itaat ve emirlere uyma acismdan nefislerine hukme- 
debiliyorlardi. Aynca Hz. Musa (a.s) Hz. Harun'a da bu bakimdan 
hukmetme gucune sahipti. Harun, yasadikca Hz. Musa'nm halife- 
siydi. Ayni zamanda her ikisi, Allah'm elcilerini igtenlikle dinleyip 
itaat eden samimi muminleri de yon-lendirecek konumdaydilar. 

4- "0 halde bizimle, o yoldan c;km;s toplumun arasmi ayir." 
Bu soz, uzerlerine azap indikten sonra kacimlmaz olan ayirma ve- 
ya onlan kavimlerinden cikarmalari yahut olmeleri suretiyle ayir- 
maya iliskin bir beddua degildir. Qunku Hz. Musa (a.s) soydaslarmi, 
Allah'm kendilerini vaat ettigi nimetin tamamlanmasi odulunu ka- 
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zanmak igin gerekli olan adimlan atmaya davet ediyordu. Bu 6- 
duldu ki, yuce Allah onunla israilogullarma minnet ediyordu, kendi- 
lerini kurtardigim ve yeryuzunde egemen kildiklarmi vurguluyordu: 
"Biz de istiyorduk o yerde ezilenlere liitfedelim, onlari onderler 
yapalim, onlari mirasgi kilalim." (Kasas, 5)Su ayetten de anlasildigi 
gibi, israilogullan bu durumu Hz. Musa'dan (a.s) biliyorlardi: "Ey 
Nlusa, sen bize gelmezden once de, sen bize geldikten sonra da 
bize iskence edildi." (A'raf, 129) 

"Artik sen yoldan gikmis o toplum igin iizulme." ifadesi de 
buna tanikhk etmektedir. Qunku bu ifadeden anlasihyor ki Hz. Mu- 
sa, soydaslarimn uzerine ilaht gazabm inmesinden endise duyu- 
yordu. Dolayisiyla golde saskm dolasma cezasma garptmlmis ol- 
malanndan dolayi uzuntu duymasi beklenen birseydi. 

"Allah buyurdu ki: Oyleyse orasi onlara kirk yil yasaklandi; yeryu- 
zunde saskm saskm dolasacaklar. Artik sen yoldan cikmis o toplum igin 
iizulme." "Orasi" ifadesindeki zamir "kutsal topraia" donuktur. Ya- 
saklamadan maksat, tekvinT=varolussal yasaktir. Yani evrensel 
takdir kapsamindadir. Ayetin orijinalinde gecen "yetmune" fiilinin 
mastan olan "el-tihu" kelimesi saskmhk anlamma gelir. "el-Ard" 
kelimesinin basmdaki "el" takisi ise, muhataplann zihninde once- 
den belirginlesen anlama gondermede bulunmaktadir. "tela te'se" 
ifadesi Hz. Musa'nin soydaslarimn durumundan dolayi uzulmeme- 
si igin yapilan bir uyandir. Boylece yuce Allah, Hz. Musa'nin dua 
ederken soydaslan igin kullandigi, "fasiklar=yoldan gikmislar" ni- 
teligini onaylamis oluyor. 

Dolayisiyla kastedilen anlam sudur: Kutsal toprak, yani oraya 
girmek ve orayi mulk edinmek onlara yasaklanmistir. Yani, kirk yil 
boyunca oraya girmemelerine hiikmettik. Bulunduklan yerde sas- 
km saskm dolasacaklar, ne uygar bir toplum olup bir yerlesim bi- 
riminde ikamet edecekler, ne de Bedeviler gibi kabilevt bir hayat 
yasayacaklar. Boyle bir cezaya carptmldilar diye, yoldan gikmis 
toplum igin uzulme. Qunku onlar fasiktirlar, yoldan gikmislardir. 
Suglarmin cezasmi gektikleri zaman onlara uzulmek yakismaz. 
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AYETLERiN HADiSLER I^IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebi Hatem Ebu Said el-Hud- 
ri'den soyle rivayet eder: Resulullah efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: 
"is-railogullarmdan bir kimsenin hizmetgisi, binegi ve kansi olsay- 
di, o adam kral olarak yazihrdi." 

Ayni eserde, Ebu Davud'un mursel hadisleri topladigi "Merasil" 
adh kitabmdan naklen Zeyd b. Eslem'in "sizi krallar yapti." ifade- 
siyle ilgili olarak soyle dedigi rivayet edilir: Resulullah (s.a.a) bu- 
yurdu ki: "Bundan maksat, es, ev ve hizmetgi sahibi olmalandir." 

Ben derim ki: Bu iki rivayetin dismda, ayni anlami igeren bas- 
ka rivayetler de aktarilmistir. Ne var ki, ayet akisi itibariyle bu tarz 
bir yoruma elverisli degildir. Gergi israilogullan geleneginde, bir e- 
vi, bir kansi ve bir hizmetgisi olan herkese kral admin verilmesi ve- 
ya boylesini kral olarak yazmalan mumkun olabilir; ancak surasi 
agiktir ki israil-ogullannin tumu, hizmetgilerine vanncaya kadar, 
bu sekilde ev, es ve hizmetgi sahibi degildiler. Dolayisiyla, bu nite- 
lige sahip olanlar, iglerindeki bazi kimselerdi. 

Kaldi ki bu hususta baska toplumlar ve kusaklar da benzeri bir 
konumdaydilar. Ev, es ve hizmetgi sahibi olmak butun toplumlar- 
da yaygm olan bir gelenektir, bu gelenegi olmayan bir toplum 
gosterilemez. Durum boyle olunca, israilogullarma ozgu bir uygu- 
lama olmadigi ortaya gikiyor. Yuce Allah'm bunu kastederek, onla- 
ri krallar yaptigmdan soz edip minnet etmesi de mumkun degildir. 
Oysa ayetin akisi, ilahT minnetin somut orneklerini sergilemeye 
yoneliktir. 

Bu gergek dikkatleri gekmis olmali ki, bazi rivayetlerde kimi 
yorumlara gerek duyulmustur. Ornegin Katabe'den soyle rivayet 
edilir: "ilk kez hizmetgi edinenler israilogullandir." Ancak bu deger- 
lendirme tarihsel gergeklerle bagdasmiyor. 

Seyh Mufid, EmalT adli eserinde kendi rivayet zinciriyle Ebu 
Ham-za'dan, o da imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Hz. 
Musa (a.s) israilogullarmi kutsal topraklara getirdiginde onlara 
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dedi ki: 'Allah'm size yazdigi kutsal topraia girin ve arkaniza 
donmeyin, yoksa husrana ugrarsmiz.'Yuce Allah, kutsal topraklan 
onlar igin yazmis olmasma ragmen "Onlar dediler ki, 'Ey Musal 
Orada zorba bir kavim var. Onlar oradan gikmadikga, biz oraya 
girmeyiz. Eger oradan gikarlarsa, oraya gireriz.' (Allah'tan) kor- 
kanlarm iginden, Allah'm kendilerine nimet verdigi iki adam dedi 
ki: 'Onlarm uzerine kapidan girin. Eger oradan girerseniz, mu- 
hakkak ki siz galip gelirsiniz. Haydi eger muminler iseniz, ancak 
Allah'a dayanm.' Dediler ki: 'Ey Nlusal Onlar orada oldugu siirece, 
biz oraya asla girmeyiz. halde sen ve Rabbin gidin, savasm; biz 
burada oturacagiz. Nlusa, 'Rabbim! Ben kendimden baskasma 
malik degilim; kardesim de oyle. halde bizimle o yoldan gikmis 
toplumun arasmi ayir' dedi.' Kutsal topraklara girmekten kacmm- 
ca, Allah orayi onlara yasakladi. Bunun uzerine dort fersahhk bir 
yerde kirk yil boyunca saskm saskm dolasip durdular. Sen yoldan 
cikmis o toplum icin uzulme." 

imam Cafer Sadik (a.s) dedi ki: "Aksam olunca iclerinden biri, 
yolculuk var, diye seslenirdi. Bunun uzerine denklerini yukleyip 
hayvanlara ozel bir ahenk okuyarak ve onlan durtukleyerek telasla 
yola koyulurlardi. Safak sokunceye kadar durmaksizin yururlerdi. 
Bu sirada yuce Allah yere bir yuvarlak seklini almasim emrederdi. 
Boylece sabah olunca, kendilerini aksam ayrildiklan konaklama 
yerlerinde buluverirlerdi ve yolu sasirdmiz, derlerdi. Kirk yil boyun- 
ca bu minval uzere orada bekleyip durdular. Uzerlerine kudret hel- 
vasi ve bildircin eti indiriliyordu. Yusa b. Nun ve Kaleb b. Yufenna 
ile bunlann ogullannin dismdaki herkes oldu. Yaklasik kirk fersah- 
hk alanda saskm bir halde do-lasip dururlardi. Gog etmek istedik- 
leri zaman elbiseleri ve ayakkabilan kuruyarak tas kesilirlerdi." 

imam sunlan da ekledi sozlerine: "Beraberlerinde bir tas vardi. 
Tasi yere koyduklannda, Hz. Musa (a.s) asasiyla tasa vururdu ve 
tastan on iki pmar fiskinrdi. Her kabileye bir pinar dusuyordu. Tek- 
rar yola giktiklannda su tasa geri donuyordu. Tasi hayvana yukle- 
yip yola cikarlardi..." 
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Ben derim ki: Buna yakm anlamlar iceren rivayetlerin sayisi 
oldukga fazladir ve gerek Sit, gerekse Sunn? kaynaklarda aktaril- 
mistir. Hadisin akisi i?inde, "imam Cafer Sadik (a.s) dedi ki" diye 
baslayan ifade baska bir rivayettir. Bu rivayetler colde saskm sas- 
km dolastiklan sirada israilogullarmin yasadiklan gesitli seruvenle- 
re isaret eden anlamlar iceriyor olmakla beraber, Allah'm 
kelammda bunlan destekleyen ifadeler bulunmamaktadir. Ama 
ayni zamanda, Kur'an'la gelisen anlamlar da icermemektedirler. 

Hz. Musa zamanmda israilogullarmin durumu, hayret uyandin- 
cidir, hayatlarmin her alanmda olaganustu gelismelere tanik olu- 
yorlar. Dolayisiyla yeryuzunde saskm saskm dolasmalarimn riva- 
yetlerde tasvir edildigi gibi olmasi \g\n hicbir sakmca yoktur. 

Tefsir-ul AyyasT'de Mes'ade b. Sadaka'dan, o da imam Cafer 
Sa-dik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "imama, "Allah'm size yazdigi 
kutsal topraia girin." ayetinin anlami soruldu. Buyurdu ki: "Allah, 
orayi on-lara yazdi, sonra sildi, sonra onlarm cocuklarma yazdi. Co- 
cuklari oraya girdiler. "Allah diledigini siler, diledigini yerinde bi- 
rakir. Ana kitap O'nun katmdadir." [c.,is.904, h:72] 

Ben derim ki: Bu anlamda bir hadis, ismail Cu'fi araciligiyla 
imam Cafer Sadik'tan Ziirare, Hamran ve Muhammed b. Muslim 
araciligiyla da imam Bakir'dan rivayet edilmistir. 1 Bu rivayette i- 
mam (a.s) kutsal topraklarm yazilmasmi, Hz. Musa'nm (a.s) "kutsal 
topraga girin" hitabma muhatap olanlarla, oraya girenler acisin- 
dan mukayese etmistir. Dolayisiyla yerlerin yazildigi kimseler ag\- 
smdan "beda" gergeklestigi sonucu gikiyor. Bununla ayetin zahi- 
rinden anlasildigi sekliyle "yazilma oraya girenlerle ilgilidir." anla- 
mi arasmda bir celiski yoktur. Olay sudur: 

Kirk yil boyunca oradan yoksun birakihyorlar, sonra yeniden 
orasi kendilerine bahsediliyor. Qunku ayette hitap, anlam itibariyle 
israil toplumuna yoneliktir. Bu agidan, kendilerine "giris" yazilan- 
larla bizzat girenler birdir. Onlar bir ummettiler ve Allah kutsal top- 



1- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.304, h:69 ve 71] 
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raklara girmeyi bu ummete yazmisti. Sonra oraya girisleri bir sure 
yasaklandi, ardmdan tekrar onlara soz konusu yerlere girmeyi 
bahsetti. Kisiler acismdan bir baslangic soz konusu olsa da, ge- 
nelde boyle bir seyden soz edilemez. 

el-Kafi adli eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle 
Abdurrahman b. Yezid'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle 
rivayet eder: Resu-lullah (s.a.a) efendimiz buyurdu ki: "Davut Pey- 
gamber (a.s) cumartesi gunu ansizm oldu. Kuslar kanatlanyla ce- 
nazesinin uzerine golge yaptilar. Musa israilogullarmin golde sas- 
km saskin dolastiklan sirada oldu. Biri gokten soyle bagirdi: Musa 
oldu! Hangi nefis olmeyecek ki?!" [Furu-u Kafi, c.6, s.111-112, h:4] 
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27- Onlara Adem 'in iki oglunun gergek haberini oku: Hani her 
biri. (Allah'a) vaklasmak icin (bir sev) sunmuslardi da birisinden 
kabul edilmis. otekinden kabul edilmemisti. (Ameli kabul edilme- 
yen. kabul edilene) "Seni oldurecegim" demisti. (0 da , ) "Allah an- 
cak takva sahiplerinden kabul eder." dedi. 

28- "Andolsun ki eger sen beni oldurmek icin bana elini uzatir- 
san. ben seni oldurmek icin sana elimi uzatacak degilim. Cunku 
ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim. 
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29- Ben isterim ki sen, benim gunahimi da, kendi gunahim da 
yuklenip ates ehlinden olasm. Zalimlerin cezasi iste budur." 

30- Nefsi, kardesini oldurme hususunda yavas yavas ona bo- 
yun egdi; (nihayet) onu oldurdu ve boylece ziyana ugrayanlardan 
oldu. 

31- Derken Allah, ona kardesinin cesedini nasil gomecegini 
gostermesi icin yeri eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) 
"Yaziklar olsun bana! §u karga kadar olup da kardesimin cesedini 
gommekten aciz miyim (ben)?" dedi ve boylece pisman olanlar- 
dan oldu. 

32- Bundan dolayi israilogullarma soyle yazdik: Kim, bir cana 
veya yeryuzunde bozgunculuk cikarmaya karsilik olmaksizm bir 
cam oldururse, butun insanlan oldurmus gibidir. Kim de onu diril- 
tirse, butun insanlan diriltmis gibi olur. Andolsun elcilerimiz onlara 
acik deliller getirdiler; ama bundan sonra da onlardan cogu, yine 
yeryuzunde asm gitmektedirler. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Ayetler, Adem'in iki oglunun kissasmi bildiriyorlar. Bu baglam- 
da sunu da vurgulamis oluyorlar: Kiskanchk, o denli tehlikeli bir 
duygudur ki, Adem'in bir oglunu kardesini haksiz yere oldtirecek 
kadar cilgina cevirebiliyor. Sonucta buyuk bir husrana ugruyor ve 
derin bir pismanhk duyuyor ki, higbir yaran olmuyor. Bu bakimdan 
ayetler, onceki ayetler grubuyla baglantihdir. Orada 
israilogullarmin Hz. Muhamme-d'in (s.a.a) elgiligine inanmaktan 
kacmmalari uzerinde durulmustu. Ki hak icerikli mesaji kabul et- 
mekten kaginmalannin tek nedeni kiskanghk ve cekememezlikti. 
Kiskanghk boyledir; insani, kardesini oldurmeye surukler, sonra 
onu ebediyen kurtulamayacagi bir vicdan azabmm, onulmaz bir 
pismanligm, yakici bir yurek sizismm pengesine atar. Oyleyse bu 
kissadan ibret alsmlar, kiskanghkta ve inatla kufurleri iginde yuz- 
mesinler. 
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"Onlara Adem'in iki o|lunun ger?ek haberini oku..." "Ut-lu=oku" fii- 
linin mastan olan ve okumak anlamina gelen "tilavet" kelimesi, 
"et-tulvu=takip etme" kokunden gelir. Bu sekilde isimlendirilmesi- 
nin nedeni, bir haberi okuyan kimsenin, haberin bazi bolumlerini, 
diger bolumlerinin ardindan, takip ettirerek okumasidir. "en-Nebe" 
ise, yararh ve olumlu etkiler birakan haber demektir. "Kurban" da, 
kendisiyle yuce Allah'a veya bir baskasma yaklasilmak istenen sey 
anlammi ifade eder. Bu kelime, yapisi itibariyle mastardir, ikili 
(tesniye) ve cogul (cem) kahbi almaz. "el-Takabbul" ise, onemse- 
yerek, ozen gostererek kabul etmek demektir. "Aleyhim=onlara..." 
kelimesindeki zamir, Ehlikitab'a donuktur. Cunku daha once de 
isaret ettigimiz gibi, ayetlerin akisi iginde onlar kastedilmektedir. 

Ayette Adem adiyla anilan kisi, Kur'an'm insanligm babasi ol- 
dugunu soyledigi Adem'dir. Bazi mufessirlere gore, burada sozu 
edilen kisi israilogullarma mensup bir adamdi. Bu adamm iki oglu, 
Allah'a sunduklan kurbanlar yuzunden kavgaya tutusmus ve biri 
digerini oldurmustu. Katilin adi Kabil veya Kain, oldurdugunun adi 
da Habil'di. Bu yuzden yuce Allah, kissanm akisi iginde, "Bundan 
dolayi Israil-ogullarina soy/e yazdik..." buyurmustur. 

Ne var ki, bu yorum uc agidan yanhstir: 

Birincisi: Kur'an, insanligm babasi olan zattan baska "Adem" 
admda birinden soz etmemistir. Dolayisiyla bu insanligm babasi 
olan Adem'den baskasi kastedilmis olsaydi, kissada herhangi bir 
belirsizlik olmamasi icin buna iliskin somut bir karineye yer veril- 
mis olmasi gerekirdi. 

ikincisi: Kissanm akisi iginde, "Allah... bir karga gonderdi." gi- 
bi, yer verilen motifler, ancak dusunsel basitlik duzeyinde yasayan 
yalm kavrayisli ilkel insanm durumuyla bagdasabiliyor. Cunku ilkel 
insan, dogal algilayisiyla, yasanan gelismelerin toplammdan olu- 
san deneyimler sonucu bilgi edinirdi. Bu ayet ise, acik bir sekilde 
katilin, cesedin topraga gomulerek ortulecegini bilmedigini ifade 
etmektedir ki, bu insanligm babasi olan Adem'in ogullannin du- 
rumuyla ortusuyor, israilogullarma mensup bir adamm ogullannin 
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durumuyla degil. israil-ogullari, ulusal olcekte de olsa, bir uygarh- 
ga sahiptiler; toplumsal yasam acismdan deneyimler edinmislerdi. 
Oluleri gommek gibi bir olguyu, herhangi bir israillinin bilmemesi, 
bu bakimdan makul degildir. 

Ucuncusu: Soz konusu gorusu savunan mufessirler, "Bu yuz- 
den Allah, kissanin akisi icinde, 'Bundan dolayi israilogullarma 
sdy/e yazdik' buyurmustur." sozleriyle, ayetle ilgili olarak yonelti- 
len bir soruyu cevaplandirmak istemislerdir. Soru sudur: Kissanin 
isaret ettigi durum, yani bir insani olduren, biitiin insanlan oldur- 
mus gibidir; bir insani dirilten de butun insanlan diriltmis gibidir, 
hukmu butun insanlan kapsayan bir olgu oldugu halde, neden 
hukmun yazihsi salt israil-ogullanna ozgu kilmmistir? 

iste soz konusu mufessirler bu soruya su cevabi vermislerdir: 
"Bu yuzden Allah, kissanin akisi icinde... buyurmustur: "Yani katil 
ve mak-tul, insanligm babasi Adem'in ogullan degildirler ki, kissa- 
lan da insan turunun ilk bireyleri arasmda yasanan bu olayi icer- 
mis olsun. Aksine onlar, israilogullarma mensup bir adamm cocuk- 
lanydilar. Dolayisiyla onlara iliskin kissa da, ozel-ulusal bir haber 
niteligindedir. Bu yuzden kissadan ahnmasi gereken ibret de salt 
israilogullarma ozgu olarak yazilmistir. 

Ama bu yorum sorunu cozmeye yetmiyor. Soru hala zihinleri 
kurcalamaya devam ediyor. Qunku bir insani oldurmenin butun in- 
sanlan oldurmek gibi olmasi, bir insani diriltmenin de butun insan- 
lan diriltmek gibi olmasi, insan turunun arasmda meydana gelen 
turn oldtirmelerle irtibath bir olgudur. insanlann sadece belli bir 
kismiyla smirlandinlamaz. israilogullanndan once nice adam 61- 
durmeler olmustur. isaret edilen bu oldurme olaymdan once de. 
Oyleyse bu hukmu ozel bir oldurmeyle irtibatlandirmak ve belli bir 
kavim icin ongormek niye? 

Kaldi ki, sayet durum soz konusu mufessirlerin anladigi gibi 
olsaydi: "Sizden kim bir cam oldurse..." seklinde bir ifadenin kulla- 
nilmis olmasi daha uygun olurdu. Boylelikle, hukmun onlara ozgu 
oldugu ancak o zaman belirginlik kazanabilirdi. Sonra, kendi icin- 
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de tutarh olmayan bu ozgu kilma olgusuyla ilintili soru yeniden 
gundeme gelirdi. 

Oysa sorunu kokiinden cozecek cevap sudur: "Kim, bir cana... 
kar$ilik olmaksizm bir can; oldiirurse..." ifadesi, yasal bir hiikiim- 
den cok evrensel bir hikmeti icermektedir. Dolayisiyla, 
"israilogullarma yazilmasi"nin anlami, bu hikmetin yararlannin ve 
sonuglannin onlarla birlikte turn insanlan kusatacak genellikte 
olmakla birlikte, onlara agiklanmasidir. Tipki, Kur'an'da birtakim 
hikmet ve ogutlerin yararlannin sirf Hz. Muhammed'in (s.a.a) um- 
metine ozgu kihnmamasina karsm, dogrudan onlara agiklanmasi 
gibi. Ayette, bu hikmetin onlara aciklanmasmdan soz edilmesinin 
gerekcesi de, genel ayetler grubunun, onlara ogut verme, onlari 
uyarma ve Hz. Muhammed'i (s.a.a) kiskanmalarindan, inatgi tu- 
tumlarmi surdurmelerinden, fitne atesini alevlendirmelerinden, 
savaslara sebebiyet vermelerinden ve dogrudan dogruya Muslu- 
manlara savas agmalanndan dolayi onlari kmama, ayiplama ve 
utandirma amacma yonelik olmasidir. 

Bu nedenledir ki, "Kim... bir cam oldiirurse. .." ifadesinin de- 
vammda, su degerlendirme cumlesine yer verilmistir: "Andolsun 
elgilerimiz onlara agik deliller getirdiler; ama bundan sonra da 
onlardan cogu yine yeryuziinde asm gitmektedirler." Kaldi ki soz 
konusu mufessirlerin, kissadan cikardiklan sonucu destekleyecek 
mahiyette herhangi bir rivayet veya tarihsel bir vakia soz konusu 
degildir. 

Dolayisiyla, "Adem'in iki oglunun gergek haberini..." ifadesiyle 
insanligm babasi Adem'in (a.s) kastedildigi anlasihyor. ifadenin - 
haber veya oku kelimesiyle ilintili- "hakk=gercek olarak" ifadesiyle 
kayitlandmlmasi da gosteriyor ki, bu haberle ilgili olarak aralarm- 
da dolasan rivayetlerde tahrif ve eksiklik soz konusuydu. Ki oyle- 
dir. Bu kissa Tevrat'm "Tekvin Kitabi"nm dorduncu babmda yer ahr. 
Ama burada, bir karganm gonderilisinden ve onun topragi eseleyi- 
sinden soz edilmez. Ote yandan Tevrat'm anlatimiyla kissada ulu 
Allah'i bir cisim gibi gorme anlayisi son derece belirgindir ki, Allah 
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bu tur asilsiz yakistirmalardan munezzehtir, yucedir. 

"Hani her biri (Allah'a) yaklasmak igin (bir sey) sunmuslardi 
da birisinden kabul edilmis, otekinden kabul edilmemisti. " if ade- 
nin akismdan anlasildigi kadanyla, kardeslerden her biri yiice Al- 
lah'a yaklas-mak kastiyle bir sey sunmustu. "Kurban" sozcugunun 
tesniye kahbmda kullamlmis olmamasi, bu kelimenin mastar olup 
tesniyesinin ve cogu-lunun olmamasindan dolayidir. 

"Sen; oldureceiim, demisti. da, 'Allah, sadece takva sahip- 
lerinden kabul eder.' dedi." ilk sozii soyleyen katil, ikincisini soyle- 
yen de maktuldur. ifadenin akisi, onlarm birisinin kurbanmin kabul 
edildigini, otekisinin de kabul edilmedigini bildiklerini gosteriyor. 
Peki, bunu nereden ogrendiler? Veya hangi kanita dayanarak boy- 
le bir cikarsama da bulundular? Ayette bu sorulara cevap olabile- 
cek bir aciklamaya yer verilmiyor. 

Su kadari var ki, Kur'an'm bir yerinde, gecmis ummetler dev- 
rinde veya ozellikle israilogullan arasmda sunulan seylerin kabul 
edildiklerinin, bir atesin gelip onlan yakmalanyla anlasildigma ilis- 
kin aciklamalar buluyoruz. Ulu Allah soyle buyuruyor: "Onlar: 'Allah 
bize; bi-ze, gokten gelen ate§in yiyecegi (yakacagi) bir kurban ge- 
tirmedikge higbir peygambere inanmamamizi emretti' derler. On- 
lara de ki: Ben-den once agik delillerle ve bu dediginiz He nice 
peygamberler geldi. Eger doiru soyluyorsaniz, peki onlan ne diye 
Oldurdunuz?" (Al-i imran, 183) 

Bir §eyler sunmak, bugun bile Ehlikitap arasmda uygulanan bir 
ibadettir. 1 Dolayisiyla, bu kissada isaret edilen kurbanm kabulu de 
bu tarzda gergeklesmis olabilir. Ozellikle kissanm, bu tarz bir kur- 
ban kabultine inanan Ehlikitab'a yonelik oldugunu goz onunde bu- 
lundurdugumuz zaman bu ihtimal daha bir gugleniyor. Artik nasil 



1- Yahudiler arasmda ?esitli kurban sunma sekilleri vardir. Hayvan bogaz- 
lamak, un, yag ve agiz (yeni dogum yapmis hayvanm memesinden sagilan ilk 
siitten elde edilen bir mamul) ve mevsimin ilk meyveleri gibi gida maddelerini 
sunmak. Hiristiyanlarsa ekmek ve sarap sunarak bunun ger?ek anlamda Me- 
sih'in etine ve kanma donustugune inanirlar. 
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olmussa, hem katil, hem de maktul, birinin kurbanmin kabul edil- 
digini, otekisinin de kabul edilmedigini biliyorlardi. 

Yine ayetin akisi, "Seni oldiirecegim..." diyen kisinin, kurbani 
kabul edilmeyen kisi oldugunu ve bunu, icini kemiren kiskanchk- 
tan dolayi soyledigini gosteriyor. Qunku ortada baska bir sebep 
yoktur. Sonra maktul, bu tur bir sozii ve olum tehdidini gerektire- 
cek sekilde kendi iradesiyle bir sue islemis de degildir. 

Su halde, katilin "Seni oldiirecegim..." seklindeki tehdidi, ken- 
di kurbani degil de maktulun kurbanmin kabul olmasmdan dolayi 
duydugu kiskanghgm bir ifadesidir. Maktulun "Allah sadece takva 
sahiplerinden kabul eder." diye baslayan ve yiice Allah tarafmdan 
bize anlatilan sozleri ise, katilin dediklerine bir cevap niteliginde- 
dir. Bu baglamda oncelikle sunu soyluyor: Kurbanm kabul edilme- 
sinde ve edilmemesinde kendisinin bir etkinligi ya da bir sucu yok- 
tur. Bir sug varsa, o da katil tarafmdan islenmistir. Allah'tan kor- 
kup sakmmadigi igin Allah, kurbanmi kabul etmemek suretiyle 
onu cezalandirmistir. 

ikincisi: Eger katil, onu oldtirmek istese ve bu amacla ona elini 
uzatsa, o onu oldurmek igin elini uzatmayacaktir. Qunku Allah'tan 
korkup-sakinmaktadir. Bu takdirde sadece katilin, hem maktulun 
gunahmi, hem de kendi gunahmi ustlenerek donmesini istemek- 
tedir. zaman atesin ehli olacak, ki zalimlerin cezasi budur. 

"Allah, sadece takva sahiplerinden kabul eder." sozii, fertleri 
simrlandirmaya yonelik bir ifadedir. Soyle ki kabul, hem korunan, 
hem korunmayan herkesin kurbanmi kapsamaz. Ya da kalb (ter- 
sine cevirme) sanati agismdan simrlandirmayi ifade etmektedir. 
Oyle anlasihyor ki, katil maktulun degil, kendi kurbanmin kabul 
edilecegini saniyordu. Onun iddiasma gore, bu isin takvayla bir il- 
gisi yoktu. Ya da yiice Alla-h'm isin ic yuzunu bilmedigini, insanlann 
olgulan birbirine kanstinp yanilmalan gibi, O'nun da gercegi kansti- 
np yanilabilecegini diisiiniiyordu. 

Bu sozlerde, bir yandan ibadet ve kurbanlarm kabul olmalany- 
la ilgili bir gercege parmak basiliyor; obiir yandan adam oldiirme, 
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zulmetme ve kiskanma olgulanyla ilgili etkili ogutler veriliyor. Bu 
arada, bu tur suclari isleyen kimselerin kacimlmaz olarak ilaht ce- 
zalandirilmaya maruz kalacaklan vurgulaniyor. Bunun, alemlerin 
Rabbi olan Allah'm Rabliginin bir geregi oldugunun alti giziliyor. 
Qunku Rablik, evrenin unsurlan arasmda saglam temelli bir duzen 
kurmakla, amelleri adalet terazisiyle degerlendirmekle ve haksiz- 
liklan elem verici azapla cezalandirmakla gerceklesebilir. Bu duze- 
nin amaci da zalimi zulumden caydirmak, degilse, kendi elleriyle 
kazandigi azabi, ates cezasmi tattirmaktir. 

"Andolsun ki, eger sen beni oldurmek i?in bana elini uzatirsan, 
ben... sana elimi uzatacak degilim..." ifadenin orijinalinin basmdaki 
"lam" harfi, yemin edatidir. "El uzatmak", birini oldurmeye iliskin 
girisimlerde bulunmak, olumune sebebiyet verecek eylemlerde 
bulunmak anlammda kullanilan bir deyimdir. Burada sart cumle- 
sinin cevabmin basmda, isim cumlesinin basma gelen nefiy (o- 
lumsuzlama) edatina yer verilmistir. Aynca fiil yerine "bi-basitin" 
sek-linde sifat kullanilmis ve olumsuzluk durumu "ba" harfiyle, a- 
ciklama da yeminle pekistirilmistir. Butun bunlar, onun kardesini 
oldurmek isteginden fersah fersah uzak oldugunu gosterme ama- 
cma yoneliktir. Boyle bir seyle ilgilenmek soyle dursun, akhndan 
bile gecirmedigini aciklamak icindir. 

Aynca, "Ben sana elimi uzatacak dei'ilim..." soziinii, "Qunku 
ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim." ifadesiyle gerekce- 
lendirmesi de, kardesini oldurme dusuncesinden 90k 90k uzak ol- 
dugu gergegini pekistirici bir unsurdur. Qunku muttakilerin, islenen 
her gunahi bir azapla cezalandiran alemlerin Rabbi olan Allah'i ha- 
tirlamalan, iglerindeki Allah korkusu duygusunu uyandinr. Bu duy- 
gu, herhangi bir zulum isleyip bundan dolayi helak olmalarma fir- 
sat vermez. 

Sonra maktul, "Andolsun ki, eger sen beni oldurmek igin 
bana elini uzatirsan, ben seni oldurmek igin sana elimi uzatacak 
dei'ilim." soziinii, haber verdigi bu olayin ifade ettigi gercek anlam 
ile yorumluyor. Dolayisiyla isin ozii su sekilde belirginlik kazaniyor: 
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Ya o, kardesini oldiirecek, dolayisiyla zalim olup gunahi yiiklene- 
rek cehenneme girecek ya da kardesi kendisini oldiirecek ve o bu 
akibete ugrayacaktir. Zalim kardesini oldiirmeyi, zalim olmamasi 
durumunda nefsinin sahip olacagi mutluluga tercih etmiyor. Aksi- 
ne, kendisini oldiirmek suretiyle zalim kardesinin mutsuz olmasi- 
ni, zalim olmayan kendisinin de mutluluga kavusmasim tercih edi- 
yor. "Ben isterim ki...." soziinden maksat budur. Burada "istemek" 
ifadesiyle, isin iki sikh olmasi durumunda siklar arasmda tercih 
yapma durumu kastedilmistir. 

Dolayisiyla ayet, "e^er sen... elini bana uzatirsan..." ifadesinin 
te-vili niteliginde olmasi bakimindan, Hz. Musa ve yol arkadasmm 
kissasmda yasanan bir olayi cagristirmaktadir. Arkadasi karsilas- 
tiklan bir gocugu durduk yerde oldiiriince, Musa; "Bir can karsili£i 
olmadan temiz bir cana kiydm ha? Doirusu sen, girkin bir is yap- 
tm!" (Kehf, 74) diyerek itiraz eder. Arkadasi ise, su sozlerle eylemini 
yorumlar: "Qocuia gelince; onun anasi, babasi mumin insanlardi. 
Bunun onlara azgmlik ve kiifur sarmasmdan korktuk. istedik ki, 
Rableri onun yerine onlara ondan daha temiz, daha merhametli 
birini versin." (Kehf, 80-81) 

Oyle anlasihyor ki, maktul mutlulukla birlikte olan oliimii mut- 
suz bir hayata ve zalimler gurubuna katilmaya karsm istemis, yani 
onu bunlara tercih etmistir, kardesinin kendi kotii iradesiyle bed- 
bahthgmi gerektirse bile. Tipki Hz. Musa'nm arkadasmm, cocuk i- 
gin mutlu bir oliimii anne ve babasmm iiziilmesini gerektirse bile, 
gocugun azgm bir kafir olarak hem kendisini, hem de anne baba- 
smi saptirarak yasamasina tercih etmesi gibi. Ustelik yiice Allah, 
buna karsilik olarak anne ve babasma ondan daha temiz, daha 
merhametli bir cocuk bahsetmistir. 

Adam, yani Adem'in (a.s) maktul oglu, Allah'i bilen bilgin bir 
mut-takidir. Muttaki olusunu, "Allah sadece korunanlardan kabul 
eder." soziinden anhyoruz. Bu ifade, takva sahibi olusuna dair bir 
iddia icermektedir. Yiice Allah da bu sozii reddetmeksizin nakle- 
derek onayladigmi gostermistir. Allah'i bilen bir bilgin olusunu ise, 
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"Qunku ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim." ifadesin- 
den anhyoruz. Burada Allah'tan korktugunu iddia etmis, yuce Allah 
da oldugu gibi aktarmakla onayladigmi gostermistir. Nitekim yuce 
Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Kullan iginde ancak bilginler, 
Allah'tan korkarlar." (Fatir, 28) Dolayisiyla yuce Allah'm onun soyle- 
digi "Qiinkii ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim." sozu- 
nu aktanp onaylamasi, onu ilimle nitelendirmesi anlamma gelir. 
Nitekim Hz. Musa'nm yol arkadasim da bu sekilde nitelendirmistir: 
"Ona katimizdan bir Him ogretmistik. " (Kehf , 65) 

Adem'in maktul oglunun ne kadar bilgin bir kimse oldugunu, 
azgm kardesine soyledigi hikmet dolu, guzel ogutle bezeli sozleri 
gostermektedir. 0, tertemiz bir karakter ve berrak bir fitrattan 
kaynakla-nan su gercegi aciklamistir: "insanlar ileride cogalacak, 
beser dogalan geregi farkh topluluklara ayrilacaklardir. Kimileri 
muttaki, kimileri de zalim olacaktir. Butun insanlann oldugu gibi 
butun alemlerin Rabbi birdir. Bu Rab, planlamasi ve yonetimiyle 
onlara egemendir. O'nun saglam ve sarsilmaz evrensel duzeninin 
bir gercegi, adalet ve iyiligi sevip hosnut olmasi, zulum ve azgmhk- 
tan hosnut olmayip ofke duymasidir. Bunun bir geregi de insanm 
takva sahibi olmasi, Allah'tan korkmasidir. Din dedigimiz de budur 
zaten. Kimi davramslar ibadet ve kurban seklindedir, kimisi de 
gunah ve zulum niteliklidir. ibadetler ve kurbanlar, ancak takva 
destekli olduklan zaman kabul edilirler. Gunahlar ve zulumler, za- 
limlerin omuzlarma vebal yukleri olup binerler. Bu da, baska bir 
hayatm olmasini, bu hayatta, onceki hayatta islenen amellerin 
karsiligmin eksiksiz verilmesini ve zalimlerin cezasmm da cehen- 
nem atesi olmasini gerektirmektedir." 

Goruldugu gibi, bunlar dint bilgilerin temelini, dunyevT ve uhre- 
vT bilgilerin ana hatlanni iceren agiklamalardir. Bu salih kul, bunla- 
ri, kar-ga kendisine ogretmedikge bir seyi topraga gomerek sak- 
lamamn mumkun oldugunu bilmeyecek kadar cahil olan kardesi- 
ne, gayet hikmetli bir uslupla agikhyor. Kardesiyle konusurken 
"Beni oldurmek istediginde, kendimi senin kollarma birakacagim, 
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kendimi savunmayacagim ve oliimden sakmmayacagim." 
demiyor. Bilakis, "Ben seni oldiirmeyecegim." diyor. 

"Zalim olup cehennem halkmdan olman igin ne sekilde olursa 
olsun senin ellerinle oldurulmeyi istiyorum." da demiyor. Qunku 
hayatta birinin sapmasina ve mutsuzluguna neden olmak, fitrat 
yasasma gore zulumdur, sapikhktir. Bu konuda hukuk sistemleri 
arasinda bir farkhhk yoktur. Yalnizca sunu soyluyor: "Elini beni ol- 
durmek icin uzatirsan, bunu isterim, tercih ederim." 

Bu kissayla ilgili olarak yapilan bir degerlendirmenin dayanak- 
sizhgi da boylece ortaya cikmis oluyor. Diyorlar ki: Adem'in iki og- 
lundan katil olani, zulum ve saldirganhkta asin gitmistir. Maktul 
olani ise, asm derece de edilgen davranip zulmu kabullenmek hu- 
susunda asin gitmistir. Zalim olanla konusmamis, kendini savun- 
mak suretiyle karsilik vermemistir. Tersine, canini ona teslim et- 
mis, kendisini oldiirme istegine, "efer sen... elini uzatirsan..." de- 
mek suretiyle boyun egmistir. 

Bu degerlendirmenin dayanaksizhgi sudur: Maktul, "Kendimi 
savunmayacagim, bana istedigini yapman icin kendimi koyuvere- 
cegim." demis degildir. Sadece "Seni oldurmeyi istemiyorum" de- 
mistir. Ayette ise onu oldururken, bilerek kendini savunmadigma 
iliskin bir agiklama yoktur. Belki de onu arkadan, haince bir pusu 
kurarak vurmustur. Ya da kendini savunmus, gerekli tedbirleri al- 
misken oldurulmustur. 

Yine bu kissaya iliskin yorumlardan birinde deniyor ki: Maktul, 
sonsuz azaba ugramak suretiyle mutsuz olsun diye kardesinin 
kendisini oldurmesini istedigini, boylece mutlu olacagmi belirtmis 
ve soyle demistir: "Ben isterim ki sen, benim gunahimi da, kendi 
gunahmi da yiiklenip ates ehlinden olasm! Bu yaklasim, ibadet ve 
takva ehli gorunumune burunen bazi insanlann tutumuna benzer. 
Bunlar, gorevlerinin dunyadan eletek gekip ibadet etmekten ibaret 
oldugunu dusunurler. Bir zalim onlara zulmedecek olursa, bir hak- 
sizhkta bulunursa, zalimin kendi zulmunun gunahmi yuklendigine, 
hakkmi savunmasi gerekmedi-gine, sadece sabretmesi ve sabn- 
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nm ecrini beklemesinin yeterli olduguna inanirlar! Kuskusuz bu, bir 
cehalet ornegidir. Qimku boyle bir davrams, gimaha yardimci ol- 
manm ta kendisidir. Bu konuda yardim edenle yardim edilen ortak 
sorumluluga sahiptir. Sadece zalim olan, her iki gunahi yuklen- 
mez. 

Bu yorumun dayanaksizhgi suradan gelir: Maktulim, "Ben iste- 
rim ki sen, benim giinahimi da, kendi gunahmi da yiiklenip ates 
ehlinden olasm!" sdzii, daha once acikladigimiz tarzda bir takdirt 
anlama dayanmaktadir. 

Bu iki problemin cozumu amacma yonelik bazi curuk acikla- 
malar yapilmistir ki, bunlan burada zikretmeye degmez. 

"Ben isterim ki sen, benim giinahimi da, kendi gunahmi da yiikle- 
nip ates ehlinden olasm!" Yani bazilannin acikladiklari gibi, "Benim 
ve kendi gunahmla donesin." Ragip el-isfahant el-Mufre-dat adli 
eserinde diyor ki: "el-Beva kelimesi, etimolojik olarak, bir seyi o- 
lusturan parcalarm yer bakimmdan esit olusunu ifade eder. 'en- 
Nebve' ise, bunun tarn aksini, yani bir yerin parcalarimn uyumsuz- 
lugunu, girintili, cikmtili olusunu ifade eder. Bir yer, konaklayan 
kimse acismdan uyumsuz, girintili cikmtili degilse ona, 'Mekanun 
bevaun' (duz yer) derler. 'Bevve'tu lehu mekanen' yani, yeri duzelt- 
tim. Parcalari uyumlu hale geldi." 

Ardmdan soyle diyor: "Ben isterim ki sen, benim giinahimi da, 
kendi gunahmi da yiiklenip..." Yani, bu hal uzere olasm. '"Enkertu 
batileha ve bu'tu bi-hakkiha' denir (yani batihni inkar ettim ve 
hakkmi ustlendim)." Mufredat'tan alman almti burada sona erdi. 
Su halde kelimeyi "donmek" seklinde agiklamak, kelimenin asil 
anlami degil de anlammin geregi ile yapilan bir agiklamadir. 

§u halde, "benim giinahimi da, kendi gunahmi da yiiklenip." 
ifadesinden maksat, haksiz yere oldurulen kisinin gunahmm, kati- 
lin gunahlanna eklenmesi, boylece katilin iki gunahi da ustlenme- 
sidir. Buna gore maktul, uzerinde higbir gunah yuku olmadan Al- 
lah'm huzuruna ?ikar. "Benim giinahimi da, kendi gunahmi da 
yiiklenip." ifadesinden anlasilan budur. Bunu destekleyen rivayet- 
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ler oldugu gibi, aklt degerlendirme de bunu destekler niteliktedir. 
Kitabimizm ikinci cildinde amellerin hukumleri hakkmda acikla- 
mada bulunurken, bu hususa da bir parga deginme imkamm bul- 
duk. 

Ancak bu yorumla ilgili olarak soyle bir problem cikiyor 
karsimiza: Bunun anlami bir insanm baskasi tarafmdan islenen bir 
gunahtan sorumlu tutulmasidir. Akil da bunun aksine 
hukmetmektedir. Nitekim yiice Allah, "Higbir giinahkar, 
baskasmm giinah yiikiinii yiiklenmez." [Necm, 38] buyurmustur. 

Bu problemi su sekilde asmak mumkundur: Burada teorik ak- 
la iliskin bir hukum soz konusu degildir ki, boyle bir sey olmaz, di- 
ye kestirip atilsm. Bilakis pratik akla iliskin bir hukum duruyor kar- 
simizda. Pratik akilsa, degisip degismeme hususunda insan toplu- 
luklarmm 91-karlarma uyar. Dolayisiyla toplum, bir insan tarafmdan 
islenen bir eylemi, bir baskasi tarafmdan islenmis gibi degerlendi- 
rip onun sorumluluk hanesine yazabilir. Ya da birinden sadir olan 
fiili, ondan sadir olmamis gibi algilayabilir. Soz gelimi, bir kimse 
bir adam oldtirse, toplumun da oldurulen kimseden alacagi olsa, 
katil bunlan topluma odemek zorundadir. Qunku toplumun zayi 
olan haklarmi katilden almasi caizdir. Veya ornegin bir kimse top- 
luma bas kaldirsa, bozgunculuk yapsa, kamu guvenligini tehlikeye 
dusurse, toplum bu asi insanm butun iyiliklerini hig olmamis gibi 
degerlendirebilir. Vs. 

iste bu gibi durumlarda toplum, mazlum insan tarafmdan isle- 
nen butun kotulukleri zalimin gunah yukleri olarak gorur. Zalim in- 
san, mazlumun gunah yukunu, kendi nefsinin gunahi olarak yuk- 
lenir, baskasmm degil. Qunku zalim insan, baskasma uyguladigi 
zulum ve kotuluk aracihgiyla bu gunahlan kendi mulkiyetine ge- 
girmistir. Bir insanm baskasmm mulkiyetinde olan bir malm bede- 
lini odeyerek satin almasi gibi. Yeni sahibin soz konusu sey uze- 
rindeki tasarruflan, ilk sa-hibinin bir sure o seye sahip olmasi igin, 
engellenemez. Qunku bu baskasma intikal etmistir. 

Ayni sekilde, "Higbir giinahkar, baskasmm giinah yiikiinii yiik- 
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yuklenmez." [Necm, 38] sozu de, sirf zaman olarak giinahi isleyen 
kimse baskasidir diye, katil kimsenin sorumlu tutulmasma engel 
olusturmaz. Ayni zamanda, yeni bir nedenden dolayi gunah yuku- 
nun bir baskasina intikal etmesinin caiz olusu da, "Higbir 
gunahkar, baskasmm gunah yukunu yuklenmez." sozunun de ya- 
rarsiz ve islevsiz hale gelmesini ifade etmez. Ayni sekilde, bir mul- 
kun satis veya baska bir muamele sonucu el degistirmesini caiz 
gormek de, "Bir Musluman'm mall, gonul hosnutluguyla vermesi 
dismda bir baskasina helal olmaz." hadisinin islevsiz olmasi an- 
lamma gelmez. 

Bazi miifessirler demislerdir ki: "Benim giinahimi da, kendi 
gunahmi da" ifadesinden maksat, "beni oldurmen durumunda, is- 
ledigin oldurme gunahi ve bundan once isledigin gunah"tir. Bu go- 
riis ibn-i Mesud, ibn-i Abbas ve baskalarmdan aktarilmistir. Bazila- 
rma gore de maksat sudur: Beni oldurmenin gunahi ile, kurbanmm 
kabul edilmemesine neden olan gunahi... Bu gorus de CubbaT'den 
ve Zeccac'dan nakledilmistir. Yine diger bazilarma gore de mak- 
sat, beni oldurmenin gunahi ile butun insanlan oldurmus gibi ol- 
manm gunahidir. 

Ayetin lafzi itibariyle, bu cikarsamalarm higbirine iliskin bir ka- 
nit elde etmemiz mumkun degildir. AklT degerlendirme yoluyla da 
buna iliskin bir sonuca varilmaz. 

Kaldi ki, iki gunahin karsilikh zikredilmesi, her ikisinin katile 
yuklenmesi ve birinin maktulun gunahi, digerinin de katilin gunahi 
olarak isimlendirilmesi, bu gergevede agikhga kavusmuyor. 

"Nefsi, kardefini oldurme hususunda yavas yavaf ona boyun egdi; 
(nihayet) onu oldurdu ve boylece ziyana ugrayanlardan oldu." Ragip el- 
isfaham "el-Mufredat" adh eserinde soyle der: "et-Tav'u" kelimesi, 
boyun egmek, baglanmak demektir. Bunun karsiti "el-kurhu" is- 
tememek, egilim gostermemektir. "Taat" da "tav'u" gibidir; fakat 
daha 50k, emredilenlere uyma, cizilen gergevelerde hareket etme 
anlammda kullanihr. Dolayisiyla, "Nefsi... ona boyun egdi." ifadesi, 
nefsi onun icin gerekceler hazirladi, nefsi ona isteyerek ram oldu, 
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baglandi gibi bir anlam tasimaktadir. "Tavvaat" kelimesi, "etaet" 
fiilinden daha guzel anlami ifade edicidir. Araplar, "Tavvaat lehu 
nef-suhu" (nefsi onu itti) ifadesini, "Teebbet an keza nefsuhu" 
(nefsi falan seyi kabul etmekten kacmdi.) ifadesinin karsiligi ola- 
rak kullanirlar." Mufredat'tan aktarilan ozet almti burada sona er- 
di. 

Ashnda "tavvaat" kelimesi, boyun egmek ve oneride bulun- 
mak an-lamim kapsiyor, demek istemiyor. Onun demek istedigi, 
"et-tatvi"' kalibmin tedrictlige delalet etmesidir. itaatin bir kez olu- 
sa delalet etmesi gibi. Nitekim if'al ve tef'il kahplan genel olarak, 
bu anlami ifade ederler. Buna gore, ayette gecen "et-tatvi" kelime- 
si, vesveseler ve fisildamalar sonucu nefsi tedricT olarak istenen f i- 
ili islemeye yoneltmek anlamina gelir. Boylece nefis, surekli em- 
pozeler sonucu istege bagh olarak boyun egip, eksiksiz bir itaat 
gerceklestirmis olur. Dolayisiyla soyle bir anlam elde ediyoruz: 
Nefsi ona boyun egdi, emrine uydu. Kardesini oldurme hususunda 
tedricT olarak istegini kabul etti. Bu bakimdan, "kardesini oldur- 
me" ifadesi, emredilen seyin, emrin yerine konulmasina bir ornek 
olusturmaktadir. Nitekim "falan seye yonelik emre uydu" yerine, 
"falan seye uydu." ifadesi kullamlmaktadir. 

Bazilan, "tavvaat" kelimesi "susledi, gekici kildi." anlamina ge- 
lir; dolayisiyla, "kardesini oldurme" ifadesi, ciimle i?inde "mef'ulu 
bih" konumundadir, demislerdir. Diger bazilarma gore de, sozcuk 
"tavaat" anlammdadir. Yani kardesini oldurme hususunda nefsi 
ona itaat etti. Dolayisiyla, "oldurme" kelimesinin orijinali [katle], 
cer harfinin hazfedilmesi dolayisiyla mansuptur. Ayetin anlami 
buna gore aciktir. 

Bazilan, "ziyana ugrayanlardan oldu." ifadesinin orijinalinde 
gecen "esbahe" fiilinden hareketle, onun kardesini geceleyin 61- 
durdugunu soylemislerdir. Ancak soylendigi gibi "esbaha" sabah- 
ladi, "emsa" aksamladmin karsiti olarak etimolojik yapisi itibariyle 
boyle bir anlam ifade ediyor olsa da Arap geleneginde bu sozcuk, 
etimolojik ash goz ardi edilerek "sare=oldu" anlammda kullanihr. 
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Kur'an'da buna iliskin bircok ornek gosterebiliriz: "O'nun nimetiyle 
kardesler oldunuz." (Ai-i imran, 103), "iglerinde gizlediklerine pie- 
man oldular." (Maide, 52) Dolayisiyla bu ayet baglammda, sozcugun 
asil anlammm kastedildigini kanitlamanin imkani yoktur. 

"Derken Allah, ona kardefinin cesedini nasil gomecegini 
gostermesi icin yeri eseleyen bir karga gonderdi." Ayetin orijinalinde 
gecen "yebhesu" fiilinin mastan olan "el-bahsu" sozcugu, toprakta 
bir seyi aramak anlamma gelir. Daha sonra her turlu arastirma i- 
gin kullanihr olmustur. Mecma-ul Beyan tefsirinde boyle gecer. Yi- 
ne ayetin orijinalinde gecen "yuvarT" fiilinin mastan olan "el- 
muvarat" kelimesi, ortmek demektir. Kendini ortunme anlammda 
kullanilan "Tevani" ise, buradan gelir. "el-Vera" da bu kabildendir; 
bir seyin otesi, arkasi anlammda kullanihr. "es-Sev'etu", insanm 
tiksindigi cirkin, ayip sey anlamma gelir. "el-Veyl", helak demektir. 
"Ya veyleta", helak anmda soylenen bir unlemdir. "el-Acz=acizlik, 
caresizlik" yapabilirligin karsitidir. 

Ayetin akisi, katilin bir sure, yaptigi isin saskmhgiyla bocaladi- 
gmi, baskasmm bunu ogrenmesinden cekindigini, maktulun cese- 
dinin baskalan tarafmdan gorunmemesi \q\n nasil bir tedbir alaca- 
gmi bilemedigini gosteriyor. Nihayet yuce Allah, bir karga gonderir 
de, ona nasil davranacagmi gosterir. §ayet karganm gonderilis ve 
yeri eseleyisiyle onun kardesini oldurusu eszamanh olsalardi, 
"Yaziklar olsun banal §u karga kadar olup da karde§imin cesedi- 
ni gommekten aciz miyim (ben)?" soziiniin bir anlami kalmazdi. 

Yine ayetin akismdan anlasildigi kadanyla, karga yeri esele- 
dikten sonra oraya bir sey saklamis. Qunku ayetin zahiri, karganm 
ona bir seyin nasil saklanacagmi gostermek istedigini vurgulama- 
ya yonelikti, nasil yeri eseleyecegini gostermeye degil. Sirf esele- 
mek de ona bir seyi nasil gizleyecegini anlatmak bakimmdan ye- 
tersizdi. Qunku katil, henuz ilkel bir dusunce duzeyindeydi. Zihni 
henuz arastirma yapma kapasitesine erismemisti. Boyle bir insan, 
kendiliginden aralannda kagmilmaz bir bagmti bulunmayan yeri 
eseleme olaymdan, yere bir sey saklama eylemine zihinsel olarak 
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adapte olabilir mi? Dolayisiyla, karganm yeri eseledikten sonra o- 
raya bir sey gomdugunii gortince, gomme eylemine intikal ede- 
bilmistir. 

Kuslar arasinda karganm ozelligi, avladigi hayvanlarm ve top- 
ladigi tahil tanelerinin bir kismim topraga gomerek depolamasidir. 
Gerq\ onun gibi topragi eseleyen baska kuslar da vardir; ancak on- 
lar tahil tanesi ve solucan gibi seyler aramak icin eselerler, bir sey- 
ler saklamak icin degil. 

Yukanda "liyuriyehu= gostermesi icin" fiilindeki zamiri "kar- 
ga"ya dondurmus olmamiz, ayetin anlammm gerektirdigi bir du- 
rumdur. Qun-ku zamiri dondurebilecegimiz en yakm isim odur. Bu- 
nunla beraber bazilari, zamirin yuce Allah'a donuk oldugunu soy- 
lemislerdir. Bunun bir sakmcasi olmamakla beraber, uzak bir ih- 
timal oldugu da gorulmektedir. Her iki durumda da anlam dogru 
olur. 

"Yaziklar olsun banal §u karga kadar olup da... aciz miyim 
(ben)?" sozu de, karganm bir seyi gizlemek icin bas vurdugu yon- 
temin ashnda ne kadar basit oldugunu gordiigii igin soylemistir. 
Qunku, karganm yaptigi gibi yeri eseledikten sonra, bir seyi gizle- 
yebilecegini gor-mustur. Bunu eseleme ile gizleme arasindaki ba- 
gmtinm agikhgi dolayisiyla algilamistir. Bundan dolayi, daha once 
boyle bir seyi akil edememenin uzuntusunu duymus, kardesinin 
cesedini gommek \c\n bir yontem dusunmeyi ihmal etmis olmak- 
tan dolayi pisman olmustur. Nihayet, karga sayesinde bir seyi 
gommenin en yakm yonteminin yeri eselemek oldugunu anlamis- 
tir. Bu pismanhgi su sozlerinden algihyoruz: "Yaziklar olsun banal 
§u karga kadar olup da kardesimin cesedini gommekten aciz 
miyim (ben)?" 

Burada olumsuzlayici soru (istifham-i inkart) yontemiyle, ken- 
disiyle nefsi arasinda gecen bir konusma hikaye ediliyor. ifadenin 
agilimi, olumsuzlayici bir soru seklinde ve soyledir: "Sen su karga 
kadar olamadm ki kardesinin cesedini gizleyesin?" Cevap da su 
sekilde belirginlesiyor: "Hayir." Sonra bir daha olumsuzlayici tarzda 
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bir soru yoneltiliyor: "§u halde nigin bunu dusunemedin? Bu kadar 
acik bir yonteme basvurmayi akil edemedin? Sebepsiz yere bu su- 
re zarfmda kendini mutsuz kildm?" iste bu soruya verilecek bir ce- 
vap yoktur. Bu ayni zamanda bir pismanligm ifadesidir. Pismanlik, 
insana ozgu ruhsal bir etkilenmedir. igsel bir aci duymadir. Bir 
menfaatin elden kacmasma veya bir zarann gorulmesine yol aca- 
cak sekilde birtakim sebeplere sanlmayi ihmal ettigini gozlemle- 
mesi sonucu insana anz olan duygusal bir durumdur. Dilersen soy- 
le de diyebilirsin: Pismanlik, bazi imkanlar-dan yararlanmayi ihmal 
ettigini hatirlayan insanm etkilenmesidir. 

insanm icine dustugu bu psikolojik durum, insanlarm bilmesini 
is-temedigi zulumleri yaptiginda yakalandigi durumdur. Cuzleri a- 
rasinda saglam bir baglanti bulunan bir duzen dogrultusunda ha- 
reket eden toplumun kabul edemeyecegi islerdir. Dolayisiyla, 
meydana geldikleri sirada insanlardan gizlenseler dahi, toplumun 
olumsuzladigi etkilerinin 90k gecmeden gun yuzune cikmalari ka- 
cimlmazdir. Zulmeden suclu insan, yaptigi zulmun, isledigi sucun, 
toplumsal duzen tarafmdan benimsenmesini, icsellestirilmesini is- 
ter; ama bunun dogal-sosyal duzen tarafmdan benimsenmesi 
mumkun degildir. 

Bu, zehirli bir yiyecegi veya icecegi yiyip ya da icip, hicbir sey 
olmadan sindirim sistemince sindirilmesini isteyen bir adamm 
davranisina benzer ki, sindirim sisteminin soz konusu zehirli yiye- 
cek veya icecegi sindirmesi mumkun degildir. Zehirli yiyecek veya 
icecegin mideye gonderilmesi mumkun olsa da bunun belirtileri- 
nin ortaya cikmasimn sasmaz bir suresi, asilmaz bir bekleme am 
vardir. Unutma ki Rabbin gozetleme yerindedir. 

Bu sirada insan, planlamasmin eksikliklerini gorur, gozetleyip 
denetleyebilme imkanma sahip oldugu halde gereken onlemi al- 
mamis oldugunu fark eder ve pisman olur. Geri donup birini onar- 
sa, bir gedigi kapatsa, bir baskasi bozulacak, bir baska delik agila- 
caktir. Allah onu ta-niklann huzurunda utang verici bir duruma dusu- 
runceye kadar bu boyle devam eder. Bu agiklamadan su sonuca 



Maide Suresi 27-32 519 

variyoruz: "ve boylece pieman olanlardan oldu." ifadesi, kardesi- 
nin cesedini gommemekten dolayi duydugu pismanhga yonelik bir 
isarettir. Onun aslmda kardesini oldtirmekten pisman oldugu da 
soylenebilir ki, uzak bir ihtimal degildir. 

ALGILAMA VE DU^UNME UZERiNE 

Adem'in iki oglunun yasam oykiisuniin bu kesiti, yani; "Derken 
Allah, ona karde§inin cesedini nasil gomecegini gostermesi igin 
yeri eseleyen bir karga gonderdi. 'Yaziklar olsun banal §u karga 
kadar olup da kardesimin cesedini gommekten aciz miyim ben?' 
dedi ve boylece pisman olanlardan oldu." ayeti, turu arasmda bir 
benzeri bulunmayan tek bir ayettir. Bu ayette, duyu organlarmin 
algilanndan yararlanan insanm durumu somutlastmliyor. insanm, 
algilama yoluyla esyanin niteliklerini, ozelliklerini kavradigi anlati- 
hyor. Ardmdan insanm bu algilanni, hayata iliskin amaglarmi ger- 
geklestirmeye yonelik dusuncenin malzemeleri haline getirdigi di- 
le getiriliyor. Ki bu, bilimsel arastirmalarin vardigi su sonucu hakh 
cikariyor: insanm sahip oldugu bilgiler algilara ve sezgilere daya- 
nir. Ve bu, anma ve fitrt bilgi te-orisini savunanlann tezlerine aykin 
bir soylemi ifade eder. 

Bunu biraz daha acacak olursak: insani, sahip oldugu bilgi 
formlan yani tasanm ve yargi nitelikli, tikel veya tumel olani, gesit- 
li nitelikler arz eden bilgileri ve kavrayislanyla birlikte gozlemledi- 
gimiz zaman, insanlarm en cahilinin, anlama ve dusunme kapasi- 
tesi bakimmdan en zayif bile olsa, bircok formlara ve buyuk bir 
yekun tutan bilgilere sahip oldugunu goruruz. Oyle ki bunlan nere- 
deyse saymak mumkun olmayacaktir. Daha dogrusu, alemlerin 
Rabbinden baska kimse bunlarm sayismi bilemez. 

Cokluguna ve istatistiklerin kapasitesini asmasma ragmen, in- 
sanm diinya hayati boyunca surekli arttiklari, gelistikleri de goz- 
lemlenen bir olgudur. Sureci geriye dogru isletmek mumkun olsa, 
yavas yavas azahp sonunda sifira dayandigmi goruruz. insan, bilgi 
namma hicbir seye sahip olmayan bir varhk olarak belirginlesir. 
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Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: "insana bilmedigini ogret- 
f/'."(Alak, 5) 

Bu ayette verilmek istenen mesaj; Allah, insana bilmedigini 6g- 
retir, bildikleri hususunda ise insanm Allah'm egitimine ihtiyaci yok- 
tur, degildir. Cunku surasi goz ardi edilemez bir gergektir ki, hangisi 
olursa olsun, insanm sahip oldugu bilgi, varolusunu olgunlastirma 
ve hayati gergevesinde yararlanma sikecinde ona yol gostericilik 
yapma islevini gorur. Dogal uyarilmalar ve etkilenmeler sonucu 
cansiz varhk turlerinin vardiklan hedefe, canh varhklar -bu arada in- 
san oglu- da bilgi aydmhgiyla ulasir. Bu demektir ki bilgi, hidayetin 
nesnel karsihklarmdan biridir. 

Yuce Allah, birgok ayette hidayet olgusunu mutlak olarak 
kendisine nispet etmistir: "Her seye yaratilismi verip sonra onu 
doiru yola iletendir." (Taha, 50), "0 ki her seyi yaratti, duzenledi. 
Ve ki her seyin miktarmi, bigimini belirleyip hedefini gosterdi." 
(A'la, 2-3) Algilama ve dusunme yoluyla yol gostermenin bir tiiriine 
isaret edilen bir diger ayette de soyle buyruluyor: "Yahut karanin 
ve denizin karanliklari iginde size yol gosteren kim?" (Nemi, 63) 
Onceki bolumlerde, "hidayef'in anlamma iliskin bazi agiklamalara 
yer vermistik. Kisacasi her bilgi hidayet ve her hidayet de Allah'tan 
olduguna gore, insan sahip oldugu turn bilgileri, Allah'm 
egitmesiyle ogrenmistir. 

"Allah sizi, higbir sey bilmediginiz durumda annelerinizin ka- 
rin-larindan gikardi; size isitme, gozler ve gonuller verdi ki sukre- 
desiniz." (Nahl, 78) ayeti, bu acidan, "insana bilmedigini ogretti." 
(Alak, 5) ayetine yakm bir anlam icermektedir. 

insan davranislan ve bunlarla ilgili Kur'an ayetleri uzerinde es 
zamanh olarak dump dusundugumuz zaman, insanm sahip oldugu 
teorik bilgilerin, yani esyanm ozelliklerine iliskin bilgilerin ve bun- 
larm birer yansimasi olarak beliren aklT marifetlerin baslangici ola- 
rak sezgi ve algidan kaynaklandiklanni goruruz. Allah, insana es- 
yanm ozelliklerini bu yolla ogretiyor. "Derken Allah, ona kardesi- 
nin cesedini nasil gomecegini gostermesi igin... bir karga gon- 
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derdi." ayeti bunu acikhyor. 

§u halde, cesedin nasil gomulecegini gostermek igin karganm 
gon-derilisinin Allah'a nispeti, gommenin nasil olacagmm bilinme- 
sinin de O'na nispet edilmesi anlamma gelir. Gerci karga, kendisi- 
ni gonderenin Allah oldugunun bilincinde degildi. Ayni sekilde Hz. 
Adem'in (a.s) og-lu da, dtisunme ve ogrenme yetenegini yonlendi- 
ren bir yonlendiricinin farkinda degildi. Karganm nedenselliginin 
ve yeri eselemesinin onun ogrenmesiyle ilintisi, yuzeysel bir bakis 
agisma gore, insana dunya ve ahiret isleriyle ilgili yontemleri ogre- 
ten diger tesadiifT yontemler gibi, tesadtifT bir nedensellikti. 

Ancak insani yaratan ve hayattaki hedeflerini gerceklestirmek 
igin ilmT olgunlasmaya yonelten yiice Allah'tir. Yuce Allah, evrene 
oyle bir duzen egemen kilmistir ki bu duzen, bilgi aracihgiyla ol- 
gunlasmayi gerektirici niteliktedir. insan evrenin pargalanyla kur- 
dugu iliskiler ve etkilesimler sonucu bilgi edinme imkamm bul- 
maktadir. Dolayisiyla insan, hayattaki hedeflerini gergeklestirme- 
sine yardimci olacak bilgiyi, egitimi evrenden ahr. Kargayi ve bas- 
ka seyleri gondererek insanm bir seyler ogrenmesini saglayan Al- 
lah'tir. halde 0, insanm ogreticisidir. 

Bu anlama yakm ifadeler igeren benzer ayetlerin sayisi goktur: 
"Allah'm size ogrettiginden ogreterek yetistirdiginiz av kopekleri- 
nin..." (Maide, 4) Bu ayette yuce Allah, insanlann bildiklerini ve avci 
hayvanlara ogrettiklerini, Allah'm kendilerine ogrettigi seyler ola- 
rak nitelendiriyor. Oysa, o bilgileri ya baska insanlardan ogrenmis- 
ler ya da bizzat kendileri dusunerek icat etmislerdir. "Allah'tan 
korkun, Allah size ogretiyor." (Bakara, 282) Oysa onlar elgiden 6g- 
reniyorlardi. "Yazici Allah'm kendisine ogrettigi gibi yazmaktan 
kagmmasm." (Bakara, 282) Oysa bir katip, bildiklerini diger bir ka- 
tipten ogrenir. Fakat butun bun-lar, yaratilis duzeninde ve evrensel 
planlama gergevesinde ongorulen olgulardir. Dolayisiyla bunlar 
aracihgiyla elde edilen ve insanm olgunlasmasina katkida bulunan 
bilgiyi, bu sebepler aracihgiyla Allah ogretir. Tipki bir ogretmenin 
ogrencilerine soz ve empozeyle, bir katibin soz ve kalemle bildikle- 
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rini ogretmesi gibi. 

Sebepler dunyasmda yuce Allah'm kendisine nispet ettigi olgu- 
lan bu sekilde algilamak gerekir. Qunku onlarm yaraticisi Allah'tir. 
Allah Me yarattigi varhklar arasinda sebepler yer ahr. Bunlar, zahiri 
islevleri itibariyle sebeptirler, bir seyin varolusunun gerceklesme- 
sini saglayan aletlerdirler. Dilersen soyle de diyebilirsin: Bunlar, 
varhgi her yonuyle ve her tarafiyla sebeplerle ilintili varligm kosul- 
landir. Soz gelimi, Amr ve Hind'den olma Zeyd'in varolusunun ko- 
sulu, oncesinde Amr ve Hin-d'in olmalan, bunlarm evlenmeleri ve 
aralannda cinsel birlesmenin olmasidir. Aksi takdirde, varsayilan 
Zeyd olmayacaktir. Goren bir goz-le gormenin kosulu, onceden go- 
ren bir gozun olmasidir. Benzeri seylerde de durum aynidir. 

Bir kimse, sebepleri olumsuzlayarak, onlan gecersiz kilarak Al- 
lah'i birledigini iddia eder, O'nun mutlak kudretini olumlamak ve 
acizligi olumsuzlamak bakimmdan bunun 90k daha etkili oldugu- 
nu ileri surerse, bunun yanmda, arada sebeplerin varligmin zorunlu 
oldugunu savunmanm yuce Allah'm yaratma hususunda, adeta i- 
radesiz imis gibi, ozel bir yol izlemek zorunda oldugu anlamma 
geldigini soylerse, farkmda olmadan kendisiyle celiskiye dusmus 
olur. 

Kisacasi, insanlann duygu organlan aracihgi ile bir sekilde algi- 
ladiklan esyanm ozelliklerini onlara ogreten Allah'tir. Allah, bunlan 
duyu organlan aracihgiyla ogretir. Bunun yanmda yerde ve gokte 
bulunan her seyi onlarm hizmetine sunmustur: "Goklerde ve yerde 
bulunan sey/er;', kendinden bir liituf olarak size boyun eidirdi." 
(Casiye, 13) 

Hie kuskusuz, bu boyun egdirme, insanin bir sekilde onlar uze- 
rinde tasarrufta bulunup onlan hayattaki hedeflerine ulasmamn ve 
beklentilerini gergeklestirmenin aracilan olarak kullanmasmdan 
baska bir sey degildir. Diger bir ifadeyle yuce Allah, onlardan yarar- 
lansm diye, goklerde ve yerde bulunan her seyi insanin varolusuyla 
irtibatlandir-mistir. insani da bunlar uzerinde nasil tasarrufta bulu- 
nacagini, onlan nasil kullanacagini ve nasil araci edinecegini kav- 
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rasin, algilasm diye dusunme yetenegiyle donatmistir. Bu cikar- 
samamizm kanitlan su ayetlerdir: "Gormedin mi Allah, yerdekileri 
ve emriyle, denizde akip giden gem ileri sizin buyrugunuza verdi." 
(Hac, 65) "...Size bineceginiz gemiler ve hayvanlar yaratti." (Zuhruf, 
12) "...Onlarm ve gemilerin ustunde tasmirsmiz." (Mu'min, 80) Buna 
benzer daha bircok ayeti ornek gostermek mumkundiir. 

Ayetlerin ifade tarzlan son derece ilginctir: insan yapimi olan 
geminin varhgi Allah'a nispet ediliyor. Geminin ve hayvanlann yap- 
tigi tasima \s\ de oyle. Gemilerin denizde akip gitmeleri de O'na 
nispet edilerek zikrediliyor. Oysa, gemilerin yuzmeleri dogrudan 
deniz akmtisiyla, ruzgann esisiyle veya buhar gibi seylerle ilintilidir. 
Sonra butun bunlar, O'ndan insanin lehine bir boyun egdirme ola- 
rak isimlendiriliyor. Qunku yuce Allah'm iradesinin gemiler ve yer- 
de ve gokte benzeri islevi goren hayvanlar uzerinde bir tur ege- 
menligi vardir, onlan ongorulen hedeflere yoneltir. 
Kisacasi, yuce Allah, insana algiladigi seyler uzerinde dusunme ye- 
tenegini bahsetmistir, ki o bu dusuncesi aracihgiyla kendisi icin 
ongorulen olgunlasma hedefine yonelir. Varhklar alemindeki olgu- 
lara iliskin teorik bilgileri yani, nazart ve kesbt bilgileri nedeniyle 
bu ongorulen amaclari gergeklestirme gabasi i?ine girer. Yuce Al- 
lah bir ayette soyle buyuruyor: "Size isitme, gozler ve gonuller 
verdi ki siikredesiniz." (Nahl, 78) 

Yapilmasi ve yapilmamasi gereken seylerle ilintili pratik bilim- 
lere gelince, bu alanda belirleyici olan Allah'm ilham etmesidir, al- 
gi yeteneginin ya da teorik akhn bu hususta bir etkinligi olmaz. 
"Nefse ve onu bigimlendirene, ona bozuklugunu ve korunmasmi 
ilham edene andolsun ki, nefsini yucelten kazanmis, onu algal- 
tan da ziyana ugramistir." (Sems, 7-10) "Sen yuziinu Allah'] birleyici 
olarak dogruca dine gevir: Allah'm yaratma kanununa {fitrat) ki, 
insanlari ona gore yaratmistir. Allah'm yaratmasi degistirilmez. 
Iste dogru din odur." (Rum, 30) Bu ayetlerde, yapilmasi gerekenle- 
rin, yani iyiligin ve yapilmamasi gerekenlerin, yani kotulugun bi- 
linmesi, ilaht ilhamla, yani Al-lah'm kalbe telkinde bulunmasiyla 
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elde edilen bir durum olarak degerlendirilmistir. 

Dolayisiyla insanm elde ettigi bilgiler, ilaht yol gostericiligin 
yansimasi ve ilahT yol gostericilikle gerceklesmistir. Ancak bunla- 
rm da tur olarak farkhhk arz ettiklerini goruyoruz. Esyamn di§sal 
ozellikleri soz konusu oldugunda yuce Allah'm, bunlan ogrenme 
hususunda insani yonelttigi yol, algilama yetenegidir. Tumel- 
dusunsel bilgiler soz konusu oldugunda, bunlara ulasmanm yolu, 
ilaht bagis ve boyun egdirmedir. Ayni zamanda algi yeteneginin de 
islevsel olmasi, bu durumu olumsuzlamaz ya da insan, bu bag- 
lamda higbir sekilde ilaht boyun egdirmeden mustagni olmaz. Sa- 
lih ya da fasit amellerle, takva ve gunahla ilintili pratik bilimlere 
gelince; bunun yolu ilaht ilhamdir, kalplere telkin etmesidir, fitrat 
kapismi acmasidir. 

Ozu itibariyle ilhama dayanan ucuncu kismm islevsel olarak 
basanh olmasi ve beklenen sonuclari vermesi, ikinci kismm salih 
olusuna, dogru ve tutarh bir zemine dayanmasma baghdir. Nitekim 
akhn dogru ve tutarh bir etkinlik gostermesi de insanm takva ve 
fitrt dini acismdan dosdogru bir cizgide hareket etmesine baghdir. 
Yuce Allah, konuyla ilgili olarak soyle buyuruyor: "Sagduyu sahip- 
lerinden ba§kasi dii§unup dgut almaz." (Ai-i imran, 7) "Allah'a yone- 
lenden ba§kasi ibret almaz." (Mu'min, 13) "Goniillerini ve gozlerini 
ters geviririz, ilkin ona inanmadiklan gibi." (En'am, no) "Nefsini 
a$a£ihk yapan beyinsizden ba$ka, kim Ibrahim dininden yiiz ce- 
virir?" (Bakara, 130) Demek isteniyor ki, akhni ifsat edip, onu nor- 
mal cizgisinden saptiranlardan baskasi fitratm gerektirdigi eylem- 
leri yapmaktan kacmmaz. 

Akil ile takva arasmdaki bu gerektiriciligi pratikte de gozlem- 
lemek mumkundur. Hi? kuskusuz, insanm teorik gticunde bir a- 
normallik varsa hakki hak olarak, batih da batil olarak 
algilayamaz. Bu bakimdan hakka sarilmamn ve batildan kacm- 
manm gerekliligini de sezinleyemez, yuce Allah tarafmdan bu yon- 
den bir ilhama da muhatap olamaz. Soz gelisi, dunya hayatmm 
otesinde bir hayatm olduguna inanmayan bir kimse, ahiret hayati 
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agismdan en iyi azik konumunda olan dint takva duygusunun il- 
ham edilmesini algilayamaz. 

Ayni sekilde, insanm fitrt dini bozulur ve dint takva duygusuyla 
beslenmezse, sehvet (cekici giic) gazap (itici giic), sevgi veya nef- 
ret gibi icsel algi guglerinin dengesi bozulur. Bu guclerin arasmdaki 
denge durumunun bozulmasiyla birlikte, teorik kavrama gucu, is- 
tenen diizeyde bir islevsellik gormez. 

Kur'an'm, insanlar arasmda dint bilgileri yayma ve onlara ya- 
rarh bilgiyi ogretme amacma yonelik agiklamalan bu tarzda de- 
vam eder. Bu baglamda bilgileri edinmek igin belirginlestirdigi 
yontemleri esas ahr. Soz gelimi, algilanmaya elverisli ozelliklere 
sahip olgular, unsurlar soz konusu oldugunda, acik bir ifadeyle du- 
yu organlanna hitap eder. Mesela,"Gomiec/;'n mi?, Gormuyorlar 
mi?, Gordunuz mii?, Gormez misiniz?" gibi ifadeler iceren ayetleri 
buna ornek gosterebiliriz. 

Maddt ttimel olgularla ilintili aklt-soyut tumel olgular ya da fi- 
zik aleminin otesi soz konusu oldugunda, duyular acismdan mad- 
de ve maddt gevrenin disinda gaybt olgular bile olsalar, akhn islevi 
kesin belirleyici gorulur. Dunya ve ahiret hayatma iliskin olgulan 
igeren ayetlerin genelini buna ornek gosterebiliriz. Bu gibi ayetler- 
de, ozellikle "akleden bir kavim igin...", "Du$unen bir kavim i- 
gin...", "Hatirlayan bir kavim igin..." ve "derin kavrayi§ sahibi bir 
kavim igin..." gibi ifadelere yer verilir. 

Amel, takva ve gunahlar baglaminda hayir, ser, yarar ve zarar 
gibi olgularla ilintili pratik onermeler soz konusu oldugunda, bu 
sefer ilaht ilham esas ahnir. insanm icsel ilham algilamasim amm- 
satici olgulara dikkat gekilir. "Bu, sizin igin daha hayirlidir...", "0- 
nun kalbi giinah-kardir.", "0 ikisinde giinah vardir.", "Giinah ve 
haksiz yere azmadir.", "Allah hidayet vermez..." gibi ifadeler kap- 
sayan ayetleri buna ornek gosterebiliriz. Hi? kuskusuz bu tespiti- 
miz, uzerinde dump diisunmeye degerdir. 

Bu tespitten hareketle oncelikle sunu anhyoruz: Kur'an-i Ke- 
rim, duyu organlannin algilamasim ve deneyimi esas alanlann 
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yontemlerini yanhs bulur. Bunlar, bilimsel arastirmalarda, salt ak- 
hn yargilarmi o-lumsuzlarlar. Kur'an'm aciklamalarmda oncelikle 
onem yuce Allah'm birligine, yani tevhit ilkesine verilir. Sonra acik- 
lanan ve insanlara sunulan turn gergek bilgiler bu temele dayandi- 
rilir. Bilindigi gibi, duyu organlarmin algilama kapasitesinden en 
uzak meselelerden biri de tevhittir. MaddT olgulardan uzak ve salt 
akhn yargilanyla ilintilidir. 

Kur'an, soz konusu gergek bilgilerin fitrat menseli olduklarmi 
aciklar: "Sen yuziinu, Allah'i birleyici olarak dogruca dine gevir: 
Allah'm yaratma kanununa (fitrata) ki, insanlari ona gore yarat- 
mi§tir." (Rum, 130) Buna gore, insan yaratihsi, bu tur bilgi ve kavra- 
yislara kaynakhk eden bir varolus seklidir. Yaratilismin degisme- 
sinin bir anlami yoktur; elbette bizzat degisim de bir yaratma ve 
var etme olursa o baska. Mutlak olarak var etmeyi degistirmek, 
yani varolan hukmu geeersiz kilmak ve iptal etmek tasavvur edile- 
cek bir anlam degildir. insanm buna gucu yetmez; fitratma 
yerlestirilen bilgileri iptal edemez ve hayat icin fitratin kesin yo- 
lundan baska bir yol izleyemez. 

Pratik hayatta, fitratin hukumlerinden sapma olarak gozlem- 
lenen durumlar, fitratin hukumlerinin iptal edilmesi anlamma 
gelmezler; bilakis hukumlerin ve gerektigi gibi ve gereken yerlerde 
kullanilmamasi olarak degerlendirilmelidirler. Tipki bir aticmm, a- 
tisi esnasmda hedefi tutturmamasi gibi. Hie kuskusuz atis aleti ve 
diger malzemeler, 6z dogalan geregi isabet etme ozelligine sahip 
kihnmislardir. Fakat bunlann kullamminda yanilmalar, hedeften 
saptirabilir onlan. Bicak, testere, matkap ve igne gibi aletler bir 
motora yanhs monte edilirlerse, kesme, delme ve bicme gibi fitrT 
islevlerini gorurler; ama istenen sekilde degil. Bunlann fitrt islevle- 
rinden sapmalanna gelince; soz gelimi, testere ile dikis yapilmasi, 
testerenin igne gibi kullanilmasi, dikisin bigki haline getirilmesi, 
iste bu, imkansizdir. 

Bazi gruplarm bilimsel yontemlerinin dogrulugunu kanitlamak 
igin ileri surdukleri delillerin geneli uzerinde dusunuldugu zaman 
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butun bunlar agik bir sekilde ortaya cikar. Ornegin diyorlar ki: Salt 
aklt arastirmalarda ve duyu organlarmin algilama alanlanndan 
uzak onctillerin bilesiminden ibaret olan kiyaslarda yamlma payi 
90k olur. Salt akIT meselelere iliskin ihtilaflann goklugu da bunu 
gosterir. insanm \q\ne sinmedigi igin bunlara guvenmemek gere- 
kir. 

Yine bazilan somut algi ve deney yontemlerinin dogrulugunu 
kanitlamak icin diyorlar ki: Algilama, zorunlu olarak esyanm ozel- 
liklerini kavramayi saglayan bir alet konumundadir. Ozel sartlany- 
la birlikte herhangi bir objede bir belirti algilanir, sonra bu belirti, 
soz konusu sartlarla birlikte ayni objede tekrar tekrar gozlemlenir- 
se, her defasmda, onceki gozleme gore bir farhhk ve ayntlik 
gozlemlenmezse, bu, objenin ozelligidir, tesadufT bir ilinti degildir. 
Qtinku tesaduf kesin olarak devamhhk gostermez. 

Yukanda sunulan iki kanit, goruldugu gibi, duyu organlarmin 
algisma ve deneye dayanmanm zorunlulugunu ve salt akhn yon- 
teminden uzak durmanin gerekliligini kanitlama amacina yonelik- 
tir. Bununla beraber, her iki kanitta da esas ahnan onermeler, algi 
ve deney disi akIT onermelerdir. Sonra da, bu akIT onermelere da- 
yanarak, aklt onermeleri esas alan yaklasimlari gegersiz kilma 
gabasi igine girmislerdir. Dedik ya: Fitrat, kesin olarak iptal 
edilemez. Yalnizca insan, fitrati kullanmada yanhslik yapar! Bu 
degerlendirme de buna iliskin bir ornektir. 

Bundan daha da kotusu, yasal hukumlerin ve yururluge konu- 
lan kanunlarm belirlenmesinde deneyim esash bir yontemin iz- 
lenmesidir. Ornegin bir hukum konulur ve bu hukum insanlar ara- 
smda uygulanarak, istatistik veya baska bir yolla, bu hukmun iyi 
sonuclarimn olup olmadigi smanir. Sayet uygulandigi alanlarda, 
genel olarak iyi sonuclar almirsa, degismez, uyulmasi zorunlu bir 
yasa haline getirilir. Aksi takdirde, bu hukum bir yana birakihr, ye- 
ni bir hukmun denenmesine gi-risilir. Kiyas ve istihsan yoluyla hu- 
kum belirlemek de en az bunun kadar hatah ve kotu bir yontem- 
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dir. 1 

Kur'an, bu degerlendirmelerin ve anlayislarm tumunu yanhs 
sayar, gecersiz kilar ve seriat kapsammda konulan hukumlerin 
apacik ve fitrat menseli olduklanni ortaya koyar. Kur'an'a gore, 
genel olarak takva ve gunah olgulan ilaht ilham menseli bilgilerdir. 
Bunlann ayrintilarminsa vahiy kanaliyla ogrenilmesi gerekir. Yuce 
Allah soyle buyuruyor: "Bilmedigin bir seyin ardma diisme." (isra, 
36) "§eytanm adimlarmi izlemeyin." (Bakara, 168) 
Kur'an, fitrat yasasiyla uyumlu olarak konulan seriati "hak" diye i- 
simlendirir. Ornegin soyle buyurur: "...Beraberlerinde, insanlarm 
an-lasmazUga dustiikleri seyler konusunda, aralarmda hiikiim 
vermek iizere hak kitaplari indirdi." (Bakara, 213) "Zan ise haktan 
higbir gergek kazandirmaz." (Necm, 28) Nasil kazandirsm ki, zanna 
tabi olma durumunda, her zaman icin sapikhk olan batilin 
kucagma diisme tehlikesi vardir?! Nitekim soyle buyurur: "Haktan 
sonra sapikliktan baska ne var?" (Yunus, 32) Yine soyle buyurmus- 
tur: "Allah saptirdigim yola getirmez." (Nahl, 37) Yani, sapikhk in- 
sani hayra ve mutluluga ulastirmaya elverisli bir yol degildir. 
Dolayisiyla hakka ulasmak amaciyla batih, adalet saglamak adma 
zulmu, guzelligi elde etmek icin kotulugu, takva duygusuna sahip 
olmak ugruna gunahi bir yol olarak izleyen kimse, yanhs bir yola 
girmistir. 

Aynca yeni bastan, kendiliginden kanun koymaya, yasa icat 
etmeye kalki§mi§tir ki, insanm kesinlikle boyle bir yetkisi yoktur. 
Eger boy-le bir §ey mumkun olsaydi, zit §eylerin ozellikleri bazmda 
pratize edilme imkanini bulurdu. Birbirine zit olan §eyler, yek dige- 
rinin i§levini ve etkinligini yerine getirme misyonunu icra ederdi. 

Kur'an-i Kerim, bilimsel-du§unsel yontemi iptal etmeyi, fitrt 
mantigi bir yana birakmayi esas alan "anma" yontemini de geger- 



1- Fikih bilimi baglaminda kiyas, istihsan ve fakihlik sezgisi dedigimiz olgu- 
lar, yeni ba§tan hiikum koymanm degil, ilaht hukumleri ortaya cikarmanm yon- 
temleridir. Ve bunlar usul-u fikih biliminin alanma girerler. 
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siz sayar. Ki daha once buna degindik. 

Ayni sekilde Kur'an, insanlar agismdan, Allah korkusuyla at 
basi gitmeyen dusunceyi de sakmcali kabul eder. Bu konuda da 
genel bir aciklamaya daha once yer verdik. Bu yuzden, Kur'an'm 
dinsel yasalan ogretirken, agikladigi hukumleri ahlakt faziletlerle 
ve ovguye deger hasletlerle destekledigini goriiriiz. Kur'an'm bunu 
yaparken gutttigu amac, soz konusu ahlakt faziletleri ve ovguye 
deger hasletleri animsatarak insanm ic dunyasmdaki takva duy- 
gusunu uyandirmak, boylece hukmun anlasilmasi ve derin kav- 
ranmasi hususunda insani takviye etmektir. Bunun orneklerini a- 
sagidaki ayetlerde gormek mumkundur: 

"Kadmlan bo§adi£miz zaman bekleme siirelerini bitirdiler mi, 
birbirleriyle maruf bir bigimde anla§tiklan takdirde, kendilerini 
ko-calarma nikahlamalarma engel olmaym. /ste iginizde Allah'a 
ve a-hiret giinune inanan kimseye bununla ogiit verilir. Bu sizin 
igin daha iyi ve daha temizdir. Allah bilir de siz bilmezsiniz." (Ba- 
kara, 232), "Fit-ne kalkmaymcaya ve din yalniz Allah'm oluncaya 
dek onlarla savasm. Eger vazgegerlerse, artik zalimlerden bas- 
kasma karsi diismanlik yoktur." (Bakara, 193), "Namazi kil. Qiinkii 
namaz, kotii ve igreng seylerden meneder. Elbette Allah'] anmak 
daha buyuktiir. Allah ne yaptigmizi bilir." (Ankebut, 45) 

"Bundan dolayi israilogullarina §6yle yazdik: Kim, bir cana veya yer- 
yuzunde bozgunculuk cikarmaya karsihk olmaksizin bir cam oldiirurse, 
butun insanlan oldurmus gibidir. Kim de onu diriltirse, butun insanlan 
diriltmis gibi olur." Mecma-ul Beyan tefsirinde "el-ecl"in "cinayet" 
anlamma geldigi belirtilir. Ragip el-isfehant de el-Mufredat adh e- 
serinde soylr der: "el-Ecl", sonradan olmasmdan korkulan cinayet 
demektir. Dolayisiyla her "eel" cinayet, ama her cinayet "eel" de- 
gildir. Araplar: "Fealtu zali-ke min eclihi" (Bunu onun igin yaptim) 
derler." Mufredat'tan ahnan ahnti burada sona erdi. 

Daha sonra bu kelime, bir seyin gerekcesi anlaminda kulla- 
nilmistir. Araplar, "Min ecli keza" derler. Yani, falan sey, benim fii- 
limin sebebidir. Belki de bu kelimenin gerekce anlaminda kulla- 
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nilmasi, ilk kez cinayet ve sug konulanyla ilintili olarak soz konusu 
olmustur. Tipki, "Esae fulanun ve min ecli zalike eddebtuhu bid- 
da^ Falan adam kotuluk yapti. Ben de onu terbiye etmek icin 
dovdum" dememiz gibi. Yani, benim onu dovmem, onun isledigi 
suctan, kabahattan -ki, yaptigi kotuluktur- kaynaklaniyor. Ya da, is- 
ledigi kotuluk olan sugtan ileri geliyor. Daha sonra kayitsiz olarak 
gerekge anlaminda kullamlmis ve "Ezuruke min ecl-i hubbt leke ve 
li-ecli hubbT leke=Seni sevdigimden ve seni sevdigim igin seni ziya- 
ret ediyorum" gibi ifadelerde yer almaya baslamistir. 

ifadenin akismdan anlasildigi kadanyla, "Bundan dolayi..." 
ifadesiyle, onceki ayetlerde anlatilan Adem'in iki oglunun 
kissasma isaret ediliyor. Demek isteniyor ki, bu korkunc olaym 
meydana gelmis olmasi, israilogullarma sunlari, sunlan 
yazmamiza neden oldu. Bazilarma gore, "Bundan dolayi..." ifadesi, 
onceki ayette gecen "ve boylece pis-man olanlardan oldu." 
ifadesiyle ilintilidir. Yani, bu, onun pismanligma neden oldu. Bu 
degerlendirme, "Allah size ayetleri boyle agikliyor ki, dusunesiniz. 
Diinya ve ahiret hakkinda. Ve sana oksuzlerden soruyorlar." 
(Bakara, 219- 220) ayetlerinde ornegi oldugu gibi, kendi icinde pek 
de uzak degildir. [Bu ayetin baslangicmda yer alan "fid-dunya vel- 
ahireti=dunya ve ahiret hakkinda" ifadesi onceki ayetin sonundaki 
"tetefekkerune=dusunesiniz" ifadesiyle ilintilidir.] Fakat bunun i- 
gin, "Israilogullarma soy/e yazdik..." ifadesinin soziin girisi olmasi 
gerekir ki, Kur'an'm ifade tarzinm belirgin ozelligi, az once yer ver- 
digimiz Bakara suresindeki ilgili ayette ve benzerlerinde oldugu 
gibi, bu tur ifadeleri baslangic "vav"i (vav-i istinaf) ile baslatmasi- 
dir. 

"Bundan dolayi..." ifadesinin, Adem'in iki oglunun kissasma 
isaret edis sekline gelince, bu kissa, insan turunun karakteristik 
bir ozelliginin, hevaya ve ellerinde olmayan ozellikleri dolayisiyla 
insanlara kin beslemekten ibaret olan haset duygusuna tabi ol- 
mak oldugunu gosteriyor. iste bu ozellik, en basit bir meselede in- 
sani, yuce Rabhk makamina karsi gikmaya, yaratilism amacini bir 
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kenara birakmaya yoneltebilir. Kendi hemcinsini, hatta 6z karde- 
sini oldurmeye itebilir. 

Hig kuskusuz insanlar, teker teker bir turun bireyleri, bir 
gercegin fertleridirler. Butun bireyler insanhk adma neye sahipse- 
ler, bir tanesi de aynisina sahiptir. insanhgin butunu, bireylerin 
birer birer tasidiklan ozellikleri tasir. Yuce Allah, bireyleri yarat- 
makla, kusaklan cogaltmakla, ozelligi sadece kuguk bir zaman di- 
liminde yasamak olan bu gercegin kalici olmasmi dilemistir. Bu 
gergegin surekliligini istemistir. §6yle ki, sonradan gelenler, once- 
den gelenlere ulassm ve Allah'm arzmda O'na ibadet edilsin. 

Dolayisiyla, oldurme yoluyla bir insan bireyini yok etmek, yara- 
tilis sistemini bozmak ve yuce Allah'm insanhk icin ongordugu 
amaci gecersiz kilmaktir. Yaratilis sistemi ve insan varolusunun 
amaci ise, bireylerin cogalmasi ve kusaklann birbirlerinin yerini 
almasiyla kalicilik saglar. Nitekim Adem'in maktul oglu da karde- 
sine hitap ederken bu gercege isaret etmistir: "Ben seni oldurmek 
igin sana elimi uzatacak de§ilim. Qunku ben alemlerin Rabbi 
olan Allah'tan korkarim." Adem'in maktul oglu bu sozuyle, haksiz 
yere adam oldurmenin rubu-biyetle savasmak anlamma geldigine 
isaret etmistir. 

insan, basit bir sebepten dolayi zulum isleyecek tiynette oldu- 
gu igin onun bu tiynete dayah olarak isledigi suclar, gercek an- 
lamda rubu-biyetin egemenliginin ve insanhgin genel yaratilis a- 
macmm iptali olarak yorumlanmistir. Bu ayetten on e yuce Allah- 
'm isaret ettigi gibi, israilogullarmin karakteristik ozellikleri arasm- 
da kiskanchk, kibir, he-vaya tabi olma ve hakki inkar etmek gibi 
olumsuz nitelikler yer ahvor. Nitekim b ununla ilgili kissalari once 
anlatmistL Bu yuzden y uce Allah onlara, bu korkunc zulmiin ger- 
cek mahiyetini ve ifade ettigi anlami buyuk bir itinayla anlatti. Bu 
baglamda, bir insani oldurmenin katmda butun insanlan oldur- 
mek kadar agir bir sug, buna karsihk bir insani diriltmenin, katmda 
butun insanlan diriltmek kadar buyuk bir iyilik oldugunu vurguladj. 

Bu hiikmun bu sekilde israilogullarma yazilmasi, her ne kadar 
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yap-tinm gucu olan bir yasal yukumluluk niteligine sahip olmasa 
da, konum ve yaklasim itibariyle yasal acidan agirlastirma niteli- 
ginden de busbutun uzak degildir. Dunya ve ahirette NahTgazap ve 
ofkeyi gerektirici bir islevinin olduguna, boylece isaret edilmis olu- 
yor. 

Ozetleyecek olursak, cumlenin ifade ettigi anlam sudur: insan, 
en basit bir sebepten dolayi boylesine korkunc bir zulmu isleme 
karakterine sahip oldugundan ve israilogullarmin karakteristik 6- 
zellikleri de bilindiginden, onlara bir cana kiymanm mahiyetini a- 
cikladik ki, adam oldurmede asm gitmekten kacmsmlar. Bu amac- 
la elcilerimiz onlara apacik belgeler getirdiler, fakat onlar bundan 
sonra da yeryuzunde asm tutumlarmi surdurduler. 

"Kim, bir cana veya yeryuzunde bozgunculuk gikarmaya kar- 
silik olmaksizm bir cam oldiirurse, butun insanlari oldurmus gi- 
bidir." ifadesinde yuce Allah, bir cana karsilik olarak birini oldur- 
meyi, yani kisasi genel yargmm dismda tutmustur. Ki kisasi ongo- 
ren hiikmii iceren ayet sudur: "Oldurmede kisas size farz kilmdi." 
(Bakara, 178) Yine yeryuzunde bozgunculuk yapmanm karsiligi ola- 
rak birini oldurmek de istisna edilmistir. Buna iliskin hukme de su 
ayet isaret etmektedir: "Allah ve Elgisiyle savasanlarm ve yeryii- 
zunde bozgunculuk yapmaya galisanlarm cezasi..." (Maide, 33) 

"Keennema=gibidir" ifadesiyle dikkat cekilen konuma gelince, 
bu-nu yukanda soyle agikladik: Birey olarak insanm yasayan ve 6- 
len bir olgu olarak tasidigi gergekligi, insanhk da tasimaktadir. 
Qunku insanhk, bireyleriyle, kisimlanyla ve butunuyle bir tek ger- 
geklikten ibarettir. Bu bakimdan bir tek kisiyle, birgok kisi arasmda 
herhangi bir fark yoktur. Bu itibarla, bir tek insani oldurmek, butun 
insanlari oldurmek; ayni sekilde bir tek insani diriltmek de butun bir 
insanhk turunu diriltmek konumundadir. Ayet-i kerimenin uzerinde 
durdugu husus da budur. 

Bu ayetle ilgili olarak iki problem one surulmustur. Birincisi: 
Butun insanlari oldurmeyi, bir insani oldurme konumuna indirge- 
me, a-macin curutulmesine yol agar. Qunku amac, adam oldur- 
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menin gunah ve etki bakimindan onemini ve buyuklugunu vurgu- 
lamaktir. Bunun dogal geregi de, oldurulen kisilerin sayisi arttikca 
onemin de artmasidir. Bir kisinin oldtirulmesini, herkesin oldurul- 
mesi gibi algilamak, birden fazla oldurmelerin karsihginm olma- 
masini, arti bir cezanm olmamasmi gerektirir. Qunku bir kisi on 
adami oldtirse, bu oldurulenlerin bir tanesinin oldurulmesi, herke- 
sin oldurulmesi anlamma gelir. Bu durumda, geriye kalanlara kar- 
silik olabilecek bir deger kalmaz. 

"On kisiyi oldurmek, on kere herkesi oldurmek gibidir. Herkesi 
oldurmek de, herkes kadar herkesi oldurmek gibidir." demekle 
yukandaki problemi cozmus olmayiz. Qunku bu degerlendirme, 
cezanm sayismm katlanmasina donuktur. Oysa, problemin ifadesi 
icin kullanilan usluptan bunu anlamamiz mumkun degildir. Kaldi 
ki, herkes, bireylerden meydana gelen bir olgudur. Bu bireylerin 
her biri de, diger bireylerle birlikte olusturduklan topluma, yani 
herkese denktir. Bu, sonsuza kadar surer. Dolayisiyla bu tur bir 
butunun anlami olmaz. Qunku kendine ait bir bireyi yoktur. Birey- 
siz toplum da dusunulemez. 

Ote yandan yiice Allah, "Kim kotiiluk getirirse, sadece onun 
dengiyle cezalandirilir." (En'am, 160) buyuruyor. 

ikincisi: Bir kisinin oldurulmesinin, herkesin oldurulmesine 
denk olmasi, bununla soz konusu bir kisiyi de kapsayan herkesin 
oldurulmesi kastedilirse bu birin, kendisinin ve baskasmm toplu- 
mundan ibaret olan bir topluma esit olmasmi gerektirir ki, boyle 
bir sey kesin olarak muhaldir. Eger boyle bir sozle, soz konusu bi- 
rin dismdaki herkesin oldurulmesi kastedilirse, bunun anlami, bir 
kisiyi olduren kimse ondan baska kimseleri oldurmus gibidir. Ki 
bu, bir soz icin yakisik almaz bir anlamdir, amaci bozucudur. Ozel- 
likle zulmun ne buyuk bir gunah oldugunu vurgulama amacma yo- 
nelik bir ifade acisindan bu durum daha belirgindir. Aynca "butiin 
insanlari oldurmus gibidir." ifadesinin, bir istisnaya yer verilmek- 
sizin mutlak birakilmis olmasi boyle bir ihtimali ortadan kaldir- 
maktadir. 
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Sonra boyle bir problemin de, "Burada kastedilen, ceza acism- 
dan denkliktir ya da cezanm kat kat arttirilmasidir." seklindeki a- 
ciklamalarla ortadan kalkmayacagi da agiktir. 

Bu iki probleme verecegimiz cevap sudur: "Kim... bir cam 61- 
diiriirse, biitiin insanlari oldiirmiis gibidir." ifadesi, biitiin insanla- 
rm tek bir insant gerceklik bakimmdan bir olduklanna yonelik bir 
kinayedir. Bu gerceklik baglammda bir insanla, biitun insanlar bir- 
dir. Bu bakimdan, insanlarm birinde somutlasan insanlik gercegi- 
ne yonelen bir kimse, herkeste somutlasan insanlik gercegine yo- 
nelmis gibidir. Ornegin su, ayn ayn kaplara konulsa, bu kaplardan 
birinde bulunan suyu icen kimse, su icmis olur. Su olmasi hasebiy- 
le suya yonelmistir. Biitun kaplarda bulunan su, su olmak nokta- 
smda suya herhangi bir katkida bulunmus olmazlar. Dolayisiyla 
biitiin suyu icmis gibidir. 

Su halde, "Kim... bir cam oldiiriirse..." ifadesi, benzetme 
kalibm-da bir kinayedir. Bu bakimdan yukandaki iki problem orta- 
dan kalkmis olurlar. Qunku iki problemin dayanagi, benzetmenin 
basit veya kinaye disi oldugu varsayimidir. Buna gore benzerlik 
noktasi, benzeyenin sayismm artmasiyla orantili olarak artar. Bu 
nedenle bu esnada bir kisiyle herkes esit tutulursa, anlam bozulur 
ve problem bas gosterir. Tipki; falan kavmin bir kisisi, aslanlardan 
bir tane gibidir. Onlardan bir tanesi, diismam kapmak ve cesur 
olmak bakimmdan tumu gibidir, denilmesi gibi. 

"Kim de onu diriltirse, biitiin insanlari diriltmi§ gibi olur." ifa- 
desine gelince; bu konuda soyleyecegimiz, onceki ciimle ile ilgili 
sozlerimizden farkh olmayacaktir. Hie kuskusuz, ifadede gecen 
"yasatma" akil erbabmm literatiiriinde, bogulmakta olan birini 
kurtarmak ve bir esiri serbest birakmak gibi bir anlami ifade eder. 
Nitekim yiice Allah, bir insanin hakka yoneltilmesini diriltme ola- 
rak nitelendirmistir: "Olii iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine 
insanlar igerisinde yiiriiyebilecegi bir \s\k verdigimiz kimse..." 
(En'am, 122) Buna gore, bir insani imana yonelten kimse, onu di- 
riltmis olur. 
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"Andolsun el^ilerimiz onlara aq\W deliller getirdiler." Bu ifade, aye- 
tin bas tarafma matuftur. Demek isteniyor ki: Onlara elcilerimiz 
apacik belgelerin desteginde geldiler, onlan adam oldiirmekten ve 
benzeri yeryiiziinde bozgunculuk cikarmaya yonelik davranislar- 
dan sakmdirdilar. 

"Ama bundan sonra da onlardan gogu, yine yeryiiziinde asiri git- 
mektedirler." Bu ifade, agiklamanm akismi butunleyici niteliktedir. 
Bunun eklenmesiyle, aciklamadan beklenen sonug elde edilmis 
oluyor. Ki bu sonug onlarm bozguncu, buyukluk taslama ve dik 
baslilik yapma hususunda bir kavim olduklannin anlasilmasmin 
saglanmasidir. Deniliyor ki: Biz onlara adam oldurmenin ne denli 
agir bir sue oldugunu acikladik. Bu amagla birtakim belgeler esli- 
ginde elgilerimizi gonderdik. Elgiler onlara aciklamalarda bulundu- 
lar, onlan uyardilar. Ama onlar buna ragmen, dik bash ve buyukle- 
nici tavirlannda israr ettiler. Oteden beri yeryiiziinde bozgunculuk 
yaptilar ve hala bu bozguncu tavirlan siirmektedirler. 

israf, yani asm gitmek, insanin yaptigi her iste maksadm disi- 
na gikmasi ve smiri asmasi anlamma gelir. Bununla beraber, 
Ragib'm el-Miifredat'ta dedigi gibi, genellikle harcamalarla ilgili 
olarak kullanihr: "Ve harcadiklari zaman, ne israf ederler, ne de 
cimrilik ederler; har-camalari bu ikisinin arasmda dengeli olur." 
(Furkan, 67) 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Tefsir-ul Ayyasfde Hisam b. Salim, Habib SicistanT'den, o da 
imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Adem'in iki oglu Allah'a 
yaklasmak \q\n bir sey sunup, birininki kabul edilip, digerininki 
kabul edilmeyince, -imam dedi ki: Habil'in sundugu sey kabul 
edildi; ama Ka-bil'inki kabul edilmedi- Kabil'in iginde siddetli bir 
kiskanclik duygusu yerlesti ve Habil'e saldirdi. Surekli onu 
gozetliyordu, yalniz yakalayip, Adem'in gormedigi bir sirada onu 
oldurmeyi amagliyordu. Nihayet boyle bir anda iizerine atlayip 
oldurdu. Kissalan ve oldiirme olaymdan onceki konusmalari 
Kur'an'da anlatilmistir..." [el, s.306-309, h:77] 
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miStir..." [c.l, s.306-309, h:77] 

Ben derim ki: Bu rivayet, kissayla ilgili en guzel rivayetlerden- 
dir. Oldukca uzun olan bu rivayette imam, "Bundan sonra Adem'in 
Hibe-tullah (Sis) adh oglunun dunyaya gelmesini, Hz. Adem'in ona 
vasiyette bulunmasim ve bu vasiyetin peygamberler arasmda yu- 
rurluge konul-masim" aciklamistir. Biz, insallah uygun bir yerde bu 
rivayeti aktaracagiz. Bu rivayetten anlasildigi kadanyla Kabil 
Habil'i pusu kurarak ve kendini savunmasma firsat vermeyerek 
oldurmustur. Daha once de acikladigimiz gibi, boylesi konuyla ilgili 
degerlendirmemize uygundur. 

Biliniz ki, rivayetlerde Adem'in ogullarimn adlan Habil ve Kabil, 
bugun Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'ta da, Habil ve Kayin sek- 
linde gecer. Ancak Tevrat, bu konuda kanit olarak ele ahnamaz. 
Cunku Tevrat, durumu bilinmeyen bir insana dayaniyor, birtakim 
tahriflere de maruz kalmistir. 

Tefsir-ul KummT'de deniliyor ki, bize babam anlatti, o da Hasan 
b. Mahbub'dan duymus, ona Hisam b. Salim anlatmis, ona Ebu 
Hamza Sumali, Suveyr b. Ebi Fahita'dan aktarmis ki, AM b. Huse- 
yin'in (a.s) Kureys'den bazi adamlarla soyle konustugunu duydum: 
"Adem'in iki oglu kurban sunarlarken, biri sahibi oldugu en semiz 
kocu sundu, digeri de bir demet basak sundu. Koc sahibinin, yani 
Habil'in kurbani kabul edildi; ama digerininki kabul edilmedi. Kabil 
bu olay karsismda ofkelendi. Habil'e dedi ki: 'Allah'a andolsun ki 
seni oldurecegim.' Bunun uzerine Habil soyle dedi: Allah ancak 
takva sahiplerinden kabul eder. Andolsun ki, eger sen beni 61- 
diirmek igin bana elini uzatirsan, ben seni oldurmek igin sana e- 
limi uzatacak degilim. Qunkii ben alemlerin Rabbi olan Allah'tan 
korkarim. Ben isterim ki sen benim gunahimi da, kendi gunahmi 
da yiiklenip ates ehlinden olasm. Za-limlerin cezasi iste budur." 

"Derken, nefsi ona kardesini oldurme hususunda boyun egdi. 
Fakat onu nasil oldurecegini bilmiyordu. iblis geldi, kardesini nasil 
oldurecegini ogretti. Dedi ki: 'Kafasmi iki tasin arasma koyup par- 
gala.' Boylece kardesini oldurdu. Ama ne yapacagmi bilmiyordu. 
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Bu sirada iki karga geldi. Bu kargalar vurusmaya basladilar. Niha- 
yet biri otekini oldurdu. Sonra sag kalani, pen?esiyle yeri eseledi 
ve obtirunu oraya gom-du. Bunu goren Kabil, 'Yaziklar olsun bana! 
Su karga kadar olup da kardesimin cesedini gommekten adz mi- 
yim (ben)?' dedi ve boylece pisman olanlardan oldu.' Bir cukur 
kazdi ve kardesini oraya gomdu. Oluleri topraga gomme gelenegi 
bu ilk ornekten itibaren baslamis oldu." 

"Kabil babasmm yanma dondugunde, babasi Habil'i yanmda 
goremedi. Adem dedi ki: 'Oglumu nerede biraktm?' Kabil su ceva- 
bi verdi: 'Beni onun basinda goban olarak mi gonderdin?' Adem 
dedi ki: 'Benimle kurban yerine gel.' Kabil'in yaptigi isle ilgili ola- 
rak Adem'in icine bir kusku dusmustu. Kurban yerine ulastiklann- 
da Adem, Kabil'in Habil'i oldurdugunu anladi. Adem Habil'in kanmi 
kabul eden topragi lanetledi. Adem'e Kabil'i lanetlemesi emredil- 
di. Gokten Kabil'e soyle seslenildi: 'Kardesini oldiirdiigun gibi, 
lanete ugradm.' iste bu yuzden toprak kani cekmez." 

"Adem oradan dondu ve kirk gun kirk gece Habil igin agladi. 
Oglunun acisma dayanamaz hale gelince, durumu Allah'a sikayet 
etti. Bunun uzerine Allah ona, 'Ben sana bir ogul bagislayacagim. 
Bu ogul Habil'in yerine gececektir.' diye vahyetti. Derken Havva 
temiz ve kutlu bir ogul dogurdu. Dogumun uzerinden yedi gun ge- 
cince Allah ona soyle vahyetti: 'Ey Adem! Bu ogul benden sana bir 
bagis, bir hibedir. Onun admi Hibetullah (Allah'm bagisi) koy.' A- 
dem, ogluna Hibetullah admi verdi." 

Ben derim ki: Bu rivayet kissa ve onunla ilgili olaylar uzerine 
aktanlan rivayetler icinde orta cizgiyi temsil eder ozelliktedir. Bu- 
nunla beraber, metninde kansikhk da yok degildir. Soz gelimi, me- 
tinden anlasildigi kadanyla Kabil Habil'i olumle tehdit ediyor, ama 
onu nasil oldurecegini bilemiyor. iblis -Allah'm laneti uzerine olsun- 
ona kardesinin kafasmi tasla ezmesini telkin ediyor. Gerek 
Ehlisunnet, gerekse Sia kanallannda aktanlan baska rivayetler de 
var. Bunlann igerikleri bu rivayete yakmdir. 

Biliniz ki, bu kissayla ilgili olarak, icerik bakimmdan birbirle- 
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rinden oldukca farkh, son derece ilginc rivayetler aktanlmistir. 6r- 
negin bunlardan birinde deniyor ki: "Allah, Habil'in kurban ettigi 
kocu aldi ve onu cennette kirk gun sakladi. Sonra ismail yerine 
kurban edilmek uzere ibrahim'e gonderdi. ibrahim de onu kurban 
etti." Bir baskasmda soyle deniyor: "Habil, KabM'in kendisini 61- 
durmesine musaade etti ve kendisi kardesine el uzatmaktan ka- 
cmdi." Diger bir rivayette soyle deniyor: "Kabil kardesini oldurunce, 
yuce Allah oldurdugu gun, ayaklanndan birini butuna bagladi ve 
bu durum kiyamet gunune kadar surecektir. Yuzunu de sag tarafa 
dondurdu. Ne tarafa donse, kis mevsiminde karh bir hava, yaz 
mevsiminde ates gibi yakan kavurucu bir hava ona musallat olur. 
Yaninda yedi melek bulunmaktadir. Biri gidince bir baskasi onun 
yerine gelir." 

Diger bir rivayette soyle deniyor: "Kabil denizin ortasmdaki a- 
dalarm birinde iskence gormektedir. Ayaklanndan asili haldedir ve 
bu durumu kiyamet gunune kadar devam edecektir." Baska bir ri- 
vayet de soyledir: "Adem'in oglu Kabil, basmm iki yanmdaki saclar- 
la gunes kursuna asilmistir. Yaz kis onunla birlikte donmektedir. 
Kiyamet gunune kadar boyle kalacaktir. Kiyamet gunu Allah onu 
atese atacaktir." Diger birinde su ifadelere yer verilmektedir: "A- 
dem'in kardesini olduren oglu, cennette dogan Kabil'dir." Bir bas- 
kasmda deniliyor ki: "Adem Habil'in olduruldugunu anlaymca, A- 
rapca birkac mersiye soyledi." Bir diger rivayetin ifadesi de soyle- 
dir: "Onlarin seriatmm hukmu soyleydi: Bir kimseye birisi el uzat- 
saydi, onu diledigini yapmak uzere kendi haline birakirdi, ona en- 
gel olmaya kalkismazdi." Bunun gibi daha birgok rivayet vardir. 

Ne var ki, bu benzeri rivayetlerin kanallannin buyuk bir kismi 
veya tumu zayiftir. Ne dogru bir degerlendirme ile uyusuyorlar, ne 
de Kur'an onlarin icerikleriyle ortusuyor. Bunlann bir kismi besbelli 
uydurma, bir kismi tahrif edilmis, bir kismmda da ravilerin hatasi 
soz konusudur. Qunku hadisin asil lafzini degil de algiladiklan an- 
lami aktarmaya galismislardir. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebi §eybe Omer'den soyle ri- 
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vayet eder: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Sizden biriniz, neden 
kendini oldurmeye gelen kimse karsismda boyle diyemez ki? Ne- 
den bir elini digerinin uzerine koyup, Adem'in ogullanndan en iyi 
olani gibi olmasm ki? Nasilsa kendisi cennette, katili de cehen- 
nemde olacaktir." 

Ben derim ki: Bu rivayet, fitne zamani ile ilgili olarak aktanlan 
90k sayida rivayetten biridir. Bunlann bircogunu SuyutT ed-Durr-ul 
Mensur tefsirinde derlemistir. Ornegin bu tefsirde Beyhaki'nin, Ebu 
Musa'dan, o da Resulullah'tan (s.a.a) soyle rivayet ettigi aktanhr: 
"Kihglarmizi kirm -yani fitne zamanmda-, oklannizi ve kemanlarim- 
zi par-galaym. Evlerinizin bir kosesine kapanm. Adem'in ogullan i- 
ginde, en hayirh olani gibi davranm." Yine muellif ibn-i Cerir ve 
Abdurrezzak kanaliyla Hasan'dan soyle rivayet eder: Resulullah 
buyurdu ki: "Adem'in iki oglunun hikayesi bu ummet igin verilmis 
bir ornektir. Siz ikisinden hayirh olanm tavrmi kendinize ornek a- 
hn." Bunun gibi daha birgok rivayet vardir. 

Ne var ki bu rivayetler, zahiri itibariyle 6z savunmayi (nefsi 
miida-fa) ve hakka yardimci olmayi emreden sahih rivayetlerin 
destekledigi dogru anlayisla, dogal tepkimeyle bagdasmamakta- 
dir. Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: "Eger inananlardan iki 
grup vuru§urlarsa, onlarin arasmi diizeltin; sayet biri otekine sal- 
dirirsa, Allah'm buyruguna doniinceye kadar saldiran tarafla vu- 
ru$un." (Hucurat, 9) 

Aynca soz konusu rivayetlerin tumu, kissada aktanlan Habil'in 
"Andolsun ki, eger sen beni oldiirmek igin bana elini uzatirsan, 
ben seni oldiirmek igin sana elimi uzatacak degilim." seklindeki 
sozlerinin, Habil'in kardesinin kendisini oldurmesine ses cikarma- 
digi, kendini savunmadigi seklinde yorumlanmasi esasma dayan- 
maktadir. Ki bu yaklasimm yanhs oldugunu daha once agiklamis- 
tik. 

Bu rivayetlerle ilgili olarak, bir art niyet soz konusu olmasmi 
insanm akhna getiren bir olgu, bunlann "fitnet-ud dar" [uguncu ha- 
lite Osman'm evinin muhasara edilmesi] olaymda ve Hz. AM (a.s) 
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ile Muavi-ye, Harictler, Talha ve Zubeyr arasmda yasanan savas- 
larda bir kenarda oturup tarafsiz kalmayi yegleyenler tarafmdan 
rivayet edilmeleridir. Bu durumda, rivayetleri mumkunse bir sekil- 
de yorumlamak gerekir. Yoksa nazan dikkate almamak ve merdut 
bilmek daha dogru olur. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Asakir Ali'den soyle rivayet 
eder: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "§am'da Kasiyun adi verilen bir 
dag var. Adem'in oglu, kardesini orada oldurdu." 

Ben derim ki: Bu rivayetin bir sakmcasi yok. Fakat ibn-i Asakir, 
bir baska kanaldan Ka'b el-Ahbar'dan soyle rivayet etmistir: 
"Kasiyun dagmdaki kan Adem'in oglunun kanidir." Bir baska ka- 
naldan da Amr b. Habir es-§a'bani'den soyle rivayet etmistir: 
"Deyr-ul Meran dagmda Ka'b el-Ahbar'la beraberdim. Dagm bir ye- 
rinde akan bir dere gordu. Dedi ki: Adem'in oglu burada kardesini 
oldurdu. Bu, oldurulen kardesin kanmm izidir. Allah onu alemler i- 
cin bir ayet kilmistir." 

Bu iki rivayet gosteriyor ki, orada kahci bir iz vardi ve insanlar 
onun oldurulen Habil'in kani oldugunu soyluyorlardi. Oyle anlasili- 
yor ki, bu da asilsiz bir hurafeydi. insanlarm dikkatini oraya cek- 
mek, ziyaret amaciyla adaklar ve hediyeler sunmalarim saglamak 
amaciyla uydurulmustur. Taslara islenmis el ve ayak izlerini ve 
Cidde'deki "buyuk anne" (Havva) kabrini bu tur hurafelere ornek 
gosterebiliriz. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ahmed, BuharT, Muslim, Tirmizi, 
ibn-i Mace, ibn-i Cerir ve ibn-i Munzir'in ibn-i Mesud'dan soyle riva- 
yet ettikleri belirtiliyor: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: "Haksiz yere 
oldurulen hie kimse yoktur ki, olumunun sorumlulugu Adem'in ilk 
oglunun omuzlarina binmis olmasm. Qunku adam oldurme gele- 
negini ilk o baslatti." 

Ben derim ki: Bu anlami iceren baska rivayetler, bunun dism- 
daki kanallardan, hem SiinnT, hem de §iT ravilerce aktarilmistir. 

el-Kafi'de muellif kendi rivayet zinciriyle Hamran'dan soyle 
aktanr: "imam Bakir'a (a.s) dedim ki: 'Bundan dolayi 
israilogullarma sdy/e yazdik: Kim, bir cana veya yeryiizunde 



Maide Suresi 27-32 541 

sdy/e yazdik: Kim, bir cana veya yeryiizunde bozgunculuk 
gikarmaya kar§ilik olmaksizm bir cam olduriirse, biitiin insanlari 
6ldurmu§ gibidir.' sozii ne anlama gelir? Sadece bir kisiyi oldiirdii- 
gu halde, nasil butun insanlari oldurmus gibi kabul edilir?' Buyur- 
du ki: 'Cehennemin en siddetli azap gorulen kismma konulur. Eger 
butun insanlari oldurmus olsaydi, buraya konulacakti.' Dedim ki: 
'Birini daha oldurse ne olur?' Dedi ki: Azabi katlanir." [Fiiru-u Kafi, 
c.7, s.271, h:l] 

Ben derim ki: §eyh Saduk Maan-il Ahbar adh eserde, benzeri 
bir rivayeti Hamran kanahyla aktanr. [s.379, h:2] 

"Dedim ki: Birini daha oldururse ne olur?" sozunde, daha once 
yaptigimiz agiklamaya yonelik bir isaret vardir. Ki orada bir kisiyi 
oldurmenin vebalmin, birkac adamm oldtirmenin vebahna esit ol- 
masi sorunu uzerinde durulmustu. imam burada, "Azabi katlanir." 
cevabmi veriyor. Burada, "Kim, bir cana... kar§ilik olmaksizm bir 
cam oldururse..." ayetinde isaret edilen indirgeme olgusunun ge- 
rektirdigi esitligi gundeme getirmiyor. Qunku azabm katlanmasi, 
birin qoga veya herkese esit olmamasmi gerektirir, seklinde bir 
problem ileri surulemez. Boyle bir problemin ileri surulmeyecek 
olmasimn nedenine gelince, konum esitligi azabm turuyle ilgilidir. 
da, bir kisiyi oldurenle, iki kisiyi oldtiren ve herkesi oldurenin ce- 
hennemin ayni vadisine konulacak olmalandir. Nitekim imamin 
sozu de buna isaret ediyor: "Eger butun insanlari oldurmus olsaydi, 
buraya konulacakti." 

Bizim bu aciklamamiz, Ayyast'nin tefsirinde Hamran'dan, onun 
da soz konusu ayetle ilgili olarak imam Cafer Sadik'tan (a.s) ak- 
tardigi rivayetge de desteklenmektedir. imam (a.s) buyurdu ki: 
"Cehennemde bir yer var ki burasi, cehennem azabmm siddet ba- 
kimindan ulastigi son noktadir. Adam olduren kisi oraya konur." - 
Ravi diyor- dedim ki: "Ya iki kisiyi oldururse?" su cevabi verdi: "A- 
teste, bu yerden daha siddetli azap veren bir yer olmadigim bilmez 
misin? Bu azap, yaptigiyla orantili olarak arttinhr..." [c.l, s.312-313, 

h:84] 
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imamm (a.s) cevabmda olumlamayla olumsuzlamaya birlikte 
yer vermis olmasi, bizim de rivayeti yordugumuz amaca yoneliktir. 
Soyle ki: Birlik ve esitlik azabm turuyle ilgilidir. Bu da konum birli- 
gine yonelik bir isarettir. Farkhhk, sekil ve katilin tattigi azabm 
mahiyeti bakimmdan soz konusudur. 

Ayrica Hannan b. Sudeyr'in imam Cafer Sadik'tan (a.s) "Kim 
bir cam oldiirurse, butiin insanlari oldiirmiis gibidir." ayetiyle ilgili 
olarak aktardigi su sozler de bu yorumumuzu bir acidan destek- 
lemektedir: "Cehennemde bir vadi var. Bir kimse butun insanlari 
oldurse, oraya girer. Bir insani oldurse, yine oraya girer." [el, s.313, 

h:86] 

Bu rivayette ayet, anlam olarak aktarilmis gibidir. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Fudayl b. Yesar'dan 
soyle aktanr: "imam Bakir'a (a.s), 'Kim de onu diriltirse, butun in- 
sanlari diriltmis gibi olur.' ayetini sordum. Buyurdu ki: 'Birini yan- 
gmdan veya bogulmaktan kurtarmasi kastediliyor.' Dedim ki: 'Ya 
birini sapikhktan kurtanp hidayete erdirirse?' Buyurdu ki: iste bu, 
ayetin en yiice yorumudur." [Usui-u Kafi, c.2, s.210-211] 

Ben derim ki: Bu hadisi Seyh TusT el-EmalT adh eserinde ve 
Bar-kT, el-Mehasin adh eserinde Fudayl'den, o da imam Bakir'dan 
(a.s) ri-vayet etmistir. Ayni hadis Semaa ve Hamran kanaliyla i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s) rivayet edilmistir. [el-EmalT, el, s.230. el- 
Mehasin, c.l, s.232, h:181 ve 182] 

Sapikhktan kurtarmanm ayetin en yiice yorumu olmasmdan 
maksat, en ince, en ozenli tefsiri olmasidir. Ciinkii islam'm ilk cag- 
larmda "tevil" kelimesi cogu yerde "tefsir"in esanlamhsi olarak 
kullanihrdi. 

Yaptigimiz aciklamayi destekleyen bir kanit da Tefsir-ul 
AyyasT'de Muhammed b. Muslim araciligiyla imam Bakir'dan (a.s) 
aktanlan rivayettir: "imama (a.s), 'Kim, bir cana veya yeryiiziinde 
bozgunculuk gikarmaya karsilik olmaksizm bir cam oldiirurse, 
butiin insanlari oldurmiis gibidir.' ayetini sordum. Buyurdu ki: '0- 
na atesten bir oturak verilir ki, butun insanlari oldurmiis olsaydi, 
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bundan fazla bir azaba carptmlmayacakti.' imam devamla buyur- 
du ki: 'Kim de onu diriltirse, butun insanlari diriltmis gibi olur.' 
Onu oldurmezse veya bogulmaktan ya da yangmdan kurtarirsa. 
Butun bunlardan daha buyuk ve onemli olani, onu sapikhktan ci- 
kanp hidayete ulastirmasidir." [c.l, s.313, h:87] 

Ben derim ki: imam "Onu oldurmezse..." sozunu, oldurulmeyi 
hakkettigi halde oldurmezse, anlaminda kullanmistir. Kisasta 6r- 
negin. 

Ayni eserde Ebu Basir'den, o da imam Bakir'dan (a.s) soyle ri- 
vayet eder: "imama, 'Kim de onu diriltirse, butun insanlari 
diriltmis gibi olur.' ayetinin anlamim sordum. Buyurdu ki: Kufur- 
den cikarip imana ulastirmasi kastedilmistir." [c.l, s.313, h:88] 

Ben derim ki: Bu anlami iceren birgok rivayet Ehlisiinnet ka- 
nallannda da aktanlmistir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde deniliyor ki: imam Bakir'dan (a.s) 
soyle rivayet edilmistir: "israf edenler (asm gidenler), haramlan he- 
lal sayanlar ve kan dokenlerdir." 

BiUMSEL BiR YAKLA^IM VE KAR§ILA§TIRMA 

Tevrat'm "Tekvin Kitabi"nm dordiincii babmda soyle deniyor: 
"(1) Ve Adem kansi Havvayi bildi; ve gebe kahp Kaini dogurdu; 
ve: Rabbin yardimi ile bir adam kazandim, dedi. (2) Ve yine karde- 
si Habili dogurdu. Ve Habil koyun cobam oldu, fakat Kain g\ftc\ ol- 
du. (3) Ve Kain, gunler gegtikten sonra, topragm semeresinden 
Rabbe takdime getirdi. (4) Ve Habil, kendisi de surunu ilk doganla- 
rmdan ve yaglanndan getirdi. Ve Rab Habile ve onun takdimesine 
bakti; (5) fakat Kaine ve onun takdimesine bakmadi. Ve Kain 90k 
ofkelendi, ve cehresini asti. (6) Ve Rab Kaine dedi: Nicin ofkelen- 
din? Ve nicin cehreni astm? (7) Eger iyi davranirsan, o yukseltilme- 
yecek mi? Ve eger iyi davranmazsan, giinah kapida pusuya yat- 
mistir; ve onun istedigi sensin; fakat sen ona ustun ol. (8) Ve Kain, 
kardesi Habile soyledi. Ve vaki oldu ki, kirda olduklan zaman, Ka- 
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in, kardesi Habile karsi kalkti, ve onu oldurdu. (9) Ve Rab Kaine 
dedi: Kardesin Habil nerede? Ve dedi: Bilmiyorum; kardesimin 
bekcisi miyim ben? (10) Ve dedi: ne yaptm? Kardesinin kanmm 
sesi topraktan bana bagriyor. (11) Ve simdi sen toprak tarafmdan 
lanet edildin, o toprak ki kardesinin kanmi senin elinden almak i- 
gin agzim acti; (12) topragi isledigin zaman, artik sana kuvvetini 
vermiyecektir; yeryiiziinde kacak ve serseri olacaksm. (13) Ve Kain 
Rabbe dedi: Cezam tasmamiyacak derecede buyuktur. (14) iste, 
bugun topragm yuzu uzerinden beni kovdun; ve senin yuzunden 
gizli kalacagim; ve yeryuzunden kacak ve serseri olacagim; ve vaki 
olacak ki, her kim beni bulursa, beni oldurecektir. (15) Ve Rab ona 
dedi: Bunun icin Kaini her kim oldururse, ondan yedi kere 6c ali- 
nacaktir. Ve Rab, her kim onu bulursa kendisini vurmasm diye, Ka- 
in uzerine bir nisane koydu. (16) Ve Kain Rabbin onunden cikti, ve 
Adenin sarkmda Nod diyannda oturdu." (Tevrat'tan alman almti 
burada sona erdi.) 1 

Adem'in iki oglunun kissasmm Kur'an'daki sekli ise soyledir: 
(27) "Onlara Adem'in iki oglunun gergek haberini oku: Hani her 
biri, Allah'a yaklasmak igin (bir sey) sunmuslardi da birisinden 
kabul edilmis, otekinden kabul edilmemisti. (Ameli kabul edil- 
meyen, kabul edilene) 'Seni oldurecegim.' demisti. (0 da,) 'Allah 
sadece takva sahiplerinden kabul eder.' dedi. (28) 'Andolsun ki, 
efer sen beni oldiirmek igin bana elini uzatirsan, ben seni 61- 
durmek igin sana elimi uzatacak de£ilim. Qunku ben, alemlerin 
Rabbi olan Allah'tan korkarim. (29) Ben isterim ki sen, benim 
giinahimi da, kendi gunahmi da yiiklenip ates ehlinden olasm! 
Zalimlerin cezasi iste budur.' (30) Nefsi, kardesini oldiirme 
hususunda yavas yavas ona boyun egdi. (Nihayet) onu oldurdu ve 



1- [el-Mizan'm Arap^a orijinalinde, bu konuyla ilgili turn almtilar, Kitab-i 
Mukaddes'in MiladT 1935 yilmda Cambridge'de basilar) Arap^a ^evrisinden ya- 
pilmistir. Ancak biz, bu almtilari direkt olarak Kitab-i Mukaddes'in Turk^e cpeviri- 
sinden yapmayi daha uygun bulduk ve Kitab-i Mukaddes §irketi tarafmdan 
1985 yilmda istanbul'da basilan Turk^e ?evrisini esas aldik. -tatbik heyeti-] 
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boylece ziyana ugrayanlardan oldu. Derken Allah, ona kardesinin 
cesedini nasil gomeceiini gostermesi igin yeri eseleyen bir karga 
gonderdi. (Katil kardes) 'Yaziklar olsun bana! Su karga kadar o- 
lup da kardesimin cesedini gommekten adz miyim (ben)?' dedi 
ve boylece pisman olanlardan oldu." (Maide, 27-31) 1 

§imdi bize dusen, kissanm Tevrat'taki anlatimiyla Kur'an'daki 
anlatimi uzerinde dusunmek, sonra bunlan karsilastirmak ve bir 
yargiya varmaktir. 

Tevrat'm anlatimindan ilk gozumuze ilisen sey, yuce Allah'm 
yeryuzunde yasayan bir varhk gibi tasvir edilmesidir. insan sure- 
tinde, insanlarla \q\\ dish olan, aralannda yasayan herhangi bir in- 
san gibi insanlar lehinde ve aleyhinde hukum veren birisi gibi gos- 
terilmesidir. Kissanm Tevrat'taki bu versiyonuna bakihrsa, yuce Al- 
lah'a herhangi bir insan gibi yaklasilabilir, dokunulabilir, onunla 
konusulabilir. Bir sey uzak veya kaybolmak suretiyle O'ndan gizle- 
nebilir ve yakmi, goruneni gorebildigi gibi uzagi ve gorunmeyeni 
goremiyor. Kisacasi, 0, her haliyle yeryuzunde yasayan bir insan 
gibidir. Bir farkla: 0, irade ettigi zaman iradesini yurutebiliyor. 
Htikmettigi zaman hukmunii yurtirluge koyabiliyor. Tevrat ve incil- 
'in yuce Allah'la ilgili turn anlatimlan bu esasa dayaniyor. Hie kus- 
kusuz ulu Allah bu tur yakistirmalardan munezzehtir, yucedir. 

Tevrat'ta anlatilan kissaya bakihrsa, insanlar o zamanlar, yuce 
Allah'la beraber, yuz yuze yasiyorlardi. Sonra Kain'den veya ondan 
ve onun benzerlerinden gizlendi. Diger insanlar eski halleri uzere 
kaldilar. Oysa kesin kanitlar sunu ortaya koyuyor ki, insan tek bir 
turdur. Btitun bireyleri insanhk bakimmdan denk ve benzerdirler. 
Yeryuzunde, diinyevT ve maddt bir hayat yasamaktadirlar. Yuce Al- 
lah ise, maddt niteliklerle, bu hallerle nitelendirilmekten munez- 
zehtir. Arazlarla ilintilen-dirilmekten, mumkunlukten, eksiklik ve 



1- Ayetleri burada yeniden vermemizin nedeni kissanm Tevrat'taki versiyo- 
nu ile Kur'an'daki anlatimi arasmda kolay ve saglikli bir karsilastirma 
yapabilmektir. 
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sonradan olmalik gibi durumlara maruz kalmaktan yucedir. 
Kur'an'm vurguladigi budur. 

Kur'an'da ise, kissa bireylerin benzerligi esasma dayali olarak 
anlatihr. Bunun yanmda Kur'an, kissaya ek olarak karganm gonde- 
rilisi hikayesini de anlatir. Boylece insanm asamali olarak olgunluk 
duzeyine ula§tigi gercegini ortaya koyar. Yasamsal olgunluk dere- 
celerinde ilerleme kaydederken insanm duyu organlan araciligiyla 
algilama ve buna bagh olarak dusunme yontemine dayandigim 
anlatir. 

Sonra iki kardes arasmdaki diyalogu aktanr. Maktulun insant- 
fitrt bilgilerle, tevhit, peygamberlik ve ahiret inanci gibi dint mari- 
fetlerle donanmis oldugunu ifade eder. Takva ve zulmii gundeme 
getirir ki, bu ikisi ilaht yasalar ve ser'T hukumler bazmda etkin rol 
oynayan faktorlerdir. Ardindan kabul ve ret bazmda, uhrevt ceza 
hususunda adl-i ilahtnin etkin oldugunu belirtir. 

Bunun akabinde katilin, yaptigi isten pisman olusunu, dunya 
ve ahirette husrana ugrayismi dile getirir. Butun bunlardan sonra, 
adam oldurmenin ne denli agir bir curum oldugunu vurgulayarak, 
bir kisiyi oldurmenin herkesi oldurmek gibi, bir kisiyi yasatmanm 
da herkesi yasatmak gibi oldugunu anlatir. 
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33- Allah ve Elcisiyle savasanlarm ve yeryuzunde bozgunculuk 
yapmaya cahsanlarm cezasi ancak oldurulmeleri ya asilmalan ya 
elleri veya ayaklarmin capraz kesilmesi veya bulunduklan yerden 
surulmeleridir. Bu, onlann dunyada cekecekleri rezilliktir. Ahirette 
ise onlara buyuk bir azap vardir. 

34- Ancak, sizin kendilerini ele gecirmenizden once tovbe e- 
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denier baska; bilin ki Allah, bagislayandir, esirgeyendir. 

35- Ey inananlar! Allah'tan korkun, O'na yol araym ve O'nun yo- 
lunda cihat edin ki, kurtulusa eresiniz. 

36- Siiphe yok ki inkar edenler, eger yeryiiziinde olanlann 
hepsi ve onun bir kati daha kendilerinin olsa da, kiyamet gununun 
azabmdan kurtulmak icin onu fidye verseler, kendilerinden kabul 
edilmez. Onlar icin aci bir azap vardir. 

37- Atesten cikmak isterler, ama oradan cikacak degillerdir. 
Onlar icin surekli bir azap vardir. 

38- Hirsizhk eden erkek ve kadmin, elde ettiklerine karsilik Al- 
lah tarafmdan ibret verici bir ceza olarak, ellerini kesin. Allah iis- 
tundur, hikmet sahibidir. 

39- Kim yaptigi haksizhktan sonra tovbe eder ve durumunu 
duzeltirse, siiphesiz Allah rahmetiyle ona donup tovbesini kabul 
eder. Ciinkii Allah, bagislayandir, esirgeyendir. 

40- Goklerin ve yerin egemenliginin Allah'a ait oldugunu bil- 
medin mi? Diledigine azap eder, diledigini bagislar. Allah'm her 
seye giicii yeter. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler grubunun onceki ayetlerle butunuyle baglantisiz 
oldugunu soyleyemeyiz. Ciinkii bundan once sunulan Adem'in 
oglunun kardesini oldurmesi kissasi, bundan dolayi da yuce Allah'm 
israilogullarma bir hukmu yazmasi, her ne kadar israilogullarma yo- 
nelik aciklamayi bu-tunleyici ve direkt olarak herhangi bir yaptinm 
veya hukum igermeksi-zin onlann durumlanni aciklayici mahiyette 
olsa da, igeriginin bir geregi olarak, yerytizunde bozgunculuk ve 
hirsizhk yapan kimselere uygulanacak cezayi isleyen bu ayetlerle 
bir sekilde ilintili oldugu agiktir. 

"Allah ve Elcisiyle savafanlarin ve yeryuziinde bozgunculuk 
yapmaya cahsanlarin cezasi" Ayetin orijinalinde gecen "fesad" keli- 
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mesi, cumle iginde "hal" yerine kullanilan bir mastardir. Allah ile 
savasmak gercek anlami itibariyle imkansizdir. Dolayisiyla bu kul- 
lanimda mecazt anlamda kullanildigi agiktir. Bununla beraber, ge- 
nis bir anlama sahip bir kavram olarak, seriatin ongordugu her- 
hangi bir htikme karsi gikmayi, zulum islemeyi ve asin gitmeyi ifa- 
de eder. Fakat, Resulullah'm da eklenmesi gosteriyor ki, burada, 
Resulullah'm da etkinliginin soz konusu oldugu bazi olaylar 
kastediliyor. 

Dolayisiyla, bununla Resulullah'm (s.a.a) yuce Allah tarafmdan 
ve-layet_(y6neticilik) hakkma sahip kilmdigi kimi etkinliklerin iptal 
edilisinin kastedildigi belirginlik kazaniyor. Kafirlerin Peygambere 
(s.a.a) savas agmalan ve Peygamberin egemenliginin somut gos- 
tergesi olan genel guvenligin kimi eskiyalar tarafmdan ihlal edil- 
mesi gibL ifadenin hemen ardmda, " ve y eryuziinde bozgunculuk 
yapmaya gali§anlar" ifadesinin yer almasi da, bu anlamin 
kastedildigini pekistiriyor. Bu^da, yol kesmek suretiyle genel gii- 
venligi bozarak yeryuziinde bozgunculuk yapmaktir. 

Dolayisiyla mutlak olarak Muslumanlarla savasma durumu- 
nun kastedildigini soyleyemeyiz. Kaldi ki, ortada bizi boyle bir ci- 
karsamayi kabul etmeye zorlayan somut bir ornek vardir. Soyle ki: 
Peygamberimiz (s.a.a) kendisiyle savasan kafirlere ustiinluk sag- 
layip onlan yenilgiye ugrattiktan sonra, onlara karsi oldurme, as- 
ma, organlanni kesme veya surgun etme gibi bir uygulamaya 
gitmemistir. 

Ote yandan, hemen sonrasmdaki ayetin icerdigi istisna, bu sa- 
vasmaktan maksadm sozu edilen bozgunculuk olduguna iliskin 
somut bir karine konumundadir. Qiinku bu istisna acik bir sekilde, 
sozii edilen toybenin savasma durumuyla ilgili oldugunu gosteri- 
yor, sirk veya benzeri bir giinahla degil. 

Dolayisiyla ayetten anlasildigi kadanyla savasma ve bozguncu- 
luk yapmaktan maksat, genel giivenligi, kamu guvenligini boz- 
maktir. Genel giivenlik de, genel bir korku meydana getirip onu 
genel guvenligin yerine etkin kilmak suretiyle bozulur. Genellikle 
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ve dogal olarak boyle bir durum, ancak dogalari geregi olum teh- 
didini ifade eden silahlar aracihgiyla gergekle^tirilebilir. Nitekim, 
bundan dolayi hadislerde yeryuzunde bozgunculuk yapma "kihc 
cekme" gibi nitelemelerle amlmistir. insallah bundan sonraki 
hadisler bolumunde buna deginecegiz. 

"ancak oldurulmeleri ya asilmalari..." "et-Taktil, et-taslib ve et- 
takti'" kelimeleri "el-katl, es-salb ve el-kat'" kelimelerinin tef'il ka- 
hbma uyarlanmis sekilleridir. Bu kahbm ozelligi, kok anlamda sid- 
deti veya artisi ifade etmesidir. Ayetin orijinalinde "ya" anlammi 
verdigimiz "ev" edati, sayilan cezalarm tumune karsilik bunlardan 
sadece birinin uygulanacagini anlatmaya yoneliktir. Siralama veya 
sayilan cezalardan birinin tercihi, tavir veya soylem nitelikli dissal 
bir karineye gore belirlenir. Cunku ayet, bu acidan bir olcude 
mucmel bir anlatima sahiptir ve ancak hadisler bu kapahhgi gide- 
rebilir. 

ileride gorecegimiz gibi, Ehlibeyt imamlanndan (a.s) aktarilan 
hadislerde ayette sayilan bu dort cezanm bozgunculugun derece- 
sine gore duzenlenmis oldugu belirtilmistir. Birinin kihc cekerek, 
bir cana kiyip bir mail gasp etmesi veya sadece bir adami oldur- 
mesi ya da sadece bir mail gasp etmesi yahut sadece kihc cek- 
mesi gibi. insallah gelecek ha-disler bolumunde bu ayrmtilan ele 
alacagiz. 

"Ya elleri ve ayaklarmm gapraz kesilmesi" Capraz kesmekten 
maksat, ellerden kesilenin ayaklardan kesilenin karsiti olmasidir. 
Sag el ve sol ayak gibi. Bu da gosteriyor ki, ellerin ve ayaklann ke- 
silmesinden maksat, tumunun degil, bir kismmin kesilmesidir. 
Qapraz olma-lan gozetilerek bir elin ve bir ayagm kesilmesi yani. 

"Veya bulunduklan yerden siirulmeleridir." Surmek, kovmak 
ve gozden kaybolmasmi saglamaktir. Hadislerde, bir beldeden 
baska bir beldeye kovmak seklinde agiklanmistir. 

Ayetle ilgili olarak baska fikht meseleler de ele almmistir. Fikih 
kitaplannda bu konuyla ilgili aynntili bilgiler edinilebilir. 

"Bu, onlann diinyada cekecekleri rezilliktir. Ahirette ise, onlara bu- 
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yiik bir azap vardir." Rezillik, utanc verici, yuz kizartici bir duruma 
dusmektir. Dolayisiyla kastedilen anlam aciktir. 

Bu ayetten hareketle, suglu bir kimseye ceza uygulamanm, 
ahiret azabinm ortadan kalkmasini gerektirmedigi 
cikarsamasmda bulunulmustur. Ki bir yere kadar dogru bir gikar- 
samadir bu. 

"Ancak sizin kendilerini ele ge$irmenizden once tovbe edenler baf- 
ka..." Bu gibi suglular yakalanip sugu islediklerine dair kesin kanit- 
lar ortaya konduktan sonra, cezanm dusmesi soz konusu ol-maz. 
"B;7;'n ki Allah, ba£i§layandir, esirgeyendir." ifadesi, onlara yonelik 
cezanm kaldmlmasina iliskin bir kinayedir. Dolayisiyla bu ayet, uh- 
revt olmayan hususlarla ilgili olarak bagislamayi ele alan 
agiklama-larm bir ornegidir. 

"Ey inananlar! Allah'tan korkun, O'na yol araym..." Ragip el- 
isfaham "el-Mufredat" adh eserinde der ki: "VesTle, bir seye istekle 
ulasma demektir. istek anlammi da icermesinden dolayi 
"vasTle"den daha ozel bir anlamsal alani kapsamaktadir. Yuce Al- 
lah: "Ona yol (vesile) araym." buyurmustur. Allah'a yol aramak, 
gercek anlamiyla, bilgi ve ibadet aracihgiyla O'nun yolunu 
gozetmek, seriatin degerleriyle bezenmektir. Dolayisiyla O'na yol 
(vesile) aramak, O'na yaklasmak gibi bir anlam ifade etmektedir". 

Buna gore "vesile" bir tur ulasma anlamina gelir. Ki kastedilen, 
Rab ile kulu birbirine baglayan manevt bir ulasma ve kavusmadir. 
Kul-luk kasti tasiyan boyun egmeden baska kulu Rabbine bagla- 
yan her-hangi bir bag soz konusu olmadigina gore de vesile, kulluk 
gercegini yerine getirmek, zayiflik ve fakirlik nitelikleriyle ulu Al- 
lah'a yonelmek demektir. Kulu Rabbine baglayan rabita anlamin- 
daki vesile budur. ilim ve amele gelince, bunlar vesilenin gerekleri 
ve araclaridir. Ki bu husus gayet agiktir. Ancak ilim ve amel bu du- 
rumu ifade etmek icin kullanihrsa baska. 

Buradan hareketle anhyoruz ki: "O'nun yolunda cihat edin..." 
ifadesiyle, hem nefse karsi, hem de kafirlere karsi verilen mucade- 
leyi kapsayan genel cihat kastedilmistir. Cumle kendisinden on- 
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ceki vesile arama meselesiyle baglantih oldugundan, "vesile ara- 
ma"nm da ne anlama geldigini ogrenmis bulunduktan sonra onu 
sirf kafirlere karsi verilen cihatla smirlandirmak dayanaksiz, kanit- 
siz bir yorum olur. Kaldi ki, bundan sonraki iki ayetin icerdigi ge- 
rekce, ancak "O'nun yolunda cihat edin" ifadesiyle mutlak cihadm 
kastedilmesi durumunda amacma ulasmis olabilir. 

Bununla beraber, ayette gecen "cihat" ile kafirlerle savasma- 
nm kastedilmis olmasi ihtimalini de busbutun goz ardi edemeyiz. 
Qunku "cihad"m "Allah yolunda..." nitelemesiyle kayitlandirilmasi, 
ozellikle savas anlammda "cihad"i emreden ayetlerde rastlanan 
bir olgudur. Genel kullanimlarda ise, boyle bir kayitlamaya 
rastlanmiyor. "Ama bizim ugrumuzda cihat edenleri, biz, elbette 
yollarimiza iletiriz. Muhakkak ki Allah, iyilik edenlerle beraber- 
dir." (Ankebut, 69) ayetinde oldugu gibi. Bu bakimdan "Allah'a yak- 
lasmaya yol arama"ya iliskin emirden sonra "Allah yolunda 
cihad"m emredilmesi, onemine binaen, daha ozel olanin daha ge- 
nel olandan sonra zikredilmesine iliskin bir ornek konumundadir. 
Buyuk bir ihtimalle, "takvanm, Allah'tan korkmanm" emredilme- 
sinden sonra "vesile aramanin" emredilmesi de boyle bir amaca 
yoneliktir. 

"§iiphe yok ki inkar edenler, eger yeryuziinde olanlarin hepsi... 
Onlar i?in surekli bir azap vardir." Bu ifade yukanda da isaret edildigi 
gibi, onceki ayetin icerdigi aciklamamn gerekcesi konumundadir. 
Ozetle verilen mesaj sudur: Allah'tan korkmaniz, O'na yaklasmaya 
yol aramaniz ve O'nun yolunda cihat etmeniz gerekir. Bu, sizi elem 
verici ve kalici bir azaptan koruyacak onemli bir husustur. Bunun 
yerine sanlacagmiz baska bir vesile de yoktur. Qunku Allah'tan 
korkmayan, O'na yaklasmaya yol aramayan ve O'nun yolunda 
cihat etmeyen kafirler, yeryuziinde bulunan her seye sahip olsalar, 
ki Adem-oglunun dunyada isteyebilecegi en son sey budur, sonra 
buna bir kat fazlasi eklense ve yeryuzundeki her seyin bir kati da- 
ha kendilerine verilse de bunlarm tumunu verip kiyamet gununun 
o korkun? azabmdan kurtulmak isteseler, yine de kabul edilmeye- 
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cektir ve onlar icin aci veren bir azap vardir. Atesten, yani azaptan 
cikmak isterler, ama gikamazlar. Qunku bu, sonsuz bir azaptir, 
ebediyen onlardan ayrilmayacak kalici bir iskencedir. 

Ayetten, oncelikle azabm ozu itibariyle insana yakm oldugunu 
ve ancak iman ve takvanm onu insandan uzaklastirdigmi 
anhyoruz. Nitekim su ayetlerden de bu yonde bir mesaj algihyoruz: 
"iginizden oraya (cehenneme) girmeyecek hig kimse yoktur. Bu, 
Rabbinin iizerine aldigi kesin borgtur. Sonra korunanlari 
kurtaririz ve zalimleri orada oyle diz iistu g6kmii§ olarak 
birakiriz." (Meryem, 72), "Insan kesinlikle ziyandadir; ancak inanip 
iyi ;'s/er yapanlar, birbirlerine hakki tavsiye edenler ve birbirlerine 
sabri tavsiye edenler harig." (Asr, 2-3) 

ikinci olarak da ayetten, insanm temel fitrati ve 6z dogasmm 
degismeyecegini, gecersiz olmayacagim ve 

olumsuzlanmayacagim anh-yoruz. Aksi takdirde onlar aci duymaz, 
azabi hissetmez ve oradan cik-mayi istemezlerdi. 

"Hirsizhk eden erkek ve kadmin... ellerini kesin..." Ayetin orijinali- 
nin basmdaki "vav" harfi, yeni bir cumleye baslanildigmi gosteren 
baslangig edatidir ve ifade aynntilandirma amacma yoneliktir. Bu 
bakimdan ifade: "Hirsizhk eden erkek ve kadina gelince..." anla- 
mmdadir. Haber cumlesinin, yani "ellerini kesin" ifadesinin orijina- 
linin basmda "fa" harfinin yer almasi da bu yuzdendir. Qunku cum- 
le, aynntilandirma amacma yonelik "emma" edatmm cevabi ko- 
numundadir. Nitekim baska mufessirler de buna isaret etmisler- 
dir. 

Maksat, iki el oldugu halde ayette "ellerini" seklinde gogul bir 
ifadenin kullanilmis olmasma gelince, bazilarma gore, bu Araplar 
arasinda yaygm olan bir kullammdir. §6yle ki: insan bedeninde bu- 
lunan organlarm bir kismi ya da cogu gifttir. iki sakak, iki goz, iki 
kulak, iki el, iki bacak ve iki ayak gibi. Bunlar iki kisiye izafe edil- 
dikleri zaman sayi dorde gikar, dolayisiyla cogul ifadenin kullanil- 
masi zorunlu olur. ikisinin gozleri, elleri ve ayaklan gibi. 

Sonra, gift olmayan bir organ da iki kisiye izafe edildiginde, 
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cogul ifadeyle kullanihr oldu. Araplar, "0 ikisinin sirtlarmi ve karm- 
larmi dayakla doldurdum." derler. Kur'an-i Kerim'de soyle buyrulur: 
"Efer ikiniz tie kalplerinizin sapmis olmasmdan dolayi Allah'a 
tovbe ederseniz..." (TahrTm, 4) "Yed=el"den maksat, omuzdan bas- 
layip parmak uclannda son bulan organdir. Sunnetten algiladigi- 
miz kadanyla, kastedilen sag eldir. Elin kesilmesi, elin bir kismmm 
veya tumunun kesici bir aletle bedenden ayrilmasiyla 
gerceklesmis olur. 

"Elde ettiklerine karsilik Allah tarafmdan ibret verici bir ceza 
olarak." Oyle anlasihyor ki, bu ifade, "ellerini kesin" emrinden an- 
lasilan kesme eyleminden hal konumundadir. Yani bu el kesme, 
onlann yaptiklarma karsilik Allah'tan bir ceza olarak uygulanmak- 
tadir. Ayette gecen "nekal", suclunun sucundan vazgecmesi ve di- 
ger insanlann da ibret almalan icin uygulanan ceza demektir. 

El kesmenin suclunun sucundan vazgecmesi ve diger insanla- 
nn da ibret almalan icin bir ceza olusu, su tur bir degerlendirme 
yapmaya anlam kazandirmaktadir: "Kim yaptigi haksizliktan son- 
ra tovbe eder, durumunu duzeltirse, suphesiz Allah rahmetiyle 
ona doniip tovbesini kabul eder." Demek isteniyor ki: El kesme, 
cezaya ugrayanm gunahindan donmesi icin uygulanan caydinci ve 
ibret verici bir ceza olduguna gore, kim isledigi zulumden sonra 
tovbe ederse ve tovbe ettiginin belirtisi olarak ardmdan durumunu 
dtizeltip hirsizhkla ilgisini keserse, hig kuskusuz yuce Allah, onun 
tovbesini kabul eder, bagislamasi ve esirgemesiyle ona doner. 
Cunku Allah bagislayandir, esirgeyendir: "Eger §ukreder ve inanir- 
saniz, Allah size nigin azap etsin? Allah siikrun karsiligmi veren 
ve (her seyi) bilendir." (Nisa, 147) 

Bu ayetle ilgili olarak, fikih biliminin kapsammda olmak uzere 
cesitli meseleler uzerinde durulmustur. Daha detayh bilgi icin fikih 
kitaplanna bas vurulabilir. 

"Goklerin ve yerin egemenliginin Allah'a ait oldugunu bilmedin 
mi?..." Bu ifade, onceki ayette isaret edilen tovbe etmeleri ve isle- 
dikleri zulmun ardmdan durumlanni duzeltmeleri durumunda hir- 
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sizhk eden erkek ve kadmm tovbesinin kabul edilecegine iliskin 
hukmun gerekgesini bildirme amacma yoneliktir. Buna gore, gok- 
lerin ve yerin egemenligi yiice Allah'a aittir. Bir hakimiyet sahibi de 
mulku uzerinde ve tabileri arasmda diledigi gibi hukmetme hakki- 
na sahiptir. isterse azap eder isterse merhamet eder. Dolayisiyla 
ulu Allah da hikmet ve maslahat uyannca diledigine azap etme, 
diledigini bagislama yetkisine sahiptir. Tovbe etmezlerse hirsizhk 
eden erkek ve kadmlara azap edebilir. Tovbe ederlerse de bagisla- 
yabilir. 

"Allah'm her seye giicii yeter." ifadesi, "Goklerin ve yerin ege- 
menligi Allah'a aittir." ifadesinin gerekcesi konumundadir. Qunku 
e-gemenlik, gucun, kudretin belirtisidir. Nitekim mulkiyet de ya- 
ratmanm ve var etmenin detayidir. Her seyin O'na dayanir olmasi 
ve O'nun her seyi ayakta tutuyor ve koruyor olmasi yani. 

Aciklayacak olursak: Yuce Allah, varliklann yaraticisi ve var e- 
dicisidir. Higbir sey yoktur ki, hem kendisi, hem de etkinlikleri Al- 
lah'm mulku olmasm. Bahsettiginin bahsedicisi, vermediginin ah- 
koyucusu O'dur. 0, her sey uzerinde tasarrufta bulunma yetkisine 
sahiptir. iste mulkiyet sahibi olmak budur: "De ki: Her seyin yara- 
ticisi Allah'tir; tektir, kahredendir." (Ra'd, 16) "Allah ki, O'ndan 
baska tanri yoktur, daima diri ve yaratiklarmi koruyup yonetici- 
dir. Kendisini ne bir uyuklama, ne de uyku tutmaz. Goklerde ve 
yerde olanlarm hepsi O'-nundur." (Bakara, 255) 

Bunun yaninda yuce Allah, diledigi her tasarrufta bulunma gu- 
cune sahiptir. Qunku varsayilan her sey O'ndandir. Dolayisiyla 
hukmunu yurutmek ve iradesini etkin kilmak O'nun yetkisi 
dahilindedir. iste her sey uzerinde egemenlik ve saltanatm sahibi 
olmak da budur. Boylece ulu Allah hem maliktir, cunku her sey 
uzerinde smirsiz tasarrufta bulunma yetkisine sahiptir; hem de 
meliktir, hukumrandir, cunku gucludur, aciz degildir, iradesini, di- 
legini etkin kilmasina engel olunamaz. 
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AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Salih'ten, o da 
imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Dabbeogullarmdan 
bir hastaliga yakalanmis bir topluluk Resulullah'm (s.a.a) yanma 
gelir. Resulullah onlara, 'Yanimda kalm. iyi le§tiginizde sizi bir 
mufrezeyle birlikte devriye gorevine gonderirim.' dedi. Onlar: 'Bizi 
Medine'den gikar.' dediler. Bunun uzerine Resulullah (s.a.a) onlan 
zekat develerinin bulundugu bolgeye gonderdi, orada develerin si- 
diklerini (Nag niyetine) igiyor, sutleriyle besleniyorlardi. iyilesip gug- 
lerini toparlaymca, gobanlardan ugunu oldurduler." 

"Peygamberimiz (s.a.a) bu gelismeyi haber almca, Hz. Ali'yi 
(a.s) onlan yakalamak uzere gorevlendirdi. Hz. AM, onlan bir vadide 
yollarmi sasirmis bir halde yakaladi. Yemen sinirina yakm bu vadi- 
den yollarmi bulup gikamiyorlardi. Hz. AM (a.s) onlan tutsak aldi ve 
Resulul-lah'm (s.a.a) yanma getirdi. Bunun uzerine, 'Allah ve 
Elgisiyle savasanlann ve yeryuzunde bozgunculuk yapmaya gali- 
sanlarm cezasi an-cak, oldiirulmeleri ya asilmalari ya elleri ve 
ayaklannm gapraz kesilmesidir.' ayeti indi." [Furu-u Kafi, c.7, s.245, 

h:l] 

Ben derim ki: Bu hadisi "et-Tehzib" adli eserde, muellif kendi 
ri-vayet zinciriyle Ebu Salih'ten, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
bazi kucuk degisikliklerle rivayet eder. 1 AyyasT de, kendi tefsirinde 
imam Cafer Sadik'tan rivayet eder. Sonuna da su eklemede bulu- 
nur: "Resulullah (s.a.a), onlarm ellerini ve ayaklarmi gapraz kes- 
meyi tercih etti." 2 

Bu olay, basta Kutub-i Sitte olmak uzere Ehlisunnet 
kaynaklannda, cesitli kanallardan rivayet edilmistir. Fakat bunlar 
arasinda ozellik farkliliklari vardir. Bunlarin bazisina gore, 
Resulullah (s.a.a) onlan ele gecirdikten sonra ellerini ve ayaklarmi 
gapraz kesmis, sonra da gozlerini oymustur. Bazisinda soyle 
den iyor: "Resulullah (s.a.a) onla rm bir kismim oldurdti, bir kismmi 

1- [et-Tehzib, c.10, s.134, h:150.] 

2- [Tefsir-ul Ayya§T, c.l, s.314, h:90.] 
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(s.a.a) onlarm bir kismim oldurdti, bir kismim asti, bir kismmin el- 
lerini ve ayaklarmi gapraz kesti ve gozlerini oydu." Bazisinda da 
soyle deniyor: "Resulul- lah (s.a.a) onlarm gozlerini oydu, giinkii on- 
lar da gobanlarin gozlerini oymuslardi." Diger bazisinda soyle de- 
niyor: "Yuce Allah, gozleri oymasmi yasakladi. Ayet de bu tarz bir 
iskence uygulayan Peygamberi azarlamak igin inmistir." Bazisinda 
deniyor ki: "Hz. Peygamber (s.a.a) onlarm gozlerini oymak istedi, 
fakat yapmadi." Ehlisunnet kaynaklannda konuya iliskin bunlar 
gibi farkli degerlendirmeler igeren rivayetler vardir. 

Ehlibeyt imamlarindan (a.s) aktarilan konuya iliskin rivayetler- 
de, gozlerin oyulmasmdan soz edilmiyor. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Amr b. Osman b. Ab- 
dullah el-Medaint'den, o da imam Ebu-I Hasan er-Riza'dan (a.s) 
soyle rivayet eder: "imama, 'Allah ve Elgisiyle savasanlann ve 
yeryuzunde bozgunculuk yapmaya galisanlann cezasi ancak, 61- 
durulmeleri...' ayetiyle ilgili olarak soyle soruldu: 'Hangi sugu isle- 
mek, ayette isaret edilen dort cezadan birinin uygulanmasim ge- 
rektirir?' Buyurdu ki: Bir kimse Allah'a ve Elgisine (s.a.a) savas 
agar ve yeryuzunde bozgunculuk yapar da adam oldururse, olduru- 
lur. Eger adam oldurur ve mal gasp ederse, asilarak oldurulur. E- 
ger mal gasp eder, ama kimseyi oldurmezse, elleri ve ayaklari 
gapraz kesilir. Eger kilicmi geker, Allah'a ve Elgisine savas agar ve 
yeryuzunde bozgunculuk yapmaya galisir da kimseyi oldurmezse 
ve herhangi bir mall gasp etmezse, bulundugu yer-den siirgiin edi- 
lir." 

"Dedim ki: 'Nasil surgun edilir, surgun edilisinin suresi ne 
kadardir?' Buyurdu ki: 'Sugu isledigi yerlesim biriminden baska bir 
yerlesim birimine surgun edilir ve yerlesim biriminin halkma, bu 
adam surgundur, onunla oturmaym, ona bir sey satmaym, kadmla- 
nnizi onunla evlendirmeyin, onunla birlikte bir sey yemeyin, bir sey 
igmeyin, ona ortak olmaym, diye bildirimde bulunulur. Bir yil bo- 
yunca bu muamele devam eder. Sayet o beldeden gi kip baska bir 
yere giderse, o beldenin halkma da benzeri bir yaziyla bildirimde 
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bulunulur. Ta ki bir yil doluncaya kadar.' Dedim ki: 'Sirk yurduna 
gitmek isterse ne yapihr?' Buyurdu ki: Sirk yurduna gitse oranm 
halkma savas acilir." [Furu-u Kafi, c.7, s.246-247] 

Ben derim ki: Seyh TusT, "et-Tehzib" adli eserinde 1 , AyyasT de 
kendi tefsirinde 2 Ebu ishak el-Medaint'den, o da Resulullah'tan 
(s.a.a) ayni hadisi rivayet etmislerdir. Bu anlamda Ehlibeyt 
imamlarmdan aktanlan hadislerin sayisi oldukca fazladir. Ayni se- 
kilde, bazi Ehlisun- net kanallannda da bu tur rivayetler aktarilmis- 
tir. Bazi Ehlisunnet rivayetlerinde, imamm serbest oldugu, dilerse 
oldurecegi, dilerse asacagi, dilerse elleri ve ayaklari capraz kese- 
cegi ya da dilerse siirgiin edecegi belirtilir. 

SiT kanallarda da imamm bu hususta serbest olduguna iliskin 
bazi rivayetlere rastlanmaktadir. Soz gelimi el-Kafi'de Cemil b. 
Derrac'dan o da imam Sadik'tan (a.s) ayetle ilgili olarak soyle riva- 
yet eder: "Dedim ki: 'Yiice Allah'm teker teker saydigi bu cezalann 
hangisi onlara uygulanir?' Buyurdu ki: 'Bu tercihi yapmak imama 
kalmistir. Dilerse elleri ve ayaklari capraz keser, dilerse surgun 
eder, dilerse asar, dilerse oldurur.' Dedim ki: 'Nereye surer?' Bu- 
yurdu ki: 'Bir yerlesim biriminden baskasma.' Sonra sunu ekledi: 
Hz. AM (a.s) iki kisiyi Kufe'den Basra'ya surmustur." [Fiiru-u Kafi, c.7, 

s.245-246, h:3] 

Bu konunun devami, fikih bilimini ilgilendirir. Su kadan var ki, 
ayetten bozgunculuklann derecesine gore, cezalann siralandigmi 
algilamak mumkundur. Qunku, birbirleriyle denk ve esit olmayan, 
bilakis siddet ve zayifhk bakimindan farkhhk arz eden oldurme, 
asma, kesme, ve surme cezalan arasmda tercihli bir uslup kulla- 
mlmasi aklen, buna iliskin somut bir karine olarak algilanabilir. 

Nitekim ayet, bunlarm Allah ve elgisine karsi savasmamn ve 
yeryuzunde bozgunculuk yapmanm cezalan olduklarmi vurgulayici 
bir ifade tarzma sahiptir. Dolayisiyla bir kimse kihcmi cekip yeryu- 



1- [et-Tehzib, c.10, s.132-133, h:143] 

2- [Tefsir-ul Ayya§T, c.l, s.317] 
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zunde bozgunculuk yapsa veya bir kimseyi oldurse, onu oldurmek 
gerekir. Qunku o bu tavnyla savas agan ve bozgunculuk yapan bir 
kimse konumundadir. Bu ceza, saygm olan bir cana kiymasina 
karsilik olarak kisas uygulanmasi seklinde algilanamaz. 
Dolayisiyla maktulun yakmlan diyete razi olsalar da boyle bir kim- 
se \g\n ongorulen oldurme cezasi dusmez. 

Nitekim bu yonde bir agiklamayi AyyasT tefsirinde Muhammed 
b. Muslim'den, o da imam Bakir'dan (a.s) rivayet etmistir. Bu riva- 
yetin kapsammda deniliyor ki: "Ebu Ubeyde soyle dedi: 'Allah senin 
islerini yoluna koysun! Maktulun yakmlan katili affetseler, ne ola- 
cak?' imam Bakir (a.s) buyurdu ki: 'Maktulun yakmlan, onu affet- 
seler de, imamm onu oldurmesi gerekir. Qunku o, savas acmis, 
adam oldurmus ve hirsizhk yapmistir.' Ebu Ubeyde soyle dedi: 
'Maktulun yakmlan ondan diyet almak isteyip serbest biraksalar, 
bunu yapmaya haklari var midir?' imam, hayir dedi. Onun oldu- 
rulmesi gerekir." [c.l, s.314, h:89] 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Ebi §eybe, Abd b. HamTd, 
ibn-i Ebi Diinya -Kitab-ul Esraf'ta-, ibn-i Cerir ve ibn-i Ebi Hatem §a'- 
bi'den soyle rivayet ederler: "Basrah Harise b. Bedr et-TemimT, 
yeryuzunde bozgunculuk yapmis, genel guvenlige karsi savas 
agmisti. [Sonra pisman olmus] ve Kureys'ten bazi adamlarla 
konusarak onun igin Ali'den guvence almalanm istemisti. Ama 
onlar, bu isi ustlenmeyi kabul etmemislerdi. Bunun uzerine Said b. 
Kays el-Hemedant'ye gidip onu Ali'nin yanina gonderdi. Said b. 
Kays soyle dedi: 'Ey Muminlerin emiri, Allah'a ve Elgisine savas 
agan ve yeryuzunde bozgunculuk yapan kimselerin cezasi nedir?' 
Dedi ki: 'Olduriilmeleri veya asilmalari ya da elleri ve ayaklarmm 
gapraz kesilmesi yahut bulunduklari yerden surulmeleridir.' 
Sonra soyle dedi: Ancak sizin kendilerini ele gecirmenizden once 
tovbe edenler baska." 

"Bunun uzerine Said soyle dedi: 'Bu, Harise b. Bedr de olsa!' 
Sonra Said soyle dedi: 'Harise b. Bedr, tovbe edip gelmistir, acaba 
ona guvence var midir?' Hz. AM: 'Evet.' dedi. Bunun uzerine Said, 
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Harise'yi getirdi. da Ali'ye biat etti. Hz. AM de biatini kabul etti ve 
canmm bagislandigma dair kendisine bir yazi verdi." 

Ben derim ki: Rivayetin akisi icinde Said'in: 'Bu, Harise b. Bedr 
de olsa!' seklindeki sozu, ayetin akisimn olusturdugu havaya uy- 
gun olarak soylenmistir. Qunku ayetin mutlak ifadesi, savasma ve 
bozgunculuk yapmaktan sonra tovbe eden herkesi kapsayacak ni- 
teliktedir. Normal konusmalarda da bunun ornekleri coktur. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Sevre b. Kiileyb'den 
soyle rivayet eder: "imam Cafer Sadik'a (a.s) sordum: 'Bir adam 
evinden cikip mescide gitmek ister ya da bir ihtiyacmi gidermeyi 
amaclar. Bu sirada bir adam karsisina cikip onu durdurur, dover ve 
elbiselerini gasp eder. Bunun icin ne lazim gelir?' imam buyurdu 
ki: 'Sizin yanmdakiler (Sunni alimler) bu konuda ne diyorlar?' De- 
dim ki: 'Onlar diyorlar ki 'Bu, korku ve dehset salmadir. Savas 
acan ise, ancak musriklerin beldelerinde olur.' Buyurdu ki: 'Hangi- 
sinin saygmhgi daha buyuktur: islam yurdunun mu, sirk yurdunun 
mu?' Dedim ki: 'islam yurdunun.' Bunun uzerine soyle dedi: Bu gibi 
adamlar, 'Allah ve Elgisiyle sava§anlar...' ayetinin kapsamindaki 
kimselerdendirler." [Fiiru-u Kafi, c.7, s.245, h:2] 

Ben derim ki: Ravinin sozunu ettigi gorus, Ehlisunnet 
kanallannda yer alan rivayetlerin bir kisminda dile getirilmistir. 
Nitekim, ayetin inis sebebiyle ilgili olarak Dahhak'tan soyle rivayet 
edilir: "Bu ayet, musrikler hakkmda inmistir." TaberT tefsirinde 
soyle bir olay anlatihr: "Abdulmelik b. Mervan, Enes'e bir mektup 
yazarak bu ayetle ilgili fikrini sordu. Enes ona ayetin inis nedenini 
iceren bir yazi gonderdi: 'Bu ayet, Becile soyundan gelen UranTler 
grubu hakkmda inmistir. Bunlar islam'dan donduler, cobam 
oldurduler, develeri onlerine katip goturduler, yollara korku 
saldilar ve haram olan irza tecavuz ettiler. Bunun uzerine 
Resulullah (s.a.a) Cebrail'den bu sekilde kamu duzenine savas 
aganlann hukmunu sordu. da dedi ki: 'Hirsizhk yapip yollara 
korku salanlan, haram olan irza tecavuz edenleri as.'" Bunun gibi 
dahaygfcctatitfaKetfaifflgk gfiitfflyRbieT-Kafi'deki rivayeti destekler 
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mahiyettedir. Bilindigi gibi, bir ayetin inis sebebi, o ayetten 
anlasilan anlami kayitlandirma, simrlandirma sebebi olmaz. 

Tefsir-ul KummT'de, "Ey inananlar! Allah'tan korkun. O'na yol 
araym." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Demek isteniyor ki: 
imam aracihgiyla Allah'a yaklasm." [c.l, s.168] 

Ben derim ki: Yani, imama itaat ederek Allah'a yaklasm. 
Rivayet-teki bu yaklasim, genel bir anlamin somut bir ornege uyar- 
lanmasi kabilindendir. Bunun bir benzerini de ibn-i §ehrasub 
rivayet eder: "Emir-til Muminin, 'O'na yol araym' ayeti hakkmda 
dedi ki: Ben Allah'a yak-lastiran yolum." [Menakib, c.3, s.75] 

Buna yakm bir rivayet de "Besair-ud Derecat" adh eserde yer 
alir. Muellif kendi rivayet zinciriyle Selman'dan, o da Ali'den (a.s) 
rivayet eder. 1 Bu iki rivayetin, tevil olmalan da muhtemeldir. Riva- 
yetleri bir de bu gozle incelemek gerekir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, Peygamber efendimizden (s.a.a) 
soyle rivayet edilir: "Allah'tan benim icin vesile isteyin. Qunku vesi- 
le cennette bir derecedir ve oraya sadece bir kul ulasacaktir. Ben o 
kul olmayi umit ediyorum." 

el-Maani'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Said el- 
HudrT'den soyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) efendimiz buyurdu 
ki: 'Allah'a dua edip bir seyler istediginiz zaman, benim icin de ve- 
sile isteyin.' Bunun uzerine Resulullah'a "vesile"-nin ne oldugunu 
sorduk. Buyurdu ki: 0, cennette bir derecedir..." 2 Bu, "vesile hadisi" 
adiyla bilinen uzun bir hadistir. 

Hadis uzerinde dusunup ayetin anlamiyla karsilastirdigimiz 
zaman "vesile"nin, yiice Allah tarafindan Peygamberine (s.a.a) 
bahsedilen bir makam oldugunu gortiruz. Peygamberimiz (s.a.a) 
bunu Allah'a yaklasmak igin bir yol olarak kullanir. Tertemiz 
Ehlibeyti, ardindan ummetinden salih olanlar da onu izlerler. 
Ehlibeyt imamlarmdan (a.s) soyle rivayet edilir: "Resulullah (s.a.a) 



1- [Besair-ud Derecat, s.216, h:21] 

2- [el-Maani, s.116] 
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Rabbinin etegine, biz onun etegine, siz de bizim etegimize yapisir- 
SiniZ." [el-Mehasin, c.l, s.182-183, h:179-180-181] 

KummTve ibn-i §ehrasub'un rivayetleriyle ilgili olarak, bunlarm 
te'vil olmalan muhtemeldir, derken maksadimiz bu noktaya isaret 
etmekti. insallah ileriki bolumlerde bu anlami agiklama firsatmi 
buluruz. 

AyyasT'nin Ebu Basir'den aktardigi rivayeti de bu kategoride 
incelemek gerekir. Diyor ki: imam Bakir'm (a.s) soyle dedigini duy- 
dum: "Ali'nin dtismanlari, ateste sonsuza dek kalacaklardir. Allah 
buyuruyor ki: Onlar oradan gikacak degillerdir." [c.l, s.317, h:ioo] 

el-Burhan tefsirinde, "Hirsizlik eden erkek ve kadmm... ellerini 
kesin." ayetiyle ilgili olarak et-Tezhib adh eserden naklen imam 
Musa Kazim'm (a.s) soyle dedigi rivayet edilir: "Hirsizm eli kesilir, 
fakat bas parmagi ve avucu birakihr. Ayagi kesilir, ama yuruyebil- 
mesi igin topugu birakihr." [c.l,s.470, h:2] 

Yine et-Tehzib adh eserde, muellif kendi rivayet zinciriyle Mu- 
hammed b. Miisliim'den soyle rivayet eder: "imam Cafer Sadik'a 
(a.s) sordum: 'Hirsizm elinin kesilmesi igin galman malm miktan 
en az ne kadar olmahdir?' Buyurdu ki: 'Qeyrek dinar.' 'Ya iki dir- 
hem galarsa?' diye sordum. Buyurdu ki: 'Qeyrek dinarm kac dir- 
hem ettigine bakihr.' Dedim ki: 'Qeyrek dinar etmeyen bir sey ga- 
lan insana hirsiz denir mi? 0, bu durumda Allah katmda hirsiz mi- 
dir?' Buyurdu ki: Bir Musluma-mn koruyup sakladigi bir seyi calan 
herkes igin hirsiz adi gecerlidir. 0, Allah katmda hirsizdir. Fakat bir 
hirsizm eli ancak ceyrek dinar ve daha fazla bir degere haiz bir sey 
calmasi durumunda kesilir. Eger geyrek dinardan daha az bir seye 
karsilik hirsizm eli kesilecek olsaydi, insanlarm gogunun eli kesil- 
mis olacakti." [c.io, s.99, h:2] 

Ben derim ki: imam (a.s), "Eger... hirsizm eli kesilecek 
olsaydi..." sozuyle sunu demek istiyor: El kesme hukmunde bir ha- 
fifletme soz konusudur. Bu, yuce Allah'm kullarma yonelik rahme- 
tinin gostergesidir. Bu anlam, yani hirsizm elinin galdigi malm de- 
gerinin geyrek dinar ve daha fazla tutmasi durumunda kesilmesi 



Maide Suresi 33-40 563 

gerektigi hususu, Ehlisun-net kanallannda da aktarilmistir. Orne- 
gin, BuharT ve Muslim Sahihle-rinde Aise'den soyle rivayet edilir: 
Resulullah efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Hirsizm eli ancak ceyrek 
dinar ve daha yukansi igin kesilir." [Sahih-i BuharT, c.8, s.199. Sahih-i 
Miislim, c.5, s.112] 

Tefsir-ul AyyasT'de Sumaa'dan, o da imam Cafer Sadik'tan 
(a.s) soyle rivayet eder: "Hirsiz yakalandigmda avucunun ortasm- 
dan eli kesilir, tekrar calarsa tabanmm ortasmdan ayagi kesilir, 
tekrar calarsa hapse atihr. Hapiste de hirsizlik yaparsa oldurulur." 

[c.l, s.318, h:105] 

Ayni eserde, Zuurare'den soyle rivayet edilir: imam Bakir'a 
(a.s) hirsizlik yapan, bu yuzden sag eli kesilen, sonra tekrar hirsiz- 
lik yapan ve bundan dolayi sol ayagi kesilen, ardmdan uciincii kez 
hirsizlik yapan adam igin hangi hukmun uygulanacagi soruldu. Bu- 
yurdu ki: "Emir-til Muminin (a.s) boyle kimseleri muebbet hapse 
mahkum ederdi ve soyle derdi: Temizlenmek igin kullanilacak eli 
ve ihtiyacmi gidermek amaciyla ytirumek igin ayagi olmadan onu 
disan salmak hususunda Rabbimden utanmm." 

imam devamla sunlan soyledi: "Hz. AM (a.s) hirsizm elini kesti- 
gi zaman mafsahn asagismdan keserdi. Ayaklan kestiginde de iki 
topu-gun asagismdan keserdi. §eriatm ongordtigu cezalardan gafil 
olunmasmi da hos karsilamazdi." [c.l, s.318, h:i04] 

Ayni eserde, ibn-i Ebu Davud'un arkadasi ve yakm dostu 
Zurkan-'dan soyle rivayet edilir: "Bir gun ibn-i Ebu Davud halife 
Mu'tasim'in yanmdan cam sikkin bir halde dondu. Bunun sebebini 
sordum. Dedi ki: 'Bugun, bundan yirmi yil once olmus olmayi iste- 
dim.' 'Nigin?' diye sordum. Dedi ki: 'Ebu Cafer Muhammed b. AM b. 
Musa [imam Muhammed Taki] denen su siyah adamm Emir-til 
Muminin Mu'tasi-m'in yanmda oldugu sirada meydana gelen bir 
olaydan dolayi.' 'Nasil oldu?' diye sordum. Dedi ki: 'Bir hirsiz birinin 
malim galdigmi itiraf etti ve Halife'den hakkmda ser'T htikmu uygu- 
lamak suretiyle kendisini anndirmasini istedi. Bunun uzerine hali- 
fe fikih bilginlerini meclisinde topladi. Muhammed b. Ali'yi de 
gagirmisti. Halife bizden elin nereden kesilmesi gerektigini sordu. 
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cagirmisti. Halife bizden elin nereden kesilmesi gerektigini sordu. 
Ben dedim ki: 'Bilekten kesilmesi gerekir. Qunku yuce Allah, te- 
yemmumle ilgili olarak, 'Yiizlerinizin ve ellerinizin bir kismmi 
meshedin.' buyurmustur.' Orada bulunanlardan bazilan da benim 
gorusumu benimsediler." 

"Baskalari da dediler ki: 'Bilakis, elin dirsekten kesilmesi 
gerekir.' Halife 'Buna iliskin kanitmiz nedir?' diye sordu. Dediler ki: 
Qunku yiice Allah abdestle ilgili olarak, "...ve ellerinizi dirseklere 
kadar" buyurmustur. Bu da, elin sinirmin dirseklere kadar oldugu- 
nu gosterir." 

"Sonra halife, Muhammed b. Ali'ye dondu ve soyle dedi: 'Bu 
konuda sen ne dersin, ey Ebu Cafer?' Dedi ki: 'Bu zatlar, konu 
hakkmda konustular, ey Emir-ul Muminin.' Halife, 'Onlann dedikle- 
rini birak, sen ne diyorsun?' dedi. 0, 'Beni bu hususta muaf tut, ey 
Emir-ul Mu-minin.' dedi. Halife, 'Gorusunu belirtmen igin seni Allah 
adma yemine veriyorum.' diye diretince, o soyle dedi: Madem ki, 
beni Allah adma yemine veriyorsun, ben de gorusumu aciklayaca- 
gim. Ben diyorum ki: Bu zatlar, sunnete aykin gorusler ortaya koy- 
dular. Qunku elin parmaklann mafsallarmdan kesilmesi ve avucun 
birakilmasi gerekir." 

"Halife, 'Buna iliskin kanitm nedir?' diye sordu. Dedi ki: 
'Resulul-lah'm (s.a.a) su sozu, 'Secde yedi organla yapilir: Yuz, iki 
el, iki diz ve iki ayak.' Eger adamm elini bilekten veya dirsekten 
kesersen secde edecegi bir eli olmaz. Yuce Allah soyle buyurmus- 
tur: 'Secde yerleri Al-lah'indir.' Burada secde edilirken yere konu- 
lan bu yedi organ kast-edilmistir. '0 halde Allah'la beraber, bir 
ba§kasmi ga£irmayin.' Do-layisiyla Allah'm olan bir sey kesilmez. 
Mu'tasim bu cevabi 90k begendi ve hirsizm elinin parmak mafsal- 
larmdan kesilmesini ve avucun birakilmasim emretti. ibn-i Ebu 
Davud dedi ki: iste o zaman benim igin kiyamet koptu ve keske 
yasiyor olmasaydim, diye temenni ettim." 

ibn-i Ebu Zurkan devamla sunlan soyledi: ibn-i Ebu Davud dedi 
ki: 'Uc gun sonra kalktim, Mu'tasim'in yanma gittim ve dedim ki: 
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'Emir-ul Muminin'e ogut vermek benim igin vaciptir. Bundan dolayi 
cehenneme girecegimi bilmeme ragmen kendisine bir sey soyle- 
yecegim.' Mu'tasim, 'Nedir o?' diye sordu. Dedim ki: 'Emir-til 
Muminin, meclisine tebasmm fukahasini ve ulemasmi dint bir me- 
seleden dolayi toplayip, buna iliskin hukmu onlara soruyor. Onlar 
da konuya iliskin goruslerini belirtiyorlar. Mecliste Emir-ul Mumini- 
nin ogullan, komutanlari, vezirleri ve katipleri de hazir. Diger in- 
sanlar da kapi arkasmdan konusulanlan dinliyorlar. Sonra Emir-ul 
Muminin kalkip onca fukaha ve ulemanm sozunu bir yana biraka- 
rak, ummetin bir kismmin imam oldugunu ve hilafet makamma 
daha layik oldugunu savundugu bir adamm gorusunu benimsiyor, 
digerlerinin goruslerini dikkate almiyor!' ibn-i Davud dedi ki: 'Be- 
nim bu sozlerim uzerine Mu'tasim'in yuzunun rengi degisti. Yapti- 
gim uyannin onemini kavradi ve bana, 'Allah, bu hayirh uyanndan 
dolayi seni hayirla odullendirsin.' dedi." 

"Sonra dordiincii gun, vezirlerinin katiplerinden birini, onu (Mu- 
hammed b. Ali'yi) evine davet etmek uzere gorevlendirdi. Adam 
onu davet etti, fakat o daveti kabul etmedi ve: 'Biliyorsun ki, ben 
sizin top-lantilanniza katilmam.' dedi. Adam: 'Ben seni yemege 
davet ediyorum. Sergilerime ayak basmani ve evime girmeni, boy- 
lece evimi bereketlen-dirmeni istiyorum. Aynca Halifenin vezirle- 
rinden falan oglu falan da seninle karsilasmak istiyor.' dedi. Ebu 
Cafer adamm evine gitti. Yeme-gi yiyince, zehirin acismi hissetti. 
Binek hayvanmm getirilmesini istedi. Evsahibi kalmasim isteyince: 
Gitmem, senin igin evinde kalmamdan daha iyidir.' dedi. Ve 
uzerinden o gun ve o gece gecmeden vefat etti." [el, s.319-320, 

h:109] 

Ben derim ki: Bu olay baska kanallardan da aktarilmistir. Da- 
ha once tekrarlanan bazi rivayetler gibi bu rivayeti uzun olmasma 
ragmen aktarmamizin sebebi, bazi Kur'anT incelikleri igermesidir. 
Ki ayetlerin anlasilmasinda bunlardan yararlanilabilir. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde Ahmed, ibn-i Cerir ve ibn-i Ebu 
Hatem, Abdullah b. Omer'den soyle rivayet ederler: "Resulullah 
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(s.a.a) zamanmda bir kadm hirsizhk yapti. Kadmm sag eli kesildi. 
Ardmdan kadm: 'Ya Resulullah, benim tovbem kabul olur mil?' 
diye sordu. Re-sulullah buyurdu ki: 'Evet, sen bu gun, annenden 
dogdugun gunku gibi, gunahindan berisin.' Bunun uzerine Maide 
suresindeki su ayet indi: Kim yaptigi haksizliktan sonra tovbe e- 
der ve durumunu diizeltirse, §iiphesiz Allah rahmetiyle ona do- 
nup tovbesini kabul eder. Qiinkii Allah ba£i§layandir, 
esirgeyendir." 

Ben derim ki: Bu rivayet, bir tur uyarlamadir. Qiinkii ayetin 
onceki ayetle baglantili oldugu ve her iki ayetinde birlikte indigi 
apagik ortadadir. 
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41- Ey Elci! Agizlariyla "inandik" dedikleri halde kalpleri inan- 
mamis olan (munafik)lardan ve Yahudilerden kufurde yarisanlar 
seni uzmesin. Onlar (Yahudiler), yalana kulak verenler, sana gel- 
memis olan bir baska kavme kulak verenlerdir. kavim, kelimele- 
ri yerlerine konulduktan sonra kaydinrlar; "Eger size bu verilirse a- 
hn; eger bu verilmezse sakmm" derler. Allah kimi fitneye dusure- 
rek smamak isterse, sen onun icin Allah'tan hicbir seye malik o- 
lamazsm. Onlar oyle kimselerdir ki Allah, onlarm kalplerini temiz- 
lemek istememistir. Onlar icin dunyada rezillik var ve yine onlar i- 
gin ahirette de buyuk bir azap vardir. 
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42- Yalana kulak verirler, haram yerler. Sana gelirlerse, ister 
aralannda hukum ver, ister onlardan yuz cevir; eger onlardan yuz 
cevirirsen, sana hicbir zarar veremezler. Ve eger hukum verirsen, 
aralannda adaletle hukum ver. Cunku Allah adalet sahiplerini se- 
ver. 

43- icinde Allah'm hukmu bulunan Tevrat yanlannda dururken, 
seni nasil hakem yapiyorlar da sonra bunun ardmdan [Tevrat'taki 
hukumden] donuyorlar?! Gergekte onlar inanmis degillerdir. 

44- Gercekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol gosterme [itikadt 
bilgiler] ve nur [ser'T hukumler] vardir. (Allah'a) teslim olmus pey- 
gamberler, onunla Yahudilere hukum verirlerdi ve kendilerini Al- 
lah'a vermis rabbantler ve alimler de, Allah'm kitabmi korumakla 
gorevlendirildiklerinden ve onu gozetip kolladiklanndan (onunla 
hukum verirlerdi). halde, insanlardan korkmaym, benden korkun 
ve benim ayetlerimi az bir paraya satmaym! Kim Allah'm indirdi- 
giyle hukmetmezse, iste onlar kafirlerdir. 

45- Onda onlara: Cana can, goze goz, buruna burun, kulaga 
kulak, dise dis ve yaralara karsi kisas yazdik. Kim bunu bagislarsa, 
o kendisi \g\n keffaret olur. Kim Allah'm indirdigiyle hukmetmezse, 
iste onlar zalimlerdir. 

46- Onlarm izleri uzerine arkalarmdan, onundeki Tevrat'i dog- 
rulayici olarak Meryem oglu isa'yi gonderdik ve ona, iginde yol 
gosterme ve nur [ser'T yasalar] bulunan, onundeki Tevrat'i dogrula- 
yici, korunanlar \g\r\ yol gosterici ve ogut olarak incil'i verdik. 

47- incil sahipleri, Allah'm onda indirdigi ile hukmetsinler. Kim 
Allah'm indirdigiyle hukmetmezse, iste onlar fasiklar (yoldan cik- 
mislar)dir. 

48- Sana da kendinden onceki kitaplan dogrulayici ve onlara 
egemen olarak bu kitabi gercek uzere indirdik. Su halde insanlar 
arasmda Allah'm indirdigiyle hukmet ve sana gelen gergekten ayn- 
hp onlarm keyiflerine uyma. Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir 
yol belirledik. Allah isteseydi, hepinizi bir tek ummet yapardi; fakat 
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size verdigi nimetler icinde sizi smamak istedi. Oyleyse hayirh is- 
lerde yansm; hepinizin donusu Allah'adir. size aynhga dustugu- 
niiz seyleri haber verecektir. 

49- insanlar arasinda Allah'm indirdigiyle hukmet, onlann ke- 
yiflerine uyma. Onlann, Allah'm indirdigi seylerin bir kismmdan se- 
ni sasirtmalarmdan sakm. Eger donerlerse, bil ki Allah, bazi gunah- 
lan yuzunden onlan felakete ugratmak istiyordur. Zaten insanlarm 
cogu yoldan cikmislardir. 

50- Yoksa cahiliye hukmunu mu anyorlar? Kesin bilgisi olan 
bir toplum icin Allah'tan daha guzel hukum veren kim olabilir? 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler birbirleriyle baglantilidir. Tumune tek bir ahenk e- 
gemendir. Bastan sona ayni akis surup gitmektedir. Bundan da 
anlasihyor ki, ayetler, Ehlikitab'a mensup bir grup hakkmda 
inmistir. Adi gecen grup, Tevrat'm bazi hukumleriyle ilgili olarak 
Resulullah'm hukmune basvururlar. Beklentileri, Hz. Muhammed- 
'in (s.a.a) Tevrat'm konuya iliskin hukmunden farkh bir hukum ve- 
recegi yonundedir. Boylece Tevrat'm agir hukmunden kacip Pey- 
gamberimizin (s.a.a) hukmune razi olacaklar. 

Bu arada, aralannda su tur bir konusma yapmayi da ihmal 
etmiyorlar: "Eger size bu verilirse -yani kisisel arzularmiza uyan 
hukum verilirse- aim; e£er bu verilmezse -yani size Tevrat'm huk- 
mii ongorii-liirse- sakmm!" 

Hz. Peygamber (s.a.a) onlan Tevrat'm hukmune uymaya yonel- 
tir, onlar bundan kacimrlar. Bu arada, munafiklardan bir grup da, 
Ehlikita-b'm, Peygamberimizden fetva isteyen, hukmune basvuran 
mensuplan gibi bir egilim \q\ne girerler. Peygamber'in (s.a.a) akhni 
gekip, hevadan hukum vermesini, guclulerin tarafmi tutmasmi, 
yani cahiliye htikmuyle htikmetmesini isterler. Oysa: "Kesin bilgisi 
olan bir toplum igin Allah'tan daha giizel hukum veren kim olabi- 
lir?" Bu degerlendirme, ayetlerin niizul sebebine iliskin rivayetleri 
desteklemektedir. 
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Buna gore, ayetler Yahudiler hakkmda inmistir. iclerindeki es- 
raf takimindan evli iki kisi zina ederler. Hahamlar, Tevrat'ta boyle 
durumlar igin ongorulen taslayarak oldurme (recm) cezasmi kirbac 
cezasiyla degistirmek isterler. Bu arada, evli insanlarm zina etme- 
leri durumunda garptinlacaklan cezayi ogrenmek uzere Peygam- 
berin (s.a.a) ya-nma adam gonderirler. §ayet kirbag cezasmi ongo- 
rurse kabul edin, taslayarak oldurmeyi ongorurse kabul etmeyin, 
diye de tembih ederler. Resulullah (s.a.a) taslayarak oldurme 
hukmunu verir. Bunun uzerine Yahudiler, bunu kabul etmekten 
kagmirlar. Bu arada Resulullah (s.a.a), ibn-i Suriya'dan Tevrat'm 
konuya iliskin hukmunu sorar ve gercegi gizlememesi igin onu Al- 
lah ve ayetleri adma yemine verir. Adam dogruyu soyler ve 
Resulullah'a recm hukmunun Tevrat'ta mevcut oldugunu belirtir. 
insallah, ilerideki hadisler bolumunde bu olayi daha detayh bir se- 
kilde ele alacagiz. 

Bununla beraber ayetler agiklamalan itibariyle bu ozel durum- 
dan bagimsizdirlar ve niizul sebebine iliskin rivayetlerde anlatilan- 
larla kayith degiller. Yasanan gelismelere iliskin ozel sebeplerden 
dolayi inen Kur'an ayetlerinin tipik bir ozelligidir bu. Bu gibi ayetle- 
rin inis sebeplerinin, ayetlerin birgok amaci arasinda sadece belli 
bir paylan olur. Bunun tek nedeni, Kur'an'm evrensel ve surekli bir 
kitap olusu, herhangi bir zaman veya mekanla kayitlanamayacagi, 
belli bir kavme veya ozel bir olaya ozgiilenemeyecegi gercegidir. 
Ulu Allah konuya iliskin olarak soyle buyurmustur: "0 sadece bii- 
tun alemler igin bir dgut-tur." (Yusuf, 104) "Alemlere uyarici olmasi 
igin kuluna Furkan'i indiren Allah pek kutludur." (Furkan, l) "0, es- 
siz bir kitaptir. Ki ne oniinden, ne de arkasmdan ona batil gel- 

mez." (Fussilet, 42) 

"Ey Elci! ...kiifurde yan§anlar seni iizmesin." Bu ifade, ayette sozu 
edilen kimselerden gordiigii kotu muamele karsismda, Peygam- 
berin (s.a.a) gonlunu hos tutma, ona moral destek saglama ama- 
cina yoneliktir. Ayette sozu edilenler, kufurde yansanlardir, hizh 
adimlarla kufur yolunda kosusturanlardir. Bunlann fiillerinden ve 
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sozlerinden kufrun gerekleri birer birer orta yere dokulur. Bunlar 
kufurde yarisan kafirlerdir. Kufurde yarismak, kufre dogru yans- 
maktan farkhdir. 

"Ag izlanyla "inandik" dedikleri halde kalpleri inanma-mi§ olan- 
lar dan " Kufurde yarisanlara, yani munafiklara iliskin bir aciklama- 
dir bu. Burada nitelik, nitelenenin yerine konulmustur. Bunun-la 
yasagm nedenine isaret etmek amaclanmistir. Nitekim, onceki ni- 
teli k, yani : "kufurde yarisanlar" ifadesi, yasaklanan seyin nedenine 
yonelik bir isarettir. Dolayisiyla -Allah dogrusunu herkesten daha 
iyi bilir- soyle bir anlam belirginlik kazaniyor: Bunlarm kufurde ya- 
rismalari, senin uzulmene neden olmasm. Qunku o nlar, yalnizca 
dilleriyle i-nan mis lar, kalpleriyle degil onlar mumin degildirler. 
Sana gelip bir seyler soyleyen Yahudiler de oyle. 

Ayetin akismdan anlasildigi kadariyla "ve Yahudilerden" ifade- 
si, "Agizlanyla inandik, dedikleri halde kalpleri inanmamis olan- 
lardan" ifadesine atfedilmistir. Yeni bir baslangic degildir. Buna 
gore, "Yalana kulak verenler sana gelmemis olan bir baska kav- 
me kulak verenler" ifadesi, mahzuf muptedanm haberidir. Yani, 
"Onlar, yalana kulak verenlerdirler." 

Uyum icinde siralanan bu cumleler, Yahudilerin durumunu 
agiklamaya yoneliktir. Ayetin girisinde isaret edilen munafiklann 
durumunun ise, bu niteliklerle ortusmedigi agiktir. 

Buna gore, sozu edilen bu Yahudiler, yalani dinleyenlerdir. Yani 
yalan oldugunu bile bile onu surekli dinlerler. Aksi takdirde bir 
yergi niteligi olarak kullanilmazdi. Onlar aynca, sana gelmeyen bir 
kavmi de cokca dinlemektedirler. Kendilerine yapilan butun telkin- 
leri kabul ediyor, kendilerinden istenen her seyi yerine getiriyorlar. 
Dinlemenin farkh anlamlar ifade etmesi nedeniyle "kulak veren- 
ler" ifadesi tekrarlaniyor. Cunku birincisi "kulak verip dinlemek", 
ikincisi ise "kulak verip kabul etmek" anlaminda kullanilmistir. 

"Kelimeleri yerlerine konulduktan sonra kaydinrlar." Yani, yerleri- 
ne iyice yerlestikten sonra, kelimeleri yerlerinden kaydinp ilgisiz 
anlamlara degistirirler. Bu ciimle, "bir ba§ka kavme" soziiniin ni- 



Maide Suresi 41-50 573 

teligi konumundadir. "Eger size bu verilirse aim; eier bu 
verilmezse sakinin' derler." sozu de oyle. 

Ayeti butun olarak ele aldigimizda su husus ortaya cikiyor: Bir 
grup Yahudi, dinleri acismdan cezayi gerektirirci bir sue isliyorlar. 
On-lar bunun icin ongorulen ilaht cezayi da bilmektedirler. Fakat 
bilginleri, sabitlesen bu hukmu degistiriyorlar. Sonra iclerinden bir 
grubu Hz. Resulullah'a (s.a.a) gonderiyorlar ve bu olay hakkmda 
hukmune basvurmalanni emrediyorlar. Eger bilginlerin verdigi 
degistirilmis hukme uygun bir hukum verirse aim, baska bir hu- 
kum verirse sakinin, diye de tembihliyorlar. 

"Allah kimi fitneye dusurerek sinamak isterse, artik sen onun icin 
Allah'tan hicbir seye malik olamazsin." Gorunen o ki bu ciimle, bir 
ara ciimle konumundadir. Bununla anlatilmak istenen sudur: On- 
lar, bu olayda ilaht bir fitne ile sinanmaktadirlar. Do-layisiyla Pey- 
gamber (s.a.a) miisterih olmali, iiziilmemelidir. Qunku bu is Allah'- 
tandir ve O'na donmektedir. Peygamber, bu iste Allah adma hicbir 
role sahip degildir. Onlann smamadan gecirilmesi i?in bu is illaki 
olacakti. Bu nedenle uzulmeyi gerektirecek higbir gerek?e yoktur. 

"Onlar oyle kimselerdir ki Allah, onlann kalplerini temizlemek is- 
tememistir." Dolayisiyla kalpleri onceki kirliligi iizere kalmistir. 
Giinah iizere giinah isedikleri, tekrar tekrar yoldan ciktiklari iQin, 
Allah bununla onlan saptirmistir. Allah bununla ancak yoldan ci- 
kanlan saptinr. 

"Onlar iq'm diinyada rezillik var ve yine onlar icin ahi-rette de buyuk 
bir azab vardir." Diinyada rezil olacaklanna iliskin bir tehdittir bu. 
Nitekim oyle oldular da. Ahirette de buyuk bir azaba ugrayacaklan 
vaat ediliyor. 

"Yalana kulak verirler, haram verier." Ragib el-isfaham el- 
Miifredat adh eserinde soyle der: "es-Suht, govdeden koparilmis 
kabuk demektir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Feyushitekum bi- 
azabin: bir azap He kokuniizu keser." (Taha, 61) Bazilari bu ifadeyi 
"feyeshetekum" seklinde okumuslardir [ki, bu tarz okuyus farklan 
anlam degisikligine neden olusturmaz]. Araplar, ["kokiinii kazidi" 
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anlammda] "sehatehu" ve "eshatehu" derler. Yasak ve haram olan 
sey icin de "es-suht" ifadesi kullanihr ki, bu gibi kisiyi utandiran 
seylerin onun dinin ve kisiligini kokunden kazidigi ima edilir. Yuce 
Allah, "haram yerler..." (Maide, 42) buyuruyor. Yani, dinlerini kokun- 
den kaziyacak haram seyler yiyorlar. Resulullah efendimiz (s.a.a) 
soyle buyurmustur: "Eti haramdan biten bedene ates yarasir." 
Bundan dolayi rusvete de "suht" denilmistir." 

Su halde, haramdan kazmilan her mal "suhf'tur. Ayetin akisi 
gosteriyor ki, bu kelime ayette "rusvet" anlammda kullamlmistir. 
Bu baglamda haram mal yediklerine isaret edilmesinden anihyo- 
ruz ki: iclerin-den bir grubunu Hz. Peygamberin (s.a.a) yanina gon- 
deren bilginler, Allah'm konuya iliskin hukmunu tahrif etmek icin 
rusvet almislardi. Qunku Allah'm hukmu bazilarma zarar veriyordu. 
Onlar rusvet vererek bu zarann onune gecmek istediler. Bilginleri 
de rusvet alarak Allah'm hukmunu degistirdiler. 

Buradan hareketle anhyoruz ki: "Yalana kulak veririler, haram 
yerler." nitelemesi, tumu itibariyle, Yahudilerin tumune yonelik bir 
nitelemedir. Nitelemeyi aralannda paylastirmak gerekirse, bu se- 
fer, "Yalana kulak verirler" sozu, onceki ayette sozu edilen Yahu- 
dilerin, yani Hz. Peygamberin yanina gonderilenlerin ve onlarla ay- 
ni kategoriye giren diger uyruklann niteligini, "haram yerler" sozu 
ise, yine onceki ayette sozu edilen "bir baska kavm" in niteligini 
anlatiyor. Kisacasi, demek istenen sudur: Yahudilerin bir kismi 
rusvet yiyen bilginler, bir kismi da yalana kulak veren taklitci kitle- 
lerdir. 

"Sana gelirlerse, ister aralannda hukum ver, ister onlardan yuz ce- 
vir..." Burada hukmune basvurmalari durumunda, aralannda hu- 
kum vermek veya onlardan yuz cevirmek hususunda Peygambe- 
rimiz serbest birakihyor. Bilindigi gibi, Peygamber efendimizin 
(s.a.a) iki seyden birini tercih etmesi, ancak gerektirici bir masla- 
hata gore belirginlik kazanir. Dolayisiyla mesele, Hz. Peygamberin 
(s.a.a) gorusune havale ediliyor. 

Sonra yiice Allah, bu tercih baglaminda, Peygamberimize 
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(s.a.a) aralannda hukmetmeyi terk etmesi, onlardan yuz cevirmesi 
durumunda bunun kendisine zarar vermeyecegini, agikhyor ve ara- 
lannda htikmetmesi durumunda adalet ilkesi dogrultusunda 
htikmetmesi gerektigini vurguluyor. 

Sonucta mesele suraya gelip dayaniyor: Yuce Allah, onlann 
arasinda hukmunun gegerli olmasmdan baska bir seye razi 
olmuyor. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.a) ya onlar hakkinda Al- 
lah'm hukmunu uygulayacak ya da onlar hakkinda hukmetmeye- 
cek. Baska bir hukum vermesi ise, soz konusu degildir. 

"icinde Allah'm hukmu bulunan Tevrat yanlarinda dururken seni 
nasil hakem yapiyorlar da sonra bunun ardmdan donuyorlar?! Gergekte 
onlar inanmis degillerdir." Burada Yahudilerin bir tutumunun hayret 
verici olusuna dikkat cekiliyor. §6yle ki: Kendileri kitap ve seriat 
sahibi bir iimmettirler. Senin peygamberligini, getirdigin kitabi ve 
seriati inkar ederler. Sonra bir gelisme yasaniyor ve buna iliskin Al- 
lah'm hukmu kitaplannda mevcuttur. Ama onlar, icinde Allah'm 
hukmu bulunan Tevrat'tan yuz ceviriyorlar. Dolayisiyla kitaptan ve 
hukmunden uzak duran bu adamlar, ona inanmiyorlar. 

Bu bakimdan, "Sonra bunun ardmdan donuyorlar" ifadesinin 
an-lami su sekilde belirginlesiyor: iginde Allah'm hukmu bulunan 
Tevrat yanlarinda bulundugu halde, olaya iliskin hukumden donu- 
yorlar. "Ger-cekte onlar inanmi§ degillerdir" yani, onlar Tevrat'a ve 
icerdigi htikumlere inanmiyorlar. Onlar Tevrat'a ve hukmune i- 
nanmak durumundan saparak kufre yonelmislerdir. 

"Sonra bunun ardmdan donuyorlar" ifadesini, Peygamberin 
(s.a.a) verdigi hukumden donuyorlar, seklinde anlamak da mum- 
kundiir. Bu durumda, "Gergekte onlar inanmi§ degillerdir." ifade- 
sini de, onlar Hz. Peygambere (s.a.a) inanmis degillerdir, seklinde 
anlamak gerekir. Qunku Hz. Peygamber'e basvurmalari, aralannda 
hukmetmesini istemeleri, ona inanmis olduklarmi ima edecek bir 
davranisti. Ya da hem Tevrat'a, hem de Hz. Peygambere inanma- 
mis olduklari kastedil-mis olabilir. Ne var ki, onceki anlam, ayetle- 
rin akisma daha uygundur. 
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Ayet, bugun Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'i bir olciide o- 
naylamaktadir. Bugunku Tevrat, Babil'i fetheden iran krah "Ku- 
rus"un izniyle "Azra" tarafmdan derlenmistir. Kurus, israilogullarim 
Babil esaretinden kurtarmis, Filistin'e donup heykeli onarmalarma 
izin vermisti. Bu Tevrat, Hz. Peygamber zamanmda onlarm ellerin- 
deydi. Bugun de ayni Tevrat ellerindedir. Kur'an, bu Tevrat'ta Allah- 
'm hukmunun bulundugunu acikhyor. Ama ayni zamanda tahrif ve 
degisim gecirdigini de vurguluyor. 

Butun bunlardan su sonuca vanyoruz: Bugun Yahudilerin elin- 
de bulunan Tevrat, Hz. Musa'ya (a.s) inen orijinal Tevrat'tan bolum- 
ler iceriyor. Bunun yanmda bazi yerleri tahrif edilmis, degistirilmis- 
tir; ya eklemede bulunulmus, ya cikarmalar yapilmis ya da ifadele- 
rin yerleri degistirilmistir vs. Kur'an'm Tevrat'a iliskin gorusu budur. 
Bu konuda yapilacak objektif kapsamh bir arastirma da bunun 
boyle oldugunu ortaya koyacaktir. 

"Gercekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir. 
(Allah'a) teslim olmus peygamberler, onunla Ya-hudilere hiikum verir- 
lerdi." Bu ifade, onceki ayette aciklanan hu-susun gerekcesini acik- 
lamaya yoneliktir. Dolayisiyla, bu ve bundan sonraki ayetler, yuce 
Allah'm degisik donemlerde yasayan topluluklara seriatlar indirdi- 
gini, bu seriatlan kutsal kitaplar kapsammda onlara indirdigini 
agikhyor. 

Bununla gudulen amacin, soz konusu topluluklann bu kitaplar 
aracihgiyla dogru yola iletilmeleri, onlarm aracihgiyla hakki gorme- 
leri, aralannda bas gosteren ihtilaflar hususunda onlara 
basvurmalandir. Bu cercevede peygamberlere ve bilginlere, indiri- 
len bu kitaplann igerdigi seriatlar dogrultusunda hukum vermeleri, 
kitaplari ve icerdigi seriatlan korumalari, degistirme ve tahrif giri- 
simlerinden muhafaza etmeleri, hukmederken, insanlardan mik- 
tan ne olursa olsun, az olmaktan ote olmayan herhangi bir bedel 
almamalan, bu hususta sadece Allah'tan korkmalari, O'ndan bas- 
kasmdan korkmamalan emrediliyor. 

Bu arada yukumlulukleri daha da pekistirilerek heva ve heves- 
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lere tabi olmamalan, dunya perestlerin bastan gikanci galimlanna 
kanmamalan isteniyor. §eriatlarm ve hukuk sistemlerinin farkhh- 
gi, toplumlann ve yasadiklan donemlerin farkhligmdan kaynakla- 
nan bir durumdur. Amag, toplumlara yonelik ilaht smamanm ek- 
siksiz olarak tamamlanmasidir. Qunku asirlar gectikce zamanlar 
degisik kapasiteler edinir. Gugluluk ve zayiflik bakimmdan degisik- 
lik arz eden iki farkh kapasite de, tek bir tarzda surup giden tek bir 
teorik ve pratik egitim sistemi ile istenen olgunluk derecesine u- 
lasmaz. 

Dolayisiyla, "Gergekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol goster- 
me ve nur vardir." ifadesi, dogru yola ulasmak icin bir olciide hi- 
dayet ve israilogullarmin pratikleri olceginde ve kapasiteleri ora- 
nmda bilgileri ve hukumleri gormek \q\n bir nur vardir demektir. 
Yuce Allah, Kur'an-'da, onlarm genel ahlakt yapilarmi, cesitli do- 
nemlerde tarih sahnesine gikan halklarmin karakteristik ozellikle- 
rini ve anlayis kapasitelerini agiklamistir. Bu yiizden onlara hidaye- 
tin sadece bir kismini, nurun sadece bir bolumunu indirmistir. Bu 
eski donemde yasamalanndan, ummet olarak once tarih sahnesi- 
ne cikmalarmdan ve kapasitelerinin azhgmdan kaynaklanan bir 
durumdur. Yuce Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Musa igin 
levhalarda her seyden bir dgut ve her seyin bir agiklamasmi 

yazdlk." (A'raf, 145) 

"(Allah'a) teslim olmus peygamberler, onunla Yahudilere hiikum 
verirlerdi." Bu ifade de peygamberler Allah'a teslim olmak anlami- 
na gelen "islam" niteligiyle anihyorlar. islam, Allah katmdaki dinin 
adidir. Bununla dinin tek olduguna isaret ediliyor. Bu din de Allah'a 
teslim olmaktir, O'na kulluk sunmaktan kacmmamaktir. Allah'a 
teslim olmus bir muminin Allah'm hukumlerini ve yasalanni kabul 
edip uygulamaktan kagmmasi dusunulemez. 

"Kendilerini Allah'a vermif rabbantler ve alimler de, Allah'm kitabmi 
korumakla gorevlendirildiklerinden ve onu gozetip kolladiklanndan 
(onunla hiikum verirlerdi)." Yani, bilgi ve amel olarak kendilerini Al- 
lah'a adayan alimler ya da "Rabba-niyyun" kelimesinin "rab" veya 
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"terbiye" sozcuklerinden turedigini esas alarak, bilgileri dogrultu- 
sunda insanlan terbiye etme gorevini ustlenenler ve Yahudilerin 
ust duzey bilginleri olan Hahamlar, Allah'm emri dogrultusunda 
onunla hukmederlerdi. Allah, kitabi koruma gorevini de onlara 
vermisti. Dolayisiyla kitabi koruma ve onu tasima acismdan onun 
gozetleyicileriydiler -denetleyicileriydiler- de. Onu ezber-lerinde tut- 
tuklan icin degistirilme ve tahrif ihtimali de ortadan kalkiyordu. Bu 
bakimdan, "ve onu gozetip kolladiklarmdan" ifadesi, "ko-rumakla 
gorevlendirildikten" ifadesinin bir sonucu konumundadir. Onlara 
kitabi korumalan emredilmisti, onlar da, onu kollayip gozetmek 
suretiyle koruyorlardi. 

§ahitlik etmenin, kollayip gozetmenin anlamiyla ilgili olarak 
anlattiklanmiz, ayetin akismdan da kendini gostermektedir. Bazi- 
larma gore, bundan maksat, Peygamberin recme iliskin hukmu- 
nun Tevrat'ta yer aldigma tanikhk etmeleridir. Diger bazilarma go- 
re de, bundan maksat, kitabm tek ve ortaksiz Allah'm katmdan 
geldigine sahitlik etmeleridir. Ne var ki ayetin akismdan, bu iki yo- 
rumu destekleyecek karineler algilamak mumkun gorunmuyor. 

"0 halde, insanlardan korkmaym, bender) korkun ve benim 
ayetlerimi az bir paraya satmaym." ifadesine gelince, bu cumle, 
"Gergekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir... 
onun-la hiikum verirlerdi." ifadesinin aynntisi, acilimi konumun- 
dadir. Yani, Tevrat bizim katimizdan indirilmistir ve bir seriat, bir 
hukuk sistemi icermektedir. Peygamberler, kendini Allah'a ada- 
mis bilginler ve Hahamlar aranizda onunla hukum verirlerdi. §u 
halde, ondan herhangi birsey gizlemeyin, birilerinden korktugunuz 
veya maddt bir cikar beklentisi icinde oldugunuz igin onu degistir- 
meyin. Diger bir ifadeyle: insanlardan korkup Rabbinizi unutmaym. 
Bilakis, Allah'tan korkun ki, insanlardan korkmayasmiz. Obur yan- 
dan, bos, gegici dunyevT bir mal veya makam seklinde somutlasan 
az bir bedele karsilik Allah'm ayetlerini satmaym. 

Bu ifadenin, anlam itibariyle, "Allah'm kitabmi korumakla go- 
revlendirildiklerinden ve onu gozetip kolladiklarmdan" ifadesine 
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iliskin bir ayrmti olmasi da mumkundur. Qunku bu, bir anlamda ki- 
tabi koruma hususunda soz alma hukmundedir. Yani, kitabi ko- 
ruma hususunda onlardan soz aldik ve onlan buna sahit tuttuk ki, 
onu degistirme-sinler, onun hukmunu aciklamak hususunda ben- 
den baskasmdan kork-masmlar ve ayetlerimi az bir paraya satma- 
smlar. 

Nitekim yiice Allah, baska ayetlerde soyle buyurmustur: "Allah 
kendilerine kitap verilenlerden 'Onu insanlara mutlaka 
agiklayacaksmiz, onu gizlemeyeceksiniz' diye soz almisti. Onlar 
ise, bunu arkalarma atip terk ettiler; onun karsiligmda az bir 
menfaat aldilar." (Ai-i imran, 187) "Onlarm ardmdan, yerlerine gegip 
kitaba varis olan birtakim insanlar geldi ki, onlar su algak 
diinyanm menfaatini aliyorlar ve 'Biz nasil olsa bagislanacagiz' 
diyorlar. Kendilerine benzer bir menfaat daha gelse onu da 
alirlar. Peki, Allah hakkmda, gergek-ten baskasmi soylememeleri 
hususunda kendilerinden kitap misaki almmamis miydi?! Ve 
onun igindekini okuyup ogrenmediler mi?! A-hiret yurdu 
korunanlar igin daha hayirlidir. Dusunmiiyor musunuz? Onlar ki 
kitaba simsiki sarilirlar ve namazi kilarlar, elbette biz, iyili-ge 
galisanlarm ecrini zayi etmeyiz. " (A'raf, 169-170) 

Bu ikinci anlam, ayetin devammdaki "Kim Allah'm indirdigiyle 
hiikmetmezse, iste onlar kafirlerdir." seklindeki sert ve vurgulu 
ifade-ye daha uygun ve daha yatkm gorunmektedir. 

"Onda onlara: Cana can... yaralara kar§i kisas yazdik." Ayetin akisi, 
ozellikle "yaralara kars\ kisas" ifadesi perspektifinden bakildigm- 
da, gosteriyor ki, maksat, adam oldiirme, bir organi kesme ve ya- 
ralama gibi sue turlerine iliskin kisas (odesme) hukmunu acikla- 
maktir. "Cana can..." ifadesindeki ve diger hususlarla iliskili ifade- 
lerdeki karsilikhlik durumu, kisas edilenle kendisi igin kisas edilen 
arasinda gecerlidir. Demek isteniyor ki, kisas bazmda canm dengi 
yine bir candir, goz goze karsiliktir, burun buruna vs. ifadenin oriji- 
nalindeki "ba" harfi, mukabele anlamim icerir. "Bi'tu haza bi-haza= 
§u mail su fiyat karsiligmda sattim." orneginde oldugu gibi. 
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Dolayisiyla bir ahenk icinde akip giden cumlelerin anlami su 
sonu-ca goturuyor bizi: Oldurulen bir cana karsilik bir can olduru- 
lur, oyulan bir goze karsilik bir goz oyulur, kesilen bir buruna karsi- 
lik bir burun kesilir, koparilan bir kulaga karsilik bir kulak koparilir, 
sokulen bir dise karsilik bir dis sokulur. Ve yaralamalann karsiligi 
da yaralamadir. Kisacasi insanin cam ve bedeninin turn organlan 
bazmda kisas, onlarm karsiliklarma uygulanir. 

"Cana can..." ifadesi icin -ayrica diger cumleler icin de- 'Cana 
karsilik bir can kisas edilir veya oldurulur' seklinde bir takdin aci- 
lim ongorenlerin maksadi da bu olsa gerektir. Yoksa boylesi bir 
takdin acihma hie gerek yoktur. Cumleler dil acismdan tamdir ve 
cumle icindeki zarf, takdin acihma gerek duymayan zarf-i lagv 
turundendir. 

Tefsirini sundugumuz su ayet, soyle bir imada da bulunmuyor 
degildir: Burada zikredilen hukum, onlarm baslanna gelen olay i- 
cin Peygamberden (s.a.a) bekledikleri ve onceki ayetlerde de isa- 
ret edilen hukum degildi. Cunku ayetlerin akisi, "Gergekten Tevrat- 
'i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir." ifadesiyle yenile- 
niyor. 

Bundan sonraki rivayetler bolumunde deginecegimiz gibi, bu 
hukum bugun israilogullarmin elinde bulunan Tevrat'ta da mevcut- 
tur. 

"Kim bunu bagi§larsa, o kendisi icin keffaret olur." Oldurtilenin ya- 
sal velisi olup kisas hakkma sahip kisi veya saldiriya ugrayip yara- 
lanan kimse sucluyu bagislar, kisas uygulamasmdan vazgecerse, 
yani affederse bu, bagislayan kisinin gunahlarmin keffareti veya 
suglunun isledigi sugun keffareti olur. Konunun akismdan 
anhyoruz ki, ayette kastedilen anlam sudur: §ayet kisas hakkma 
sahip olan kisi bagislarsa, bu onun icin keffaret olur. Eger 
bagislamazsa, hukmetme yetkisine sahip olan kisi, Allah'm indir- 
digi kisas hukmunu uygulamalidir. Buna ragmen kim Allah'm 
indirdigiyle hukmetmezse, zalimlerden olur. 

Buradan hareketle oncelikle sunu anhyoruz: "ve men lem 
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yahkum =kim hukmetmezse" ifadesinin basmdaki "vav" harfi, 
"men tesaddaka =kim bagislarsa" ifadesine yonelik bir atif islevi- 
ni goruyor. Yeni bir cumleye baslanildigmi bildirmiyor. Nitekim 
"men tesaddaka=kim bagislarsa" ifadesinin basmdaki "fa" harfi 
de ayrintilandirma amacma yo-neliktir. Mucmel anlatimdan sonra, 
ayrmtili agiklamaya gegis yani. Kisas ayetini de buna ornek goste- 
rebiliriz: "Ama oldiiren kimse, kardesi tarafmdan affedilirse, o 
zaman drfe gore uygun olani yapmasi ve guzelce (diyeti) odemesi 
gerekir." (Bakara, 178) 

ikincisi: "Kim... hukmetmezse" ifadesi, nedenin sonucun yeri- 
ne konulmasimn tipik bir ornegidir. Bu durumda takdin acihmi 
soyle olur: Eger bagislamazsa, o zaman Allah'm indirdigine gore 
hukmetsin. Qunku Allah'm indirdigine gore hukmetmeyenler za- 
limlerdir. 

"Onlarm izleri iizerine arkalarmdan, oniindeki Tevrat'i dogrulayici 
olarak Meryem oglu isa'yi gonderdik." Ayetin orijinalinde gecen 
"kaffeyna" fiilinin mastari olan "et-takfiye" kelimesi, bir seyi baska 
bir seyin ardma koymak anlamina gelir ve "kafa=basin ense kismi 
kelimesinden turemistir. "el-Asar" ise "eser"in goguludur. Bu da bir 
seyin varhgma delalet etme niteligine sahip ve ondan kaynakla- 
nan etkinlikler anlamina gelir. Daha 90k yuruyen kimsenin geride 
biraktigi ayak izi anlammda kullanihr. "Onlarm izleri iizerines" ifa- 
desindeki zamir, peygamberlere doniiktiir. 

"Onlarm izleri iizerine arkalarmdan... Meryem oglu isa'yi gon- 
derdik." ifadesi kinayeli istiare sanatma bir ornektir. Bununla de- 
mek isteniyor ki: Hz. isa (a.s) kendisinden onceki peygamberlerin 
izledigi yolu izlemistir. Bu, insanlari tevhide ve Allah'a teslim ol- 
maya davet etme yoludur. 

"Oniindeki Tevrat'i dogrulayici" ifadesi, "Onlarm izleri iizerine 
arkalarmdan..." ifadesini aciklamakta ve isa'nm davetinin Musa'- 
nm davetinin aynisi oldugunu, temelde aralarinda herhangi bir 
fark bulunmadigim gostermektedir. 

"...Ona, iginde yol gosterme ve nur bulunan, oniindeki Tevrat'i dog- 
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rulayici... olarak incil'i verdik." Ayetlerin akisi, Hz. Musa'nm, Hz. isa'- 
nm ve Hz. Muhammed'in (s.a.a) seriatlarimn durumlarmi acikla- 
masi ve onlarm kitaplan hakkmda inmis olmasi bakimmdan, bun- 
larm birbirleriyle uyumlu olduklarmi gostermektedir. Bun-dan sira- 
siyla su sonuclar cikar: 

Birincisi: Ayette sozu edilen -ve mujde anlamma gelen- incil, 
Hz. isa'ya (a.s) inen bir kitapti, kitap dismda sirf bir mujde degildi. 
Ne var ki yuce Allah, Tevrat ve Kur'an hakkmda ayrmtili bilgi verdi- 
gi gibi onun inisi hakkmda ayrmtili bilgi vermemistir. Ulu Allah Tev- 
rat'la ilgili olarak soyle buyuruyor: "Allah buyurdu ki: 'Ey Nlusa, 
ben, iizerine biraktigim gorevlerle ve sozlerimle seni insanlarm 
basina segtim; artik sana verdigimi at ve siikredenlerden oil' Ona 
levhalarda her seyden bir 6£iit ve her seyin bir agiklamasmi 
yazdik." (A'raf, 145) "...Musa levhalari aldi. Onlardaki yazida Rable- 
rinden korkanlar igin yol gos-terme ve rahmet vardir." (A'raf, 154) 

Kur'an'la ilgili olarak da soyle buyuruyor: "Onu Ruh-ul Emin in- 
dirdi, senin kalbine, uyaricilardan olman igin, apagik Arapga bir 
dil-le." (§uara, 195), "0, degerli bir elginin sozudur. Gugludur o elgi 
arsm sahibi Allah katmda yiicedir. Orada kendisine itaat edilen, 
giivenilendir." (TekvTr, 21), "...sahifeler igindedir, deger verilen, say- 
gi He yiikseltilen, tertemiz sahifeler. Defer//, iyi yazicilarm elle- 

rinde." (Abese, 13-16) 

Buna karsm yuce Allah, incN'in inisi hakkmda ayrmtili bilgi ver- 
memis, aynntilardan soz etmemistir. §u kadan var ki, onceki 
ayette Tevrat'm Hz. Musa'ya (a.s) inisinden ve Kur'an'm Hz. Mu- 
hammed'e (s.a.a) inisinden soz edildigi bir atmosferde, onun da 
isa'ya inisinden soz edilmesi, onun da sozu edilen iki kitap turun- 
den bir kitap oldugunu gostermektedir. 

ikincisi: Ayni sekilde Tevrat'm niteliginden soz edilirken, "Ger- 
gekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir. " sek- 
linde bir ifadenin kullanilmasimn ardmdan, yuce Allah'm incil'i ni- 
telerken, "iginde yol gosterme ve nur bulunan" buyurmasi ile 
kitabm icerdigi bilgi ve hukumleri kastetmistir. Ancak yuce Allah, 
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ayni ayette, ikinci kez "korunanlar igin yol gosterici ve ogiit ola- 
rak" buyurmasi gosteriyor ki, onceki yol gosterme, ogiit ifadesiyle 
aciklanan "yol gosterme"den farkhdir. Dolayisiyla daha once isaret 
edilen "yol goster-me", inang bazmda dogru yola ulasmayi sagla- 
yan bilgi turundendir. Dinde takvali olmaya ulastiran, gunahlardan 
korunmayi saglayan bilgilerin yol gostericiligi ise, ikinci sozu edi- 
len 'yol gosterme'nin kapsami dahilindedir. 

Buna gore, "Nur" ifadesinin somut karsiligi olarak sadece 
hukumler ve ser'T yasalar kaliyor. Ayetin uzerinde biraz dusunuldu- 
giinde, bunun boyle oldugu gorulecektir. Qunku hukumler ve ser'T 
yasalar aydinlatici olgulardir. Onlarm isigmda ve aydinhgmda hayat 
yolunda ilerleme saglanir. Nitekim yuce Allah soyle buyurmustur: 
"Olii iken kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasmda 
yiiruyebilecegi bir isik verdigimiz kimse..." (En'am, 122) 

Boylece anlasihyor ki: Tevrat'm niteligi bazmda kullanilan "yol 
gosterme" (hidayet) ile incN'in niteligi bazmda kullanilan ilk "yol 
gosterme"den maksat tevhid ve ahiret inanci gibi itikadt bilgilerdir. 
Yine her ikisi hakkmda kullanilan "nur"dan maksat da, ser'T yasa- 
lar ve hukumlerdir. ikinci kez, incN'in niteligi olarak gecen "yol gos- 
terme" ise, ogutler ve nasihatlar anlaminda kullanilmistir. Yine de 
Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir. 

Bununla, "yol gosterme" kavramimn ayette tekrarlanmasimn 
nedeni de anlasihyor. Buna gore, ikinci kez isaret edilen "yol gos- 
terme", birincisinden farkhdir. Dolayisiyla "ogiit" ifadesi de, acik- 
lama nitelikli atif konumundadir. 

Ucuncusu: incil'in ikinci kez nitelendirilmesi bazmda 
"oniindeki Tevrat'i dogrulayici" denilmesi, te'kit veya baska bir 
amaca yonelik bir tekrar olarak algilanmamahdir. Bilakis, bu ifa- 
denin maksadi, incil'in Tevrat'm icerdigi seriata tabi oldugunu vur- 
gulamaktir. Qunku incil'de Tevrat'm icerdigi seriati onaylayici, in- 
sanlan Tevrat'a uymaya davet edici ifadelerin dismda bir amac 
gudulmuyor. Hz. isa'nm istisna ettigi bazi hususlar baska. Kur'an-i 
Kerim bunu da soyle dile getiriyor: "Size haram kilman bazi sey/e- 
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ri tie size helal yapayim of/ye. " (Ai-i imran, 50) 

Bunun kaniti da, Kur'an'i incelemeye donuk bir sonraki ayetin 
icerigidir: "Sana da kendinden onceki kitaplari dogrulayici ve 
onlara egemen olarak bu kitabi gergek iizere indirdik." 

"Korunanlar icin yol gosterici ve ogut olarak..." Daha once bu ifa- 
deyle neyin anlatilmak istendigini acikladik. Bu ayet gosteriyor ki, 
Hz. isa'ya inen incil'de, Tevrat'm kapsadigi inanclarla ilgili bilgilerin 
ve pratik hukumlerin yam sira, dint takvaya, dinin yasaklarmdan 
sakmip korunmaya ozel bir itina gosterilmistir. Her ne kadar 
bugun Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'i Kur'an tumuyle 
onaylamiyorsa da, Matta, Markos, Luka ve Yuhanna'ya mal edilen 
dort incil de Kur'an'm isa'ya indigini soyledigi incil'den farkh ise de, 
ancak bu halleriyle de bu anlami dogrulamaktadir. insallah ileride 
bu konuya detayli bir sekilde deginecegiz. 

"incil sahipleri, Allah'in onda indirdigi ile hukmetsinler." Hz. isa'ya 
indirilen incil'de neshedildigi belirtilen kimi hukumlerin dismda, 
incil'de Tevrat'm icerdigi seriatin tumuyle onaylandigi bildirilmisti. 
incil Tevrat'm icerdigi seriati onayladigma ve onda haram olan bazi 
seyleri helal yaptigina gore, incil'in helal kildigi bazi seylerin dism- 
da, Tevrat'm icerigine gore amel etmenin, Allah'in incil'de indirdigi 
seylerle amel etmek anlamina gelecegi agiktir. 

Buradan hareketle anhyoruz ki, bazi tefsir bilginlerinin, ayetin, 
incil'in Tevrat gibi aynntili bir seriat icerdigini ifade ettigi yonunde- 
ki cikarsamalari zayiftir. 

"Kim Allah'in indirdigiyle hukmetmezse, iste onlar fa-siklar (yoldan 
9ikmiflar)dir." Bu ifade, "hukmetsinler" ifadesinin i?erdigi emri pe- 
kistirmeye yoneliktir. Yuce Allah, bu ifadeyi pekistirme amacma 
yonelik olarak tic kez tekrarlamistir. iki kez Yahudilerle, bir kez de 
Hiristiyanlarla ilgili olarak ve kucuk farkhhklarla, "Kim Al-lah'm in- 
dirdigi ile hukmetmezse, iste onlar kafirlerdir.", "...iste onlar za- 
limlerdir.", "...iste onlar fasiklardir." buyurmustur. Boylece onlann 
kafirlikleri, zalimlikleri ve fasikhklan hukme baglaniyor. 

Konu Hiristiyanlarla ilgiliyken "fasikhk, yoldan cikmishk"tan, 
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Ya-hudilerle ilgiliyken "kafirlik"ten ve "zalimlik"ten soz edilmesi, 
sundan olsa gerektir: Hiristiyanlar tevhidi (Allah'in birligi ilkesini) 
teslis (uclu tann motifi) ile degistirdiler. Tevrat'm htikumlerini elle- 
rinin tersiyle iterek, Pavlos'un direktifleri dogrultusunda Hz. isa'nm 
(a.s) dinini, Hz. Musa'nin (a.s) dininden ayn, bagimsiz bir din haline 
getirdiler. isa'nm kendini feda etmesi efsanesini uydurarak dint 
hukumleri ortadan kaldirdilar. Boylece Hiristiyanlar, tevillerle tev- 
hitten ve tevhid esash seriattan uzaklastilar. Allah'in hak dininden 
giktilar. Bilindigi gibi fisk, bir seyin yerlesik bulundugu yerden cik- 
masi demektir. Hurma cekirdeginin kabugunun iginden gikmasi 
gibi. 

Yahudilere gelince, onlar sahip olduklan Hz. Musa'nin (a.s) dini 
hususunda bir kuskuya, bir yanilgiya dusmediler. Yalnizca bildikle- 
ri ogretileri ve hukumleri reddettiler. Bu ise, Allah'in ayetlerini 
inkar etmek, onlara haksizhk etmek demektir. 

"Kim Allah'in indirdigi ile hukmetmezse iste onlar 
kafirlerdir.", "...iste onlar zalimlerdir.", "...iste onlar fasiklardir." 
ayetleri mutlaktir. Dolayisiyla buradaki muhataplan Ehlikitap ol- 
makla birlikte belli birtopluluga ozgu kilmamazlar. 

Tefsir bilginleri, Allah'in indirdigi ile hukmetmeyen kimsenin 
kufrunun anlami hakkinda: Allah'in indirdiginden baskasiyla yargi- 
layan yargig, Allah'in indirdiginden baskasiyla hukmeden hakim ve 
stinnetin dismda bir gelenek uyduran bidatci gibi, degisik gortisler 
ileri surmuslerdir. Bu konu, fikht bir meseledir. Bize gore bu konu- 
daki dogru gorus de sudur: Sabit oldugunu bilerek ser'T bir hukme 
veya dinin herhan-gi bir ilkesine karsi cikip onu reddetmek kufru 
gerektirir. Sabit oldugunu bilip reddetmeden karsi gikmak fiski ge- 
rektirir. Sabit oldugunu bilmeden reddetmekse kufru veya fiski 
gerektirmez. Qunku bu bir kusurdur ve boyle bir kimse mazur sayi- 
hr. Ancak bu kusurda kisinin on ihmalinin olmasi baska. Daha ay- 
nntili bilgi icin fikih kitaplanna bakmak gerekir. 

"Sana da kendinden onceki kitaplari dogrulayici ve on-lara egemen 
olarak bu kitabi gergek iizere indirdik." Ayetin orijinalinde gecen 
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"muheymin" kelimesinin mastari olan "heymene" kelimesi, bir se- 
yin bir seye egemen olmasi demektir. Bu ise, -kelime-nin anlam 
kokunden anlasildigi kadanyla- bir seyin koruma, denetleme ve 
uzerinde cesitli tasarruflarda bulunma acismdan baska bir sey u- 
zerinde otorite sahibi olmasi anlamma gelir. iste Kur'an'm konumu 
budur. Yuce Allah onu onceki semavT kitaplara karsm her seyin 
aciklamasi olarak nitelendirir. Kur'an kendisinden onceki semavT 
kitaplarm igerdigi degismez prensipleri korur, yururlukten kaldi- 
nlmasi gereken, degisime ve donusume tabi olma ozelligine sahip 
olan aynnti nitelikli kurallan da nesheder. Boylece zamanm gec- 
mesiyle birlikte ilerleme ve olgunlasma yolunda mesafe kaydeden 
insanm durumuyla, uyum saglar. 

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Gergekten bu Kur'an en 
doiru yola iletir." (isra, 9), "Biz bir ayeti siler veya unutturursak, 
ondan daha iyisini ya da benzerini getiririz." (Bakara, 106), "Onlar 
ki Tevrat ve incil'de yanlarmda yazili olarak bulduklari, o iimmi 
peygambere uyarlar. peygamber ki, kendilerine iyiligi emreder, 
kendilerini kotulukten meneder, onlara guzel seyleri helal, girkin 
seyleri haram kilar, uzerlerindeki agirliklari, sirtlarmdaki zincirle- 
ri kaldirip atar. Ona inanan, destekleyerek ona saygi gosteren, 
ona yardim eden ve onunla beraber indirilen nura uyanlar, iste 
felaha erenler onlardir. " (A'raf, 157) 

Buna gore tefsirini sundugumuz ayette gecen, "Onlara 
egemen olarak" ifadesi, "kendinden onceki kitaplari doirulayici" 
ifadesini bu-tunlemektedir. Bu, aciklama nitelikli bir butunlemedir. 
Oyle olmasaydi, Kur'an'm Tevrat ve incil'i dogrulamasindan, onun 
adi gecen kitaplarm icerdigi yasalann ve hukumlerin tumunu, ol- 
dugu gibi birakmak suretiyle ve hicbir degisiklige ugratmaksizm 
dogruladigi seklinde bir anlam gikanlabilirdi. Fakat Kur'an'm 
"onlara egemen olarak" seklinde nitelendirilmesi, onun soz konu- 
su iki kitabi dogrulamasimn, onlann Allah katmdan gelen gercek 
bilgiler ve seriatlar olduklarmi dogruladigi anlammda oldugunu a- 
giklayici niteliktedir. Dolayisiyla Allah, onlar hakkmda diledigi ta- 
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sarrufta bulunabilir, diledigini yururlukten kaldinr diledigini olgun- 
lastinr. 

Ayetin devammdaki su ifade de buna yonelik bir isaret iger- 
mektedir: "Allah isteseydi, hepinizi bir tek iimmet yapardi, fakat 
size ver-digi nimetler iginde sizi smamak istedi." 

Buna gore, "kendinden onceki kitaplari doirulayici" ifadesi, 
soz konusu kitaplarm icerdigi bilgiler ve hukumler iginde bu um- 
metin durumuna uygun olanlan onaylayip yururlukte kalmasim 
saglamak anlamma gelir. Dolayisiyla bu durumla, soz konusu ki- 
taplarm icerdigi bilgiler ve hukumlerin bir kismim neshetmek, bir 
kismim olgunlastirmak ve bir kismina bir seyler arttirmak arasm- 
da bir celiski yoktur. Nitekim Hz. isa (a.s) ya da ona verilen kitap 
olan incil de, Tevrat'm icerdigi bazi haramlan helal yapmasma 
ragmen "Tevrat'i dogrulayan" niteligine sahiptir. Nitekim yiice Al- 
lah bu hususta Hz. isa'nm dilinden soyle aktarmistir: "Ben, benden 
once gelen Tevrat'i doirulayici olarak ve size haram kilman bazi 
seyleri size helal yapayim diye gonderildim." (Ai-i imran, 50) 

"§u halde insanlar arasmda Allah'in indirdigi ile hukmet ve sana ge- 
len gergekten ayrihp onlann keyiflerine uyma." Demek isteniyor ki: 
Sana indirilen kitabm icerdigi seriat hak olduguna gore -ki o, ken- 
disinden onceki kitaplarm icerigiyle ortusen kismiyla hak oldugu 
gibi, onlara egemen olma ozelligine sahip oldugu icin onlann ice- 
rigiyle gelisen kismiyla da haktir- sen -onceki ayetler-den 
anlasildigi gibi- Ehlikitap arasmda hukmederken veya -sonraki a- 
yetlerden anlasildigi gibi- insanlar arasmda hukmederken, ancak 
Allah'in sana indirdikleriyle hukmedebilirsin, onlann keyiflerine 
uyup sa-na gelen haktan yiiz ceviremezsin. 

Bu nedenle, "Su halde aralarmda... hukmet." ifadesiyle, 
Ehlikitap arasmda hukmetmesi kadar, insanlar arasmda huk- 
metmesi de kastedil-mis olabilir. Ne var ki, ilk anlam, biraz uzak 
bir ihtimal gibi gorunmektedir. Qunku bu anlam, soyle bir takdirt 
agilimi gerektirir: "Eger hukmedersen, aralarmda hukmet." Qunku 
yuce Allah, onu (s.a.a) Ehli-kitap arasmda hukum vermekle yu- 
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kumlu tutmamistir. Tersine, hiikmetmekle hukmetmekten kagm- 
mak arasmda serbest birakmistir: "Sana gelirlerse, ister aralarm- 
da hiikum ver, ister onlardan yiiz gevir." 

Kaldi ki, yuce Allah, ayetlerin giris kisminda Yahudilerle birlik- 
te munafiklardan da soz etmistir. Dolayisiyla daha once 
Yahudilerden soz edildi diye, zamiri ozellikle onlara dondurmeyi 
gerektirecek bir ne-den yoktur. Qunku daha once, onlarla birlikte 
baskalarmdan da soz edilmistir. Bu agidan, ayetlerin akismm bu- 
lundugu noktayi da goz oniinde bulundurarak, zamirin "insanlar"a 
dondurulmesinin daha uygun olacagmi dusunuyoruz. 

Su da anlasihyor ki, "sana gelen gergekten" ifadesi, sapma ve 
yuz cevirme anlamlarmi da igkin "uyma" ifadesiyle ilintilidir. 

"Sizden her biriniz icin bir seriat ve bir yol belirledik." Ragip el- 
isfahant "el-Mufredat" adh eserinde su agiklamada bulunur: "s- 
Ser'u, agik ve segik olan yolda yurumek demektir. 'Sera'tu lehu 
tari-ken' denildigi zaman, 'Onun igin yurumeye elverisli agik bir yol 
actim.' anlamini ifade eder. 'es-Ser'u' mastardir. Daha sonra 
'izlenen yol' anlammda kullanilmistir. Bunun 'sir'un', 'ser'un' ve 
'serTatun' seklinde turev-leri vardir. Daha sonra 'ilahT yol' anlamm- 
da kullanihr olmustur. Nitekim yuce Allah buyurmustur: ...bir seri- 
at ve bir yol..." 

Ragip, bazi aciklamalardan sonra suna da yer vermistir: 
"Bazilanna gore, ilahT yola 'seriat' denilmesinin nedeni, 'seriat-ul 
ma=suya giden yol'a benzetilmis olmasidir." (el-Mufredat'tan ah- 
nan almti sona erdi.) 

Buyuk bir ihtimalle, seriatm ikinci anlami, ilk anlammdan a- 
hnmis-tir. Yani, gidip gelenin goklugu nedeniyle acik ve belirgin 
hale geldigi i?in suya giden yola da 'seriat' denilmistir. Ragip de- 
vamla der ki: "en-Nehc de acik yol anlamma gelir. 'Nehece'l-emru' 
ve 'enhece' 'a?ik oldu' demektir. 'Menhec' ve 'minhac' da ayni an- 
lami ifade eder." 
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KUR'AN LiTERATURUNDE §ERiATIN ANLAMI VE §ERiAT 
iLE DiN VE MiLLET ARASINDAKi FARK 

Bilindigi gibi, seriat, yol anlamma gelir. Din ve millet de, tutu- 
Ian yol anlamini ifade eden kavramlardir. Ancak Kur'an'dan 
algiladigimiz kadanyla seriat terimi, dinden daha ozel bir anlamda 
kullamlmaktadir. Buna su ayetleri ornek gosterebiliriz: "Hig siip- 
hesiz din, Allah katmda islam'dir." (Ai-i imran, 19), "Kim islam'dan 
baska bir din ararsa, as/a ondan kabul edilmez. 0, ahirette kayba 
ugrayanlardandir." (Ai-i im-ran, 85) Bunlara bir de su ayetleri ekleye- 
rek anlamsal farkhliklarmi dustinelim: "Sizden her biriniz igin bir 
seriat ve bir yol belirledik." (Mai-de, 48), "Sonra seni de emrimiz- 
den bir seriat uzerine koyduk. Sen ona uy." (Casiye, 18) 

Buna gore seriat, herhangi bir ummet igin veya bu ummete 
gonderilen peygamber igin hazirlanan, izlemeye elverisli hale geti- 
rilen yol demektir. ibrahim seriati, Musa seriati, isa seriati ve Hz. 
Muhammed (s.a.a) seriati gibi. Din ise, butun ummetler igin ongo- 
rulen genel ve evrensel ilahT yol demektir. Bu acidan seriat 
neshedilebilir; ama genis an-lamiyla din degil. 

Bu iki terim arasmdaki bir diger fark da, dinin hem bireye hem 
de topluluga isnat edilebiliyor olmasma ragmen seriatm kurucusu 
ve uygulayicisi dismdaki herhangi bir bireye isnat edilemez olma- 
sidir. Soz gelimi; Muslumanlarin dini, Yahudilerin dini, Musltiman- 
larm seriati, Yahudilerin seriati, denebilir. Allah'm dini ve seriati, 
Hz. Muhamme-d'in dini ve seriati da denebilir. Yine Zeyd'in dini, 
Amr'm dini denebilir; ama Zeyd'in seriati ve Amr'in seriati 
denemez. Bunun boyle olmasimn nedeni, seriat teriminin mastar 
anlamini, yani yolu hazirlanma ve duzenleyip belirginlestirme an- 
lamini cagristmyor olmasi olabilir. Dolayisiyla, Allah'm hazirladigi 
yol veya falan peygamber ya da ummet igin hazirlanan yol denebilir; 
ama Zeyd igin hazirlanan yol denemez. Qunku bu hususta Zeyd'i ay- 
ncalikh kilacak bir durum soz konusu degildir. 

Her halukarda sunu anhyoruz ki: Seriat terimi, din teriminden 
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daha ozel bir anlami ifade etmektedir. "0 size, dinden Nuh'a tav- 
siye ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve isa'ya 
tavsiye ettiiimizi seriat yapti." (Sura, 13) ayetiyle de bu degerlen- 
dirmemiz arasmda bir celiski yoktur. Qimku ayetin ortaya koydugu 
ve vurguladigi husus sudur: islam ummeti igin yasalastmlan Hz. 
Muhammed'in (s.a.a) seriati, Allah'm Hz. Muhammed'e vahyettigi 
hukumlerin yam sira Hz. Nuh'a, Hz. ibrahim'e, Hz. Musa'ya ve Hz. 
isa'ya yonelttigi tavsiyelerin tumunden meydana gelmistir. Bu, ya 
islam'in onceki turn seriatlann meziyetlerini bunyesinde banndir- 
masinm yam sira fazlasma da sahip oldugunu ya da butun seriat- 
lann, hitap ettikleri ummetlerin kapasiteleri acisindan farkhhk arz 
etseler de ozleri itibariyle tek gerceklige sahip olduklanni vurgu- 
lamaya yonelik bir kinayedir. Nitekim hemen devammdaki su ifa- 
de bu anlami cagnstirmakta ya da dogrudan vurgulamaktadir: 
"Dini doiru tutun ve onda ayrihia dusmeyin." (Sura, 13) 

Dolayisiyla -din tek ve degismez oldugu ve seriatlar da 
birbirlerinin hukmunu yururlukten kaldirdiklan halde- ozel 
seriatlann dine olan nispetleri, islam'da aralannda nasih ve 
mensuhlar da olmak uzere cuzT hukumlerin dinin aslina olan 
nispetlerine benzer. §u halde, insanlann yuce Allah'a kulluk 
sunarlarken esas alacaklan tek din vardir, o da Allah'a teslim 
olmanm adi olan islam'dir. §u kadan var ki, yuce Allah, insanlann 
bu amaci gerceklestirmeleri icin onlan farkh yontemlere yo- 
neltmis, onlar icin degisik gelenekler ve iliski tarzlan gelistirmistir. 
Butun bunlarda, onlann kapasitelerini ve gesitliliklerini goz onunde 
bulundurmustur. Nuh'un, ibrahim'in, Musa'nm, isa'nm ve 
Muhamme-d'in (s.a.a) seriatlannin islevi budur. 

Ayni sekilde yuce Allah, bir seriatm kapsami icindeki bir huk- 
mu, baska bir hukum koymak suretiyle yururlukten kaldirmistir, 
neshetmis-tir. Bunda da belirleyici olan, neshedilen hukmun 
elverisli olma zamanimn tukenmesi ve nesheden hukmun 
elverisliliginin belirginlik kazanmasidir. Zina eden kadmlar igi n 
ongorulen muebbet hapis cezasmm, kirbag cezasi veya recm vs. 
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ile neshedilmesi gibi. Bunu su ayetten de algilamak mumkundur: 
"Allah isteseydi, hepinizi bir tek ummet yapardi; fakat size 
verdigi nimetler iginde sizi smamak istedi..." 

"Millet" terimine gelince; bununla insanlar arasmda etkin olan 
hayat tarzi kastedilir. Bu terimin kokunde muhlet verme, sure ta- 
nima anlami yatar. Bu acidan "millet", baskasmdan edinilen yol 
anlamim ifade eder. Ne var ki terimin etimolojik kokunun bu an- 
lami, simdiki kullammda o kadar belirgin degildir. §imdiki kulla- 
nimiyla "seriat" teriminin es anlamhsi gibi bir anlam gagnstirmak- 
tadir. Yani, millet de tipki seriat gibi, dinden farkh olarak ozel yol 
anlamim ifade eder, demek istiyoruz. Fakat ayni anlamda kullani- 
hyor olmalarina ragmen millet ve seriat terimleri arasmda bir fark- 
hhk soz konusudur. §6yle ki: §eriat terimi bu anlamda kullanihr- 
ken, zihinde Allah'm insanlar izlesinler diye hazirladigi yol anlami 
canlanir. Buna karsm, millet terimi ayni anlamda kullanihrken, in- 
sanlann pratik olarak izlemek uzere baskalanndan edindikleri yol 
seklindeki bir anlam zihinde belirginlik kazanir. Belki de bu yiizden 
"din" ve "seriat" terimleri Allah'a isnat edildigi halde, "millet" teri- 
mi Allah'a isnat edilmiyor. "Allah'm dini", "Allah'm seriati" denildigi 
halde, "Allah'm milleti" denilmiyor. 

Buna karsm Peygamberin hayat tarzi ve sunneti anlaminda 
"millet" terimi peygambere, bu hayat tarzma uymalan ve bu sun- 
net izlemeleri acisindan da ummete nispet edilebiliyor. Ornegin 
yuce Allah soyle buyurmustur: "ibrahim'in dosdoiru milletine (u- 
yun); o, Allah'a ortak kosanlardan da deiildi." (Bakara, 135) Bir a- 
yette de Hz. Yusuf'un soyle dedigini anlatiyor: "Ben Allah'a inan- 
mayan, ahireti de inkar eden bir kavmin milletini terk ettim. Ata- 
larim ibrahim, Ishak ve Yakub'un milletine uydum" (Yusuf, 38) Bir 
diger ayette de yuce Allah, kafirlerin kendilerine gonderilen pey- 
gamberlerine soyle dediklerini anlatmaktadir: "Ya sizi mutlaka 
yurdumuzdan gikaririz ya da bizim milletimize donersiniz." (ibra- 
him,13) 

Ozetle, Kur'an terminolojisinde din, seriat ve milletten daha ge- 
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nel bir anlam ifade etmektedir. Buna karsm, seriat ve millet terimle- 
ri, bazi lafzT ayirtilan bir yana birakirsak, hemen hemen es anlamh 
kelimelerdir. 

•k * * 

"Allah isteseydi, hepinizi bir tek ummet yapardi; fakat sizi verdigi 
nimetler iginde sizi sinamak istedi." Bu ifade, gesitli ummetlere gon- 
derilen seriatlarm farkliligimn sebebini aciklama amacma yonelik- 
tir. Yoksa, insanlann bir tek ummet yapilmalari, varolussal bir ki- 
linma, yani tur olarak ayni olma anlaminda kullamlmamistir. Qun- 
ku insanlar ayni canh turunun bireyleridir, ayni tarzda bir hayat 
surdururler. Nitekim su ayet de buna isaret etmektedir: "insanlar 
bir tek ummet olacak olmasaydi, Rahman'i inkar edenlerin evle- 
rine gumusten tavanlar ve uzerine binip gikacaklari merdivenler 
yapardik." (Zuhruf, 33) 

Dolayisiyla uzerinde durdugumuz ayette, "bir tek ummet 
olma" ile, insanlann bu yonde goz onunde bulundurulan dereceleri 
birbirine yakm oldugu icin, hepsine ayni seriati yasalastirmayi ge- 
rektirecek sekilde ayni kapasiteye ve ayni hazirliga sahip olma du- 
rumu kastedilmistir. 

Dolayisiyla, "Allah isteseydi, hepinizi bir tek ummet yapardi." 
ifadesi, sartm gerekcesinin sartm yerine konulmasma bir ornek 
olusturmaktadir. Bununla gudulen amac da, gerekceyi zihinlerde 
canlandirmak suretiyle, sartm cezasmm (sonucun) daha net bir 
sekilde algilanmasim saglamaktir. §artm cezasi derken, "fakat si- 
ze verdigi nimet-ler iginde sizi sinamak istedi" cumlesini kastedi- 
yorum. Yani, Allah, size verdigi ve bahsettigi nimetler iginde sizi bir 
smava tabi tutmak istemektedir. 

Hie kuskusuz, bu ayette isaret edilen bagislar ve nimetler her 
ummette farkh olmustur. Ne var ki bu farkhliklar, cograft mekan, 
dil ve renk acismdan olmamistir. Qunku yuce Allah'm ayni zaman 
iginde iki ayn seriati yasalastirdigi gorulmemistir. Buradaki farkh- 
liklar, zamanm gecmesi ile birlikte belirginlesen farkhliklardir. 
Qunku zaman gegtikge buna paralel olarak insan kapasite merdi- 
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venlerinde yukanya dogru tir-manir, yeni kosullara iliskin yeni ye- 
tenekler edinir. Dolayisiyla insana yonelik ilaht yukumlulukler ve 
yasalastirilan hukumler de, degisik ya-sam sartlannda insana yone- 
lik bir ilaht smamadan baska birsey degildir. 

Dilersen soyle de diyebilirsin: Bu ilaht yukumlulukler ve hu- 
kumler mutluluk ve mutsuzluk baglaminda, insantyeteneklerin ve 
kapasitelerin, kuvveden fiile cikarilmasim amaclayan ilaht bir ted- 
birden baska bir sey degildir. Ya da soyle diyebilirsin: Bu yukumlu- 
lukler ve hukum-ler, ancak Rahmanm partisi ve kullan ile §eytanm 
partisini birbirinden ayirma aracidir. Kur'an-i Kerim bu anlami de- 
gisik sekillerde ifade etmistir; fakat, tumu ayni kapiya gikmakta- 
dir. 

Ulu Allah sinama degerlendirmesi baglaminda sunlan 
soylemekte-dir: "Biz bu gunleri insanlar arasinda dolastiririz. Bu 
Allah'm kimle-rin mumin oldugunu belirlemesi ve aranizdan bazi 
sahitler edinmesi igindir. Allah, zalimleri sevmez. Bir de (boylece) 
Allah, muminleri armdirmak ve kafirleri yok etmek ister. Yoksa 
siz, Allah iginizdeki cihat edenleri ayirt etmeden ve sabirlilari 
belirlemeden cennete girebileceginizi mi sandiniz?" (Ai-i imran, 140- 
142) Bunun gibi daha bircok ayeti ornek gostermek mumkundur. 

ikinci degerlendirmeyle ilgili olarak da soyle buyuruldugunu 
goriiyoruz: "Benden size bir hidayet geldigi zaman, kim benim hi- 
dayetime uyarsa, artik o, ne sapar, ne de sikmtiya duser. Ama 
kim beni anmaktan yuz gevirirse, onun igin de dar bir gegim var- 
dir, kiyamet gunii de onu kor olarak mahsur ederiz." (Taha, 123- 

124) 

Ucuncu degerlendirmeyle ilgili olarak da soyle 
buyurulmaktadir: "Bir zaman Rabbin meleklere dedi ki: 'Ben... bir 
insan yaratacagim...' ...Iblis dedi ki: 'Rabbim, beni azdirmandan 
otiiru andolsun ki, ben de yeryiizunde onlara giinahlari siisleye- 
cegim ve onlarm hepsini azdiracaiim. Ancak iglerinden kendile- 
rine ihlas verilen kullarin harig. ' Allah buyurdu ki: 'Iste bana va- 
ran dogru yol budur. Benim kul-larima karsi senin bir gucun yok- 



594 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



tur. Ancak sana uyan azgmlari azdirabilirsin. Cehennem de 
onlarm hepsinin bulusma yeridir." (Hicr, 28-43) Bunun gibi daha 
birgok ayet ornek gosterilebilir. 

Kisacasi, yuce Allah'm insanlara yonelik kapasite ve yetenek- 
ler gi-bi bagislari, zamanlarm degismesine paralel olarak degis- 
kenlik arz ettigi gibi, insanlar arasmda mutlu bir hayat igin uygu- 
lanmasi zorunlu olan seriatlarm da birer smama araci olarak de- 
giskenlik gostermeleri bir zorunluluktur. Bu nedenledir ki, yuce Al- 
lah, seriat ve yontemlerin farkliliklannin gerekgelerini bildirme 
baglammda iradesinin, insanlarm kendilerine verilen nimetler cer- 
gevesinde sinanmalan ve imtihan edilmeleri yonunde tecelli etti- 
gini belirtmistir. "Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol belir- 
ledik. Allah isteseydi, hepinizi bir tek ummet yapardi; fakat size 
verdigi nimetler iginde sizi smamak istedi." 

Dolayisiyla, -Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- ayetin 
anlami su sekilde belirginlesmektedir: "Sizden her bir ummet igin, 
bir seriat koyduk; bir hukuk sistemi ve bir hayat metodu belirledik. 
Allah isteseydi sizi bir tek ummet yapardi ve size bir tek seriat ko- 
yardi; hepinizin ayni hukuk sitemine uymanizi saglardi. Fakat top- 
luluk olarak her biriniz igin ayn birer seriat koydu. Boylece size 
bahsettigi nimetler iginde sizi smamak istedi. Nimetlerin farkhhgi 
dogal olarak smamanin farkhligmi gerektirir. Dolayisiyla konulan 
hukumlerin ve ongorulen yukumluluklerin dayanagi, bu smama i- 
radesidir. Bunun da kacimlmaz sonucu, seriatlarm farkhhklar arz 
etmesidir." 

Sozu edilen bu farkh ummetler; Nuh'un, ibrahim'in, Musa'nm, 
isa'nm ve Muhammed'in (Allah'm salat ve selami ona, Ehlibeyti'ne 
ve onlara olsun) ummetleridir. Yuce Allah'm bu ummete yonelik 
nimetle-rini vurguladigi ayetten bunu algihyoruz: "0 size, dinden 
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi, ibrahim'e, Musa'ya ve 
Isa'ya tavsiye ettigimizi seriat yapti." (Sura,i3) 

"Oyleyse hayirh i§lerde yari§in; hepinizin donu§u Allah'adir..." Aye- 
tin orijinalinde gecen "istibak" kelimesi, one gegmeye girismek 
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demektir. "Merci" ise, "rucu" kelimesinin mimli mastaridir. Bu ifa- 
de, "Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol belirledik" ifadesi- 
ne iliskin bir aynnti niteligindedir. ifadenin anlami bunu gerektir- 
mektedir. Yani, diger butun seriatlardan ustun, onlara egemen o- 
lan bu kapsamh seriati, sizin igin hayat sistemi yaptik. Bu seriata 
uymaniz durumunda hayra ulasmamz, yapici bir hayat surdurme- 
niz kagmilmazdir. Su halde hayirlarda yansm, yani seriatm ongor- 
dugu hukumlere, kurallara ve yukumluluklere uyma hususunda 
birbirinizle yansa girin. Sizinle diger ummetler arasmda soz konu- 
su olan bu tur farkhhklarla ugrasmaym. Qunku hepinizin donusu 
Allah'adir, size farkliliklarmizi bildirecektir; aranizda egri ile 
dogruyu ayiran hukmunu verecektir; adil bir yargida bulunacaktir. 

"insanlar arasmda Allah'm indirdigiyle hukmet, onlarm keyiflerine 
uyma." Ayetin bu giris kismi, onceki ayetin igerdigi su ifadeyle ay- 
nidir: "Su halde, insanlar arasmda Allah'm indirdigiyle hukmet... 
onlarm keyiflerine uyma." Fakat her iki ifadeye iliskin aynnti nite- 
likli ifadeler farkhdir. Dolayisiyla, bu ifadenin bu sekilde tekrar- 
lanmis olmasi, bu aynntilan ifade etmek igindir, diyebiliriz. Qunku 
onceki ayet, Allah'm indirdikleriyle hukmedilmesini emrediyor; bu 
arada insanlarm keyiflerine uyulmasim yasakhyordu. Qunku Allah- 
'm indirdigi, Peygamber (s.a.a) ve ummeti igin olusturulan ve yasa- 
lastinlan bir seriattir. Su halde onlarm bu hayirlarda yarismalari 
gerekmektedir. ikinci ayet ise, Allah'm indirdikleriyle hukmedilme- 
sini emrediyor; bu arada insanlarm keyiflerine uymayi da yasakh- 
yor. Bu arada Allah'm indirdiklerinden yuz gevirirlerse, bu 
tavirlarmin yuce Allah'm, yoldan gikmis olduklan igin kendilerini 
saptirmasimn nedeni olacagmi dile getiriyor: "Allah onunla 
birgogunu saptirir ve yine onunla birgo-gunu yola getirir. Onunla 
sadece fasiklari saptirir." (Bakara, 26) 

Simdiye kadar yapilan agiklamalardan anlasihyor ki tefsirini 
sundugumuz bu ayet, onceki ayetin igerdigi ve agiklamayi gerekti- 
ren an-lamlarm agiklamasi konumundadir. Buna gore, heva ve he- 
ves sahibi kimselerin Allah'm indirdikleriyle hukmetmekten yuz 
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cevirmelerinin nedeni, onlarm fasiklar ve yoldan cikmis kimseler 
olmalandir. Yiice Allah yoldan cikmalarma neden olan kimi gunah- 
larmdan dolayi, onlara ceza vermeyi irade etmistir. Gorunen o ki 
bu ceza da onlan saptirmaktir. Buna gore, "Insanlar arasmda 
Allah'm indirdigiyle hiikmet" ifadesi, "Sana da... bu kitabi gergek 
uzere indirdik" ifadesinin kapsadigi kitap kelimesine atfedilmistir. 
Nitekim bazi tefsir bilginleri de bu yonde goriis belirtmislerdir. Bu 
acidan en uygun olani, "kitab" sozcugunun basmdaki "elif-lam"m 
olusturulma anlamma isaret etme amacina yonelik olmasidir. Bu 
acidan soyle bir anlam elde etmis oluyoruz: "Sana da... onlara yazi- 
lan hukumleri ve aralannda Allah'm indirdikleriyle hiikmet, diye 
emrimizi indirdik." 

"Onlarm, Allah'm indirdigi seylerin bir kismmdan seni §a§irtmala- 
nndan sakm." Burada yiice Allah, ilahT korumanm kapsami icinde 
masum (hataya dusmekten korunmus) oldugu halde, 
Peygamberini onlarm saptirma amach girisimlerine uyma konu- 
sunda uyanyor. Bunun nedeni sudur: ilahT korunmanm giicliiliigii, 
insanm secme ozgurlugunu gecersiz kilmaz ve secme ozgurlugune 
dayali olarak ongoriilen yukumluluklerin diismesine neden olmaz. 
Dolayisiyla masumiyeti, bir tur bilgi nitelikli meleke seklinde algi- 
layabiliriz. Bilindigi gibi bilgiler ve algilar, organlann icinde bulunan 
etkin ve dinamik gucleri ve bu gucleri tasiyan organlan bir seyi 
yapma veya yapmama etkinligine sahip olmaktan gikarmaz. 

Ornegin, bir yemegin zehir igerdigine ili§kin kesin bilgi, insani o 
yemegi yemekten ahkoyur. Fakat el, agiz, dil ve di§ gibi yeme ey- 
leminde kullanilan organlar, bu yeme ve beslenme eyleminde i§- 
levlerini gormek durumundadirlar. Ayni zamanda if gorme 
imkanina sahip olduklan halde, hicbir sey yapmayabilirler de. Do- 
layisiyla, boyle bir bilgi oldugu surece is gormeleri imkansiz gibi 
gortinse de, bunlarm is gorup gormemeleri istege bagh bir olgu o- 
larak belirginlesmektedir. 

Daha once, "Sana higbir zarar veremezler. Allah, sana kitap 
ve hikmeti indirdi ve bilmeyecegin sey/en sana ogretti. Allah'm 
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sana liitfii, cidden buyiiktur." (Nisa, 113) ayetini incelerken bu me- 
sele uzerinde bir parca durmustuk. 

"Eger donerlerse bil ki Allah, bazi gunahlan yuziinden onlan 
felakete ugratmak istiyordur." Bu ifade, daha once de isaret edildigi 
gibi, saptirilmalarmin fasik oluslannin bir sonucu oldugunu vurgu- 
lamaya yoneliktir. Bu ifadeyle, bir agidan tefsirini sundugumuz a- 
yetler grubunun baslangic kismma da bir gondermede bulunulmus 
oluyor: "Ey Elgi,... kiifurde yansanlar seni iizmesin..." Burada Pey- 
gamberimize moral destekte bulunuluyor, gonlii hos tutuluyor, 
kalbinde hiizne yer birakmayacak seyler ogretiliyor. Yiice Allah'm 
pey-gamberini, kafirlerin hak nitelikli gagriya burun kivirmalan, 
kendilerini dosdogru yola iletecek olan ilkelere sirtlarmi donmele- 
ri, onlan kabul etmemeleri yiiziinden iiziilmekten menettigi birgok 
yerde bu tur ifadelerle karsilasiyoruz. 

Bu qerqevede Peygamberine sunu a?ikliyor: Boyle yapmakla 
onlar, Allah'i miilkiinde aciz duruma diisiirecek degillerdir. Allah'i 
yenilgiye ugratmalarmin imkani yoktur. Tarn tersine, yiice Allah 
emri ve iradesi hususunda galip olandir. Fasikhklan yiiziinden on- 
lan saptiran da O'dur. iclerindeki bir egrilikten dolayi, onlarm kalp- 
lerini egriltmektedir. Pislige yatkin olmalan ve asamah olarak 
kendilerini ona dogru yoneltmeleri yiiziinden, onlarm iizerlerine 
pislik ve igrenglik kilmaktadir. 

Yiice Allah konuyla ilgili olarak bir ayette soyle buyurmustur: 
"in-kar edenler kurtulup gegtiklerini sanmasmlar. Onlar (bizi) aciz 
birakmazlar." (Enfal, 59) Su halde, her sey yiice Allah'm elinde ol- 
duguna ve 0, dininin pak meydanmda pisligin, girkefin etkin olma- 
sma izin vermedigine gore O'nun irade ettigi her sey 
gerceklesmistir; kaybettigi bir sey olmamistir. Kaybedilen bir sey 
olmadigma gore uzulmeye gerek yoktur. 

"Eger donerlerse, bil ki Allah... istiyordur" ifadesi yerine, "Eger 
donerlerse, siiphesiz Allah... istiyordur" gibi bir ifadenin kullanil- 
mamis olmasi da bu mesaji vermeye yonelik olsa gerektir. Dolayi- 
siyla bu ifadenin anlami onlarm yuz cevirmelerinin ilahT yonlen- 
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dirmenin sonucu oldugunu vurgulama seklinde belirginlik kazan- 
maktadir. Bu nedenle, soz konusu durumun, Peygamberi (s.a.a) 
uzmemesi gerekir. Qunku o, Rabbinin yoluna insanlan cagiran bir 
elcidir. Eger bir seye uzulecekse, dine davet baglammda bir seyin 
Allah'm iradesine galip gelmesine uzulmelidir. Ki o da mumkun 
degildir. Qunku higbir sey yu-ce Allah'i aciz birakamaz. Bilakis, 
onlan ilaht yonlendirmesi ve planla-masiyla suraya buraya sevk 
eden, O'dur. halde iiziilecek bir sey yok. 

Yuce Allah bu gercegi baska sekilde de ifade etmistir: "Her 
halde sen, onlar bu soze (Kur'an'a) inanmazlarsa, arkalarmdan, 
iizuntuden kendini helak edeceksin! Biz yeryiizundeki seyleri, 
kendisine siis olsun diye yarattik ki onlarin hangisinin daha giizel 
is yaptigmi deneyelim. Biz elbette bir gun yerin uzerindekilerini 
kupkuru bir toprak yapariz." (Kehf, 6-8) Bundan da anlasihyor ki yu- 
ce Allah, peygamberler gondermekle, dim uyan ve mujdelemeyi 
insanlara yoneltmekle onlarin tumunun -insanm, ihtiyaclari ve bek- 
lentileri baglammda istedigi gibi- iman etmelerini istememistir. 

Bilakis butun bunlarm olmasmm nedeni, insanlann sinanmala- 
ndir ve imtihandan gegirilmeleridir ki, iclerinde en guzel isler ya- 
panlar belirginlessinler. Yoksa dunya ve uzerindekiler bir gun orta- 
dan kalkacak-tir ve yok olacaktir. Kupkuru bir topraktan baska bir 
sey kalmayacaktir. §u hak sozden yuz ceviren kafirler burada ol- 
mayacaklardir; dunya yuzunden silineceklerdir. Onlar ve kalpleri- 
nin arzuyla baglandigi her sey toz duman olup kaybolacaktir. Bu- 
nun \q\n de uzulmek gerekmez. Qunku bu, cabalanmizin bosa git- 
mesi anlamma gelmez. Bu, gucumuzun islevsizligi ve irademizin 
ge^ersizligi demek degildir. 

"Zaten insanlann ?ogu yoldan gikmiflardir." Bu ifade, bir baki- 
ma, "Allah... onlan felakete ugratmak istiyordur." ifadesinin ge- 
rekgesi konumundadir. Ki daha once buna iliskin aciklamalarda 
bulunduk. 

"Yoksa cahiliye hiikmunu mu ariyorlar? Kesin bilgisi olan bir top- 
lum i?in Allah'tan daha guzel hiikum veren kim olabilir?" Bu ifade 6n- 
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ceki ayetin iceriginin soru seklindeki bir ayrmtisi niteligindedir. 
Buna gore, onlarin uymaktan yuz cevirdikleri sey, Allah'm hukmu- 
diir, ki onu hak olarak kendilerine indirmistir ve onun hak oldugu- 
nu da bilmektedirler. Bu ifadenin onceki ayetlerin tumunde acik- 
lanan hususlann bir sonucu olmasi da mumkundur. 

Bu agidan ayetten soyle bir anlam algihyoruz: Bu hukumler ve 
seriatlar hak olduguna, Allah katindan nazil olduguna ve bundan 
ote hak nitelikli bir hukum olmayacagma gore, onun dismdaki turn 
hukumler heva ve heves menseli cahiliye hukumleridir. Oyleyse 
hak nitelikli hukumden yuz gevirenler, bu davranislanyla ne 
istiyorlar? Geride cahili-ye hiikmiinden baska bir sey yok ki? Yoksa 
cahiliye hukmunu mu istiyorlar? Halbuki, kendilerinin de mumin 
olduklanni iddia eden bu insanlar icin Allah'tan daha guzel hukum 
verecek kimse yoktur. 

"Yoksa cahiliye hukmunu mii ariyorlar?" ifadesi, azarlama ve 
utandirma amach bir sorudur. "Allah'tan daha giizel hiikum veren 
kim olabilir?" ifadesi de olumsuzlayici soru niteligindedir. Yani, Al- 
lah'tan daha giizel hiikum veren kimse yoktur, demek isteniyor. 
Bir hiikme de ancak giizel oldugu icin uyulur. "Kesin bilgisi olan 
bir toplum igin..." ifadesinin orijinalinde "yakin=kusku gotiirmeyen 
kesin bilgi ve kesin inane" niteligi esas alinmistir. Bununla onlarin 
iman iddialarma gondermede bulunuluyor ve deniliyor ki: §ayet Al- 
lah'a inandiklanna iliskin iddialannda samimi iseler, Allah'm ayet- 
lerine kesin olarak inanmalan gerekirdi. Allah'm ayetlerine kesin 
olarak inananlar da Allah'tan daha giizel hukum koyan birinin ol- 
masini kesinlikle kabul etmezler. 

Biliniz ki: Ayetlerin akisi iginde, bircok yerde birinci tekil veya 
cogul sahis kipiyle konusmadan, iigiincii sahis kipine ge?is yapil- 
mis veya bunun aksi ornekler sunulmustur [iltifat sanatmm gesitli 
ornekleri sergilenmistir]. "Allah adalet sahiplerini sever." denil- 
mesinin ardmdan "Gergekten Tevrat'i biz indirdik" denilmesi son- 
ra, "Allah'm kitabmi korumakla gorevlendirildiklerinden" denil- 
mesi ve sonra, "benden korkun" denilmesi gibi. Bu ifadeler icinde 
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ucimcu sahis olarak "Allah" lafzmm kullanildigi ifadelerde, 
sahibinin buyuklugunden hareketle isin buyuklugune, onemine 
dikkat cekilmek istenmistir. 

Birinci tekil sahis lafzmm kullanildigi ifadelerde ise, isin yuce 
Al-lah'a ait oldugu ve bu konuda bir velinin veya sefaatte buluna- 
cak bir kimsenin etkinliginin soz konusu olamayacagi vurgulan- 
mak istenmistir. Bir tesvik veya odulden soz edilmisse, bunu ger- 
ceklestirecek olan yuce Allah'tir. 0, sozunde duranlar icinde en 
kerim olanidir. Bir yasaklama ve tehdit soz konusuysa, hi? kusku- 
suz bu 90k zor ve 90k agir olur. Bunun bir veli veya sefaatci aracih- 
giyla insandan uzaklastinlmasi mumkun degildir. Cunku yetki Al- 
lah'm elindedir ve bu baglamda her turlu araci olumsuzlanmis ve 
aradaki butun sebepler kaldinlmistir. Verilmek istenen mesajm 
gayet acik oldugu ve anlasilmamasi icin hicbir nedenin olmadigi 
gortilmektedir. Onceki bolumlerde bu konuyla ilgili bazi aciklama- 
larda bulunmustuk. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Ey E/c/'J ...kufiirde yari§anlar seni 
uzmesin." ayetiyle ilgili olarak imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet 
edilir: "Hayber Yahudilerin esraf takimmdan bir kadm, toplumun 
esraf takimmdan bir adamla zina etti. ikisi de evliydi. Hayberliler 
onlan tas-layarak oldurmek istemediler. Bunun uzerine Medine 
Yahudilerine bir haber gondererek bu hususta bir coziim bulabil- 
mek igin Hz. Peygamberin goriisiine basvurmalarmi istediler. Pey- 
gamberin taslayarak oldurme dismda daha hafif bir ceza verece- 
gini umuyorlardi. Bunun uzerine Ka'b b. Esref, Ka'b b. Useyd, §ube 
b. Amr, Malik b. Sayf, Kinane b. Ebi'l-Hakik ve digerlerinden olu- 
san bir topluluk Peygamberimizin yanma gelerek ona soyle dedi- 
ler: Ey Muhammed, bize zina eden evli erkek ve evli kadmm ceza- 
smi bildir." 

"Peygamberimiz buyurdu ki: 'Benim bu konuda verecegim 
hukmu kabul edecek misiniz?' 'Evet' dediler. Bu sirada Cebrail 
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recm cezasmm gerektigini vahyetti. Peygamberimiz de onlara evli 
erkekle evli kadmm zina etmeleri durumunda taslanarak oldurul- 
meleri gerektigini acikladi. Ama onlar bu hukmu kabul etmeye 
yanasmadilar. Bunun uzerine Cebrail Peygamberimize, onlarla 
kendisinin arasinda ibn-i Suriya'yi hakem kilmasim tavsiye etti ve 
ibn-i Suriya'nm niteliklerini Peygambere bildirdi. Peygamberimiz 
dedi ki: 'Fedekte oturan, adma ibn-i Suriya denilen yuzunun killan 
henuz gikmis, bir gozu gormeyen beyaz tenli bir delikanh var; onu 
tanir misiniz?' Dediler ki: 'Evet.' Peygamberimiz buyurdu ki: 'Peki o 
sizin aranizda nasil bilinir?' Dediler ki: 'Yeryuzunde Allah'm Musa'- 
ya indirdigini en iyi bilen Yahudidir. Peygamberimiz dedi ki: 
'Oyleyse onu buraya cagirin.' Onlar da soyleneni yaptilar. Bunun 
uzerine Abdullah b. Suriya oraya geldi." 

Peygamberimiz ona dedi ki: 'Seni, kendisinden baska ilah 
bulunmayan ve Musa'ya Tevrat'i indiren, sizin \g\n denizi yaran, sizi 
denizden kurtanp Firavun hanedanmi denizde bogan, bulutla uze- 
rinize golge yapan, size bildircm eti ve kudret helvasi indiren Allah 
adma yemine veriyorum, evli olup da zina eden kimselerin recim 
cezasina carptirilmalarma iliskin bir ifade var midir kitabmizda?' 
ibn-i Suriya sunlan soyledi: 'Evet, bana hatirlattigm zatm hakki igin, 
eger yalan soylemem veya degistirmem durumunda Tevrat'm 
Rabbinin beni yakacagmdan korkmasaydim, sana bunu itiraf et- 
mezdim. Peki sen soyle ey Muham-med, senin kitabmda bunun 
hukmu nasil yazihdir?' Peygamberimiz buyurdu ki: 'Adalet sahibi 
dort kisi, erkegin cinsel organmm kadmm cinsel organma surme 
milinin surmedanhga girdigi gibi girdigini gorup buna tanikhk e- 
derse, onun recm cezasina carptmlmasi [yani taslanarak oldurul- 
mesi] gerekir.' ibn-i Suriya dedi ki: Allah Tevrat'ta da Musa'ya bu 
sekilde vahyetmistir." 

"Hz. Peygamber ona dedi ki: 'O halde, ilk kez ne zaman Allah- 
'm hukmunde indirime gittiniz?' Dedi ki: 'Toplumun yuksek taba- 
kalanndan biri zina ettigi zaman ona ilismezdik. Ama gugsuz ke- 
simden biri zina ettigi zaman ona gereken cezayi uygulardik. Bu- 
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nun uzerine toplumun yuksek tabakalan arasmda zina yaygmla§ti. 
Derken kiralimizm amcasmm oglu da zina etti. Ama ona recm ce- 
zasmi uygulamadik. Son-ra baska bir adam zina etti. Kiral onun 
recm edilmesini istedi. Halk buna karsi cikti ve 'Hayir, falani -yani 
amcasmm oglunu- recm etmedigin surece bu adami recm ede- 
mezsin.' dediler. Bunun uzerin dedik ki: Bir araya gelelim ve recm 
etme dismda bir ceza belirleyelim ve bu ceza yuksek kesimden ol- 
sun, alt katmanlardan olsun, herkesi kapsasm. Sonucta, kirbac ve 
daglama cezasmi ongorduk. Bu ceza soyle uygulanacakti: Zina 
edenlere kirkar kirbac vurulacak, sonra yuzleri is surulerek kararti- 
lacak, yuzleri kuyruk kismma gelecek sekilde eseklere ters bindiri- 
lerek halk arasmda dolastirilacaklardi ve bu recm cezasmm yerine 
gececekti." 

"Yahudiler ibn-i Suriya'ya cikistilar: 'Bakiyoruz, her seyi ona 
anlatmakta gecikmedin! Ashnda sen, bu konuda gorusune bas 
vurulacak ehliyette degilsin; ama sen burada degildin ve senin bu- 
lunmadigm bir yerde senin arkandan olumsuz seyler soylemek is- 
temedik. ibn-i Suriya dedi ki: 'Beni Tevrat adma yemine verdi. Oyle 
olmasaydi, bunlan ona anlatmayacaktim.' Daha sonra Hz. Pey- 
gamber, zina eden erkek ve kadmm getirilmelerini istedi ve Mes- 
cidin onunde recm edildiler. Ardmdan soyle buyurdu: Ben, 
uygulamadan kaldirilan recm cezasmi uygulayan ilk kisiyim.' Bu- 
nun uzerine Yuce Allah su ayeti indirdi: "Ey Ehlikitap! Elgimiz size 
geldi. Kitaptan gizlediginiz seylerin birgogunu size agikliyor, bir- 
gogundan da gegiyor." (Maide, 15) Bu sirada ibn-i Suriya yerinden 
kalkti ve ellerini Hz. Peygamberin (s.a.a) dizlerinin uzerine koydu 
ve soyle dedi: 'Ben, vazgecmen emredilen 90k seyi bize hatirlat- 
mandan Allah'a ve sana siginirim.' Bunun uzerine Peygamberimiz 
bu isten vazgecti." 

"Sonra ibn-i Suriya Peygamberimizden uykusunun nasil oldu- 
gunu sordu. Peygamberimiz buyurdu ki: 'Gozlerim uyur, ama kal- 
bim uyumaz.' ibn-i Suriya, 'Dogru soyledin' dedi, 'Bana, kimi gocuk- 
larm babalanna benzedikleri halde neden h\g annelerine benze- 
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mediklerini ve kimi cocuklarm da annelerine benzedikleri halde 
neden hie babalanna benzemediklerini aciklar misin?' Peygambe- 
rimiz (s.a.a) dedi ki: 'Anne-babadan hangisinin dol suyu digerine 
galip gelip onu gegerse, gocuk ona benzer.' ibn-i Suriya, 'Dogru 
soyledin' dedi, '0 halde bana, cocugun nelerinin babadan, 
nelerinin de anneden kaynaklandigmi soyle.' Bu sirada Peygambe- 
rimiz uzun sure kendinden gecti. Sonra kendine gelince yuzu kip- 
kirmizi olmustu ve boncuk boncuk terler akiyordu. Buyurdu ki: 'Et, 
kan, tirnak ve ic yagi anneden; kemik, sinirler ve damarlar da ba- 
badan kaynaklanir.' ibn-i Suriya soyle dedi: Dogru soyledin, senin 
niteliklerin bir peygamberin nitelikleridir." 

"Bunun uzerine ibn-i Suriya Musluman oldu ve sunlan soyledi: 
'Ey Muhammed, hangi meleksana geliyor?' Peygamberimiz (s.a.a) 
buyurdu ki: 'Bana Cebrail adh melek gelir.' 'Bana onun niteliklerini 
anla-tir misin?' dedi. Peygamberimiz Cebrail'in niteliklerini ona an- 
latti. ibn-i Suriya dedi ki: Ben, Cebrail'in Tevrat'ta da senin soyledi- 
gin gibi nite-lendigine ve senin gercekten Allah'm Resulu olduguna 
tanikhk ederim." 

"ibn-i Suriya Musluman olunca, Yahudiler onunla ilgili olarak 
olumsuz seyler soylemeye, ona soviip saymaya basladilar. Tarn 
kalkip gideceklerdi ki, Kurayzaogullan Yahudileri, Nadirogullan 
Yahudilerinin eteklerinden tutup oturmalarim istediler ve dediler 
ki: 'Ey Muham-med! Nadirogullan kardeslerimizle babalanmiz bir- 
dir, dinimiz birdir, peygamberimiz birdir. Buna ragmen bizden biri- 
ni oldurdukleri zaman karsiligmda kisas yapmaya yanasmazlar, 
bizden oldurulen adamin kan bedeli olarak yetmis vasak hurma 
verirler. Biz onlardan birini oldurdugumuz zaman ise katili oldurur 
ve bizden bize verdiklerinin iki kati, yani yuz kirk vasak hurma ahr- 
lar. Biz onlardan bir kadm oldtirsek, onun yerine bir erkegimizi 61- 
dururler. Bir erkeklerini oldtirsek, yerine iki erkegimizi oldururler. 
Oldurdugumuz kolelerine karsilik ozgur bir insanimizi oldururler. 
Bizim yaralanmiz onlann yaralannin yansi gibi muamele gorur. 
Simdi bizimle onlar arasmda sen hukum ver.' Bunun uzerine yuce 
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Allah recm cezasma ve kisasa iliskin ayetleri indirdi." 

Ben derim ki: Tabersi, Mecma-ul Beyan tefsirinde imam Bakir- 
'dan (a.s) aktardigi rivayetin yam sira bir grup mufessirin de rivaye- 
tine dayanmaktadir. Kissanm giris kisminda anlatilanlara yakm 
aciklamalar iceren rivayetler, Ehlisunnet'in hadis kaynaklannda ve 
tefsirlerinde cesitli kanallarla Ebu Hureyre'den, Bera b. Azib'ten, 
Abdullah b. Omer'den, ibn-i Abbas'tan ve baskalarmdan aktaril- 
mistir. Soz konusu rivayetler birbirlerine yakm aciklamalar 
icermektediler. Kissanm son kismi ise, ed-Durr-ul Mensur tefsirin- 
de Abd b. Hamid ve Ebu Seyh kanahyla Katade'den, ibn-i Cerir, ibn- 
i ishak, Taberani, Ebu Seybe ve ibn-i Munzir kanahyla da ibn-i 
Abbas'tan rivayet edilmistir. 

Rivayette belirtildigi gibi, ibn-i Suriya'nm recm cezasmm Tev- 
rat'ta yer aldigma iliskin aciklamasimn Kur'an'daki su ifadeyle 
desteklendigi kusku goturmez bir gercektir: "iginde Allah'm hiik- 
mii bulunan Tevrat yanlarmda dururken, seni nasil hakem yapi- 
yorlar?!" Aynca bu hukmun, hadiste aktanlanlara yakm bir sekilde 
bu gunku Tevrat'ta yer almasi da bu hususu pekistirici bir unsur- 
dur. Soz gelimi, Tevrat'm "Tes-niye" bolumunun yirmi ikinci 
babmda soyle deniyor: 

"(22) Eger bir adam, baska bir adamm kansi olan bir kadmla 
yatmakta olarak bulunursa, o zaman kadmla yatan adam ve ka- 
dm, onlann ikisi de oleceklerdir; ve israil'den kaldiracaksm. (23) 
Eger kiz olan bir gen? kadm bir adama nisanh ise ve bir adam onu 
sehirde bulup onunla yatarsa; (24) zaman onlann ikisini de o 
sehrin kapisma cikaracaksi-mz ve onlan, sehirde oldugu halde ba- 
girmadigi icin, kadmi ve komsusunun kansmi algalttigi \g\n erkegi 
tasla taslayacaksmiz ve olecekler; ve kotulugu aranizdan kaldira- 
caksmiz." 

Bu ifadeler gortildugu gibi, recm cezasmi bazi durumlara ozgu 
olarak dile getirmektedir. 

Rivayette belirtildigi sekliyle Yahudilerin evli insanlann zina 
cezasmi sorduklan gibi adam oldurme olaylannda kan bedelinin 
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hukmunu de sormalarina gelince; daha once de belirtildigi gibi, 
ayetler bunu destekleyecek isaretlerden busbtitun yoksun degildir. 
Ayette adam oldurmenin ve yaralamanm hiikmu olarak belirtilen 
hususlann Tevrat'ta mevcut olduguna iliskin agiklamalara gelince; 
bunlarm bugun Yahudilerin elinde bulunan Tevrat'ta da mevcut ol- 
dugunu goruyoruz. 

Tevrat'm "Qikis" bolumunun yirmi birinci babmda soyle deni- 
yor: 

"(12) Bir adami vuran, vurdugu olurse, mutlaka oldurulecektir. 
(13) Ve eger pusu kurmaz, fakat Allah onu kendi eline teslim e- 
derse, o zaman sana tayin edecegim yere kacacaktir... (23) Fakat 
zarar olursa, o zaman can yerine can, (24) goz yerine goz, dis yeri- 
ne dis, el yerine el, ayak yerine ayak, (25) Yanik yerine yanik, yara 
yerine yara, bere yerine bere vereceksin." 

Tevrat'm "Leviler" bolumunun yirmi dorduncu babmda su ifa- 
delere yer veriliyor: "(17) Ve bir kimse bir adami vurursa mutlaka 
oldurulecektir. (18) Ve bir hayvani vuran, can yerine can olarak 
onu odeyecek. (19) Ve bir kimse komsusunu sakatlarsa, kendisine 
de yaptigi gibi yapilacaktir; (20) Kink yerine kink, goz yerine goz, 
dis yerine dis olmak uzere, adami nasil sakat etti ise de, kendisine 
de oylece edilecektir." 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, Ahmed, Ebu Davud, ibn-i Cerir, ib-n-i 
Munzir, Taberani, Ebu Seyh ve ibn-i Miirdeveyh ibn-i Abbas'tan soy- 
le rivayet ederler: Yuce Allah, "Kim Allah'm indirdigiyle hiikmet- 
mezse, ;'ste onlar kafirlerdir... zalimlerdir... fasiklardir." ayetlerini 
Yahudilerden iki topluluk hakkinda indirmistir. Cahiliye 
doneminde bunlarm guclu olani zayif olani eziyordu. Gucluler uy- 
guladiklan baski sonucu zayiflan suna razi etmislerdi: Ustun olan- 
lardan bir kimse zayif olanlardan birini oldururse, onun kan bedeli 
el I i vasak hurmadir. Zayiflardan bir kimse ustun olanlardan birini 
oldururse, onun kan bedeli de yuz vasak hurmadir. 

Bu uygulama Resulullah'm (s.a.a) Medine'ye gelisine kadar bu 
sekilde devam etti. gun her iki kabile de Peygamberi (s.a.a) kar- 
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silamaya gelenler arasmda yer aliyorlardi. Peygamberimiz de he- 
nuz onlara cephe almamisti. Bu sirada zayif kabilenin adamlan 
ayaga kalkip soyle dediler: "Dunyada baska hangi iki kabile ara- 
smda boyle bir uygulama var: ikisinin dini bir, soylan bir, beldeleri 
bir olacak; ama birinin kan bedeli digerinin yansi kadar olacak! Biz 
size bu ustunluk hakkmi sizden korktugumuz icin vermistik. Ama 
artik Muhammed geldigine gore size bu ayncaligi tanimayacagiz." 

Bu konusmalardan sonra iki kabile arasmda bir savasm cik- 
masi an meselesiydi. Ki aralannda hukum vermek uzere Peygam- 
ber efendimize (s.a.a) basvurma hususunda anlastilar. Bu sirada 
ustun olan kabilenin adamlan aralannda fikir alls verisinde bulu- 
nup soyle dediler: "Allah'a andolsun ki, Muhammed sizden ahp on- 
lara verecegi kan bedelinin iki katmi onlardan ahp size verecek 
degildir. Nitekim onlar bize bu ustunlugu ancak bizden duyduklan 
korkudan dolayi tanidiklanni ifade ettiler." Bunun uzerine iki kabi- 
lenin, huzurunda yuzlesecekleri gun gelmeden Hz. Peygamberin 
(s.a.a) fikrini calma amacma yonelik girisimlerde bulundular. Yuce 
Allah onlann turn durumlarmi ve ne yapmak istediklerini 
Peygamberine haber verdi ve su ayetleri indirdi: "Ey Elgi! ...kufurde 
yarisanlar seni uzmesin. ...Kim Allah'm in-dirdigiyle 
hiikmetmezse, iste onlar, yoldan gikmislardir.'" Sonra ibn-i Abbas 
soyle dedi: "Allah'a andolsun ki, bu ayetler onlar hakkmda nazil 
olmustur." 

Ben derim ki: KummT de Tefsirinde bu kissayi uzun bir hadisin 
kapsammda rivayet etmistir. Orada ayrica soyle deniyor: "Ustun 
konumdaki kabile olan Nadtrogullan adma Peygamberimizle ko- 
nusan kisi, Abdullah b. Obey idi ve Peygamberi onlarla korkutma- 
ya cahsiyordu. Ve yine, "Efer size bu verilirse aim, bu verilmezse 
sakmm." diyen kisi de oydu." 

Birinci rivayetin metni, buna gore daha dogrudur. Qunku ayet- 
lerin akisiyla daha uyumlu ve daha ahenkli gorunmektedir. Ozellik- 
le ilk iki ayet, akislan itibariyle ikinci rivayette isaret edilen 
Kureyzaogullanyla Nadirogullan arasmda cereyan eden kan bedeli 
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meselesiyle ortusme-mektedir. Konusma sanati alanmda uzman 
olan kimseler bu uyumsuzlugu hemencecik fark ederler. inis 
sebeplerine iliskin birgok rivayette oldugu gibi, bu kissanm da 
Kur'an'a uyarlanmis olmasi ihtimal dahilindedir. Ornegin ravi, kis- 
sanm, "Onda onlara: Cana can... yazdik" ayeti ve oncesiyle ortiis- 
tugtinu goriip, bu ayetlerin; "Ey Elgi!... kufurde yansanlar seni uz- 
mesin." ayetinden baslamak uzere birbiriyle baglantili oldugunu 
da fark etmis, boylece recm kissasmdan gaflet ederek biitiin ayet- 
lerin bu kissayla ilgili olarak indigi sonucuna varmis olabilir. 
Bununla beraber Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir. 

Tefsir-ul AyyasT'de Suleyman b. Halid'den soyle rivayet edilir: 
imam Cafer Sadik'm (a.s) soyle dedigini duydum: "Yuce Allah bir 
kuluna hayir diledigi zaman onun kalbinde beyaz bir nokta var e- 
der. Kalbinin ahcilarmi agar. Onu dogruluga yoneltmek uzere bir 
melegi go-revlendirir. Bir kuluna kotuluk dilediginde ise, kalbinde 
siyah bir nokta var eder. Kalbinin ahcilarmi tikar ve onu saptiracak 
bir seytani basma musallat eder." 

Sonra su ayetleri okudu: "Allah kimi doiru yola iletmek ister- 
se, onun goisunu Islam'a agar; kimi de saptirmak isterse, onun 
gd£sunii... dar ve tikanik yapar.", "Rabbinin kelimesini hak 
edenler inanmazlar."[En,am, 125], "Allah onlann kalplerini temiz- 
lemek istememistir." [Maide, 41] [el, s.32i, h:iio.] 

el-Kafi adh eserde muellif kendi rivayet zinciriyle Sekuni'den, o 
da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Ayette gecen 
'es-suht =haram' kelimesi, murdar hayvanm, kopegin, sarabm be- 
deli, fahise kadmm mehri, mahkemelerde verilen riisvet ve 
kahinlere verilen ucret anlamma gelir." [Furu-u Kafi, c.5, s.126-127, h:2] 

Ben derim ki: imam bu kavramm kapsamma giren bazi husus- 
lan saymistir, bu kavramm sirf bunlan kapsadigmi anlatmak iste- 
memistir. Yoksa rivayetlerde de belirtildigi gibi "es-suht"un bircok 
gesidi ve kis-mi vardir. Bu anlami ve buna yakm anlamlan iceren 
birgok rivayet Eh-libeyt imamlarindan aktanlmistir. 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde Abd b. Hamid, AM b. Ebu Talib'ten 
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soyle rivayet eder: Hz. Ali'den (a.s) ayette gecen "es-suht" kavra- 
minm ne anlama geldigi soruldu. Hz. AM buyurdu ki: "Riisvet de- 
mektir." Bunun uzerine, "Hiikiim vermedeki riisvet mi?" diye so- 
ruldu. Dedi ki: "0, kufurdur." 

Ben derim ki: Hz. Ali'nin, "0, kufurdur..." sozu, bu konuyla ilgili 
ayetlerde gecen "kufur" niteligine yonelik bir isaret gibidir. Qiinkii 
yiice Allah, htikum verme meselesinde haram yemeyi ve riisvet 
almayi elestirdigi ayetlerin akisi icinde soyle buyurmaktadir: "Be- 
nim ayetlerimi az bir paraya satmaym! Kim Allah'm indirdigiyle 
hiikmetmezse, /'ste onlar kafirlerdir." imam Bakir ve imam Sa- 
dik'tan (a.s) aktanlan rivayetlerde sik sik onlarm soyle buyurdukla- 
ri vurgulanir: "Hiikiim vermede riisvet almak, Allah'i ve Resuliinii 
inkar demektir." 

"es-Suht" kavrammin anlami ve haram olusu ile ilgili olarak 
gerek ^iT 1 ve gerekse SiinnT kanallarla bircok rivayet aktarilmis ve 
hadis kaynaklannda yer almistir. 

ed-Diirr-ul Mensur tefsirinde "Sana gelirlerse, ister aralarmda 
hiikiim ver..." ayetiyle ilgili olarak ibn-i Ebu Hatem, Nahhas Nasih 
ad- li eserinde, Taberani, Hakim -sahih oldugunu belirterek-, ibn-i 
Murde-veyh ve Beyhaki -Siineninde- ibn-i Abbas'tan soyle dedigini 
rivayet ederler: "Bu surede -Maide suresi- iki ayet neshedilmistir. 
Bunlardan biri, "el-Kalaid=boyunlanna gerdanhk takilan kurbanhk- 
lar"la ilgili ayet, biri de, "Sana gelirlerse, ister aralarmda hiikiim 
ve r, ister onlardan yiiz cev/'r. " ayetidir. Resulullah onceleri, onlarm 
aralarmda veya onlar- dan yiiz cevirme arasinda serbest birakil- 
misti. Buna dayanarak Resu- lullah onlan kendi hukumlerine don- 
durmustur. Bunun uzerine "Aralarmda Allah'm indirdigiyle huk- 
met, onlarm keyiflerine uyma." ayeti indL Boylece Peygamberimi- 
ze, onlarm arasinda bizim kitabimiza gore hukmetmesi emredildi. 

Yine ayni eserde Ebu Ubeyd, ibn-i Munzir ve ibn-i IVIurdeveyh 
ibn-i Abbas'tan, "Sana gelirlerse, ister aralarmda hukiim ver, ister 
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onlardan yiiz gevir." ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet edilir: Bu a- 
yet, "Aralarmda Allah'm indirdigiyle hiikmet." ayetiyle 
neshedilmistir. 

Ben derim ki: Abdurrezzak ve ikrime'den de benzeri bir acik- 
lama rivayet edilmistir. Ne var ki, ayetlerin iceriginin genelini goz 
onunde bulundurdugumuz zaman, soz konusu neshi kabul etmek 
mumkun olmuyor. Qunku ayetlerin akisinm bir birileriyle olan gug- 
lu ve belirgin baglantisi, onlarm bir kerede ve birlikte inmis 
oldugunu gosteriyor. Boylesine birlikte ve bir arada inen ayetlerin 
bazismin diger bazismi neshetmesinin bir anlami olmaz. 

Ayrica, "Aralarmda Allah'm indirdigiyle hiikmet." ayeti, anlami 
itibariyle bagimsiz bir ayet degildir. Bilakis oncesindeki ayetle siki 
bir baglantisi vardir. Bu acidan da onun neshedici olmasmi izah 
etmek mumkun degildir. Buna ragmen bir nesh olayi olmus olsay- 
di, daha onceki ayetteki; "Su halde aralarmda Allah'm indirdigiyle 
hiikmet." ifadesinin bunu neshetmis olmasi daha yerinde olurdu. 
Kaldi ki, "Aralarmda..." ifadesindeki zamirin genel olarak 
Ehlikitab'a veya ozel olarak Yahudilere dondurmekten 90k, mutlak 
olarak insanlara dondurmenin daha yerinde olacagmi belirtmistik. 
Ote yandan surenin bas taraflannda, genel bir degerlendirme ya- 
parken, Maide suresinin mensuh degil, nasih ozelligiyle belirgin- 
lestigini belirtmistik. 

Tefsir-ul AyyasT'de, "Gergekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol 
gosterme ve nur vardir..." ayetiyle ilgili olarak Ebu Amr 
Zubeyri'den soyle rivayet edilir: imam Sadik (a.s) buyurdu ki: "i- 
mamhgi hakkettiren hususlann basmda temizlik, insanm atese 
girmesini gerektiren gunahlardan annmis olmak, aydinlatici -bir 
nushada gizli- bilgileri, ummetin ihtiyac duydugu turn helal ve 
harami, Allah'm kitabmi; ozel ve genel nitelikli ifadelerini, muh- 
kem ve mutesabihini, ilmt inceliklerini, insanlara garip gelen 
tevillerini, nasih ve mensuhunu bilmek gelir." 

Dedim ki: "imamm bu soyledigin seyleri bilmesinin zorunlu 
oldugunun kaniti nedir?" Buyurdu ki: "Bu konuya iliskin kanitim, 
yiice Al-lah'm kendilerine yonetme yetkisini verdigi, kendilerini 
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ce Al-lah'm kendilerine yonetme yetkisini verdigi, kendilerini yone- 
ticilige ehil gosterdigi kimselere yonelik su ifadesidir: "Gergekten 
Tevrat'i biz indirdik, onda yol gosterme ve nur vardir. (Allah'a) 
Teslim olmus peygamberler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi; 
kendilerini Allah'a vermis rabbaniler ve alimler de..." Burada sozu 
edilen rabba-mler, peygamberlerden asagi bir konumda olan i- 
mamlardir. Onlar sahip olduklan bilgilerle insanlan egitirler. Ayet- 
te gecen "ahbar" ise, rabbanilerden asagi bir konumda olan alim- 
lerdir. Ardmdan yiice Allah soyle buyurmustur: "Allah'm kitabmi 
korumakla gorevlendirildiklerinden ve onu gozetip 
kolladiklanndan." Dikkat edilirse, yiice Allah; "Onu yuklendiklerin- 
den" seklinde bir ifade kullanmamistir." [el, s.323] 

Ben derim ki: Bu, imam (a.s) tarafmdan gerceklestirilen 90k 
hos ve dakik bir istidlaldir. Bununla ayetin anlammin ilginc bir yo- 
nu ortaya gikiyor. Ki daha once acikladigimiz anlamdan 90k daha 
ince nukteleri icermektedir. Kisaca demek isteniyor ki: Ayet, sira- 
lamaya baslarken once peygamberlerden, sonra rabbanilerden, 
ardmdan alimlerden soz ediyor. Bu siralama soz konusu gruplarm 
fazilet ve olgunluk derecelerini ifade etmektedir. Buna gore, 
rabbaniler (imamlar) peygamberlerden asagi, ama alimlerden us- 
tun bir konumdadirlar. Alimlerden maksat da, egitim ve ogretim 
yoluyla dim bilgileri yuklenen kimselerdir. 

Yuce Allah rabbanilerin (imamlann) ilimlerinin turunden soz 
ederken soyle buyuruyor: "Allah'm kitabmi korumakla gorevlendi- 
rildiklerinden ve onu gozetip kolladiklanndan" Eger maksat, alim- 
lerin sahip olduklan bilgi turunden bir sey olsaydi, "onu 
yuklendiklerinden..." seklinde bir ifade kullanihrdi. Nitekim yuce 
Allah bir ayette soyle buyurmustur: "Tevrat'i yiiklenip de sonra 
onu tasimayanlar..." (Cuma, 5) 

Ayetin orijinalinde gegen "istihfaz" kelimesi, korumayi istemek 
anlamina gelir. Korumakla gorevlendirmek yani. Bunu su ayete 
benzetebiliriz: "...o dogrulara dogruluklarmdan sorsun." (Ahzab, 8) 
Yani, onlan, iclerindeki dogruluk niteligini agiga gikarmakla gorev- 
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lendirsin, yukumlu tutsun. Ayette sozu edilen bu koruma ve goze- 
tip kollama yukumlulugu, ancak masumiyet niteligine sahip ol- 
makla gergeklestirile-bilir. Bu nitelik de Allah tarafmdan gorevlen- 
dirilen imamdan baskasinda bulunmamaktadir. Cunkii yuce Allah, 
onlara verdigi hukmetme yetkisini kitabi korumalan sartina da- 
yandirmistir. Gozetip kollamalan-ni da buna dayali olarak ongor- 
mustur. Dolayisiyla kitabm dogrulugunun kaniti olarak onlann 
gozetip kollamalari ve tanikhk etmeleri istenirken, ayni zamanda 
onlann hata yapabilen, yanilgiya dusebilen kimseler olmalan 
imkansizdir. 

Qunku ayette isaret edilen koruma ve kollayip gozetme, biz 
normal insanlar arasinda gecerli olan koruma ve kollayip gozetme 
olgularmdan farkhdir. Bilakis burada kastedilen, amellerin korun- 
masi ve onlann dogru bir sekilde yerine getirilip getirilmediginin 
gozetilmesidir. Ki daha once asagidaki ayeti incelerken bunlardan 
soz etmistik: "...Insan-lara sahit olasmiz, £/c; de size sahit olsun." 
( Bakara, 143) Tefsirimizin birinci cildinde bu konuda gerekli acikla- 
malarda bulunduk. 

Bu koruma ve gozetip kollama isini rabbaniler ve alimlerden 
ancak bir kismi gerceklestiriyorken onun onlann tumune isnat e- 
dilmesi, ancak bir kismi tarafmdan gerceklestirilen ameller uze- 
rinde sahitlik etme gorevinin turn ummete isnat edilmesine ben- 
zer. Bu tur kullanim Kur'an'da goktur. Asagidaki ayet bunun bir 6r- 
negidir: "Andolsun biz, Israilogullarma kitap, hiikum ve peygam- 
berlik verdik. " (Casiye, 16) 

Bu isin rabbaniler tarafmdan gergeklestiriliyor olmasi, alimle- 
rin de kitabi korumakla, onu gozetip kollamakla yukumlu olmalan 
ve bu konuda kendilerinden soz alinmis olmasiyla celismez. Qun- 
ku alimlerin bu konudaki yukumlulukleri, sert ve iti ban bir 
yukumluluktur, hatasiz ve yanilgisiz gergek bir korumayi gerekti- 
ren gergek ve hakikt bir yukumluluk degildir. Kuskusuz Allah'm di- 
ni, ser'T ve itibart bir yukumluluk olarak (alimler tarafmdan) ko- 
runmak durumunda oldugu gibi, gercek ve hakikt bir yukumluluk 
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olarak (masum imamlar tarafmdan) korunmaya da gereksinim 
duymaktadir. 

Boylece, peygamberlikle alimlik makamlan arasmda bir diger 
makamm da bulundugu anla§ihyor. Bu da, imamlarm makamidir. 
Yuce Allah su ayette onlardan soz etmektedir: "Sabrettikleri ve 
ayetlerimize kesinlikle inandiklan igin, onlardan, buyrugumuzla 
doiru yola ileten imamlar kildik." (Secde, 24) 

Ama bununla, "Ona ishak'i hediye ettik, ustelik Yakub'u da 
fazladan verdik. Hepsini de iyi insanlar yaptik. Onlari emrimizle 
doiru yola ileten imamlar yaptik." (Enbiya, 72-73) ayeti arasmda bir 
celiski yoktur. Qunku peygamberlik ve imamhk niteliklerinin bir 
toplulukta birlikte bulunmasi, bunlann digerlerinde ayn ayn 
bulunmasma engel degildir. Daha once tefsirimizin 1. cildinde, 
"Bir zaman Rabbi ibrahim'i birtakim kelimelerle smamisti." (Baka- 
ra, 124) ayetini tefsir ederken "imamhk" meselesi uzerinde etrafli- 
ca durmustuk. 

Kisacasi peygamberlerle alimlerin makamlan arasmda bir 
makam-lan olan rabbaniler ve imamlar kitabm gercegini bilirler ve 
gercek bir gozetip kollamakla onu gozetip kollamakta ve onun sa- 
hitligini yapmaktadirlar. 

Burada israilogullarmin rabbamleri ve imamlan kastediliyor; 
fakat ayet bunun, Tevrat'm Allah katmdan indirilen, yol gostericilik 
ve nur, yani ummetin ihtiyac duydugu itikadt ve amelT bilgiler ice- 
ren bir kitap olmasmdan dolayi oldugunu gostermektedir. Tevrat'm 
bu niteliklere sahip bir kitap olmasi, ancak rabbanilerin ve imam- 
larm yerine getirebi-lecekleri bir korunmayi ve gozetilmeyi gerek- 
tirdigine gore, bu, Allah katmdan inen, ilaht bilgiler ve amelt hu- 
kumler iceren butun kitaplar igin gecerli olan bir durumdur. Boylece 
maksadimiz kamtlanmis oluyor. 

Dolayisiyla imamin (a.s), "Bu rabbaniler, peygamberlerden a- 
sagi bir konumda olan imamlardir" sozu, ayetteki siralamadan ha- 
reketle onlarm mevki bakimmdan daha alt bir duzeyde olduklanni 
ifade etmektedir. Nitekim ayni ayette, ahbarm, yani alimlerin de 
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rabbanilerden daha asagi bir konumda olduklan, bu siralama ile 
ifade edilmistir. imamin (a.s), "Onlar sahip olduklan bilgilerle in- 
sanlan egitirler" sozu gosteriyor ki, imama (a.s) gore "rabbani" ke- 
limesi "rububiyet" kokunden degil, "terbiye" kokiinden ttiremistir. 
Rivayetin diger bolumlerinin icerdigi anlamlar ise, buraya kadar 
yaptigimiz agiklamalar ile agikhga kavusmus oldu. 

Belki de AyyasT'nin Malik Cuheni kanahyla aktardigi rivayette, 
i-mam (a.s); "Gergekten Tevrat'i biz indirdik, onda yol gosterme 
ve nur vardir." ayetini tefsir ederken, "Bu ayet bizim [Ehlibeyt i- 
mamlan] hakkimizda inmistir." derken bu anlama isaret etmek is- 

temistir. [c.l, s.322, h:118] 

Tefsir-ul Burhan'da, "Kim Allah' in indirdigi ile hiikmetmezse, 
;'ste onlar kafirlerdir." ayetiyle ilgili olarak el-Kafi adh eserden nak- 
len soyle deniyor: Muellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah b. 
Muskan'dan merfu olarak soyle rivayet eder: Resulullah (s.a.a) bu- 
yurdu ki: "Kim iki dirhem hakkmda zulme dayali bir hukum verir, 
sonra da adami bu hiikme uymaya zorlarsa, 'Kim Allah'm indirdigi 
ile hiikmetmezse, iste onlar kafirlerdir.' ayetinin kastettigi kimse- 
lerden olur." Ravi der ki: Dedim ki: "Nasil zorlar?" Buyurdu ki: Kir- 
baq vurma ve zindana atma yetkisine sahip olur, hukmune razi o- 
lursa, ne ala; aksi takdirde ona kirbac vurur ve zindana atar." [c.l, 

s.476, h:l] 

Ben derim ki: Bu hadisi §eyh TusT et-Tehzib adh eserinde 1 
kendi rivayet zinciriyle ibn-i Muskan'dan, o da merfu olarak Pey- 
gamberimiz- den rivayet eder. AyyasT de Tefsirinde ayni hadisi 
miirsel olarak Pey- gamberimizden (s.a.a) rivayet eder. 2 Hadisin gi- 
ris kisimmin ifade ettigi anlam, baska kanallarla Ehlibeyt 
imamlanndan da rivayet edilmistir. [et-Tehzib, c.6, s.221, h:l5] 

Rivayette hukmun zorlama ile birlikte olmasimn vurgulanmasi, 
hukmun, sonucu olan bir karar olmasi gerektigini vurgulamaya 



1- [et-Tehzib, c.6, s.221-222, h:16] 

2- [Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.323, h:120] 
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yoneliktir. Demek isteniyor ki, bir hukmun hukum olabilmesi igin, 
dogasi geregi ayirici, gozumleyici, yani sonug verici olmasi gerekir. 
Sirf kurgulamak, hukmetmek anlamma gelmez gunku. 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, Said b. Mansur, Ebu Seyh ve ibn-i 
Murdeveyh ibn-i Abbas'tan soyle rivayet ederler: "Yuce Allah, 'Kim 
Allah'm indirdigi ile hiikmetmezse, iste onlar kafirlerdir... zalim- 
lerdir... fasiklardir." ayetlerini ozellikle Yahudiler hakkmda indir- 
mistir." 

Ben derim ki: Sozu edilen ug ayet mutlaktir, onlan belli bir 
topluluga ozgu kilmayi gerektiren bir kanit ortada yoktur. Kaldi ki, 
ticuncu ayet de Hiristiyanlarla ilgilidir. Aynca ibn-i Abbas'tan bu- 
nunla gelisen rivayetler de aktanlmistir. 

Ayni eserde, Abd b. Hamid, HakTm b. Cubeyr'den soyle rivayet 
eder: Maide suresinde yer alan bu tig ayetin anlammi Said b. 
Ctibeyr'den sordum ve dedim ki: "Bazilan bu ayetlerin israilogullan 
hakkmda inmis oldugunu, bizimle ilgili olarak inmedigini 
soyluyorlar, ne dersin?" Dedi ki: "Bu tig ayetin oncesindeki ve son- 
rasindaki ayetleri oku." istedigi ayetleri okudum. Dedi ki: "Hayir; 
bu ayetler bizim hakkimizda inmistir." 

Daha sonra ibn-i Abbas'm azatlik kolesi Maksem ile karsilas- 
tim ve Maide suresinde yer alan bu tig ayet hakkmda ona bir soru 
yonelttim ve dedim ki: "Bazilan diyorlar ki, bu ayetler bizim hak- 
kimizda degil, israilogullan hakkmda inmistir, ne dersin?" Dedi ki: 
"Bu ayetler hem israilogullan hakkmda, hem de bizim hakkimizda 
inmistir. Onlarm ve bizim hakkimizda inen ayetler, onlan da, bizi 
de baglar." 

Sonra AM b. Huseyin'in huzuruna vardim ve Maide suresinde 
yer alan bu uc ayeti sordum ve bu ayetlerin kimler hakkmda indik- 
lerini Said b. Ctibeyr'den ve Maksem'den de sordugumu kendisine 
bildirdim. Dedi ki: "Maksem ne dedi?" Onun verdigi cevabi aktar- 
dim. Dedi ki: "Dogru soylemistir. Fakat buradaki kufur, sirk mense- 
li kufur gibi degildir; fasikhk da sirk menseli fasikhk gibi degildir; 
zulum de sirk menseli zulum gibi degildir." Daha sonra Said b. 
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Cubeyr'le karsilastim ve AM b. Huseyin'in (a.s) verdigi cevabi ona 
aktardim. Bunun uzerine Said b. Cubeyr ogluna dondu ve "Bu ce- 
vabi nasil buldun?" diye sordu. Oglu dedi ki: "Bu cevabi senin ve 
Maksemin cevabmdan daha ustun buldum." 

Ben derim ki: Bu rivayet ile onceki agiklamalar kapsammda 
belirginlesen sekliyle ayetin anlami arasinda bir uyumluluk vardir. 

el-Kafi'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Halebi'den, o da i- 
mam Cafer Sadik'tan (a.s), ayni sekilde Tefsir-ul AyyasT'de Ebu 
Basir kanaliyla imam Cafer'den :"Kim bunu ba£i§larsa, o kendisi 
igin keffaret olur." ayetiyle ilgili olarak soyle buyurdugu rivayet e- 
dilir: "Affettigi yara ve benzeri zararlan oranmda gunahlan silinir." 1 

ed-Dtirr-ul Mensur tefsirinde, ibn-i Murdeveyh, Ensar'dan bir 
adam aracihgiyla Peygamberimizden (s.a.a), "Kim bunu ba£i§lar- 
sa, o kendisi igin keffaret olur." ayetiyle ilgili olarak soyle buyur- 
dugunu rivayet eder: "Adamin disi kinhr veya eli kesilir ya da vu- 
cudunun bir uzvu kesilir yahut bir yeri yaralanir da bunu bagislar- 
sa, bagisladigi oranmda gunahlan silinir. Diyetin ceyregini bagis- 
larsa, gunahlannin geyregi bagislanir. Diyetin ugte birini bagislar- 
sa, gunahlannin ugte biri bagislanir. Butiin diyetten vazgegerse, 
btitun gunahlan silinir." 

Ben derim ki: Benzeri bir rivayet de Deylemi kanaliyla ibn-i 
Omer'den nakledilmistir. Bu ve bundan onceki rivayette, gunahla- 
nn silinmesinin bagislamamn miktan oranmda gergeklesmesine 
yonelik olarak yer alan ifadeler, bolunme ozelligine sahip diyetin 
ser'an kisas konumunda gorulmesinden, kisas ve diyetin de birlik- 
te bolunme ozelligine sahip gunahlann bagislanmasina denk tu- 
tulmasmdan hareketle vanlan bir sonugtur. Butun biitune uyarlan- 
digi gibi parga da pargaya uyarlanir kuralmdan hareketle boyle bir 
gikarsamada bulunulmustur. 

Tefsir-ul KummT'de, "Sizden her biriniz igin bir seriat ve bir yol 
belirledik." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Her peygamberin 



1- [Fiiru-u Kafi, c.7, s.358, h:l. Tefsir-ul AyyasT, c.l, s.325, 129] 
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bir seirati ve bir yolu vardir." [el, s.169-170] 

Tefsir-ul Burhanda, "Yoksa cahiliye hukmunii mii ariyorlar?" 
ifadesiyle ilgili olarak el-Kafi adh eserden naklen soyle deniyor: 
Muellif kendi rivayet zinciriyle Ahmed b. Muhammed b. Halid'den, 
o da babasindan, o da merfu olarak imam Cafer Sadik'tan (a.s) 
soyle rivayet eder: "Yargiclar dort grupturlar. Bu gruplann ucu ates- 
te, biri cennettedir. Bir adam bildigi halde zulumle hukmeder, o 
atestedir. Bir adam bilmeden zulumle hukmeder, o da atestedir. 
Bir adam bilmeden hakka gore hukmeder, o da atestedir. Bir a- 
dam da bilerek hakka gore hukmeder, o cennettedir." 

imam (a.s) buyurdu ki: "iki hukum vardir: Allah'm hukmu, 
cahili-ye hukmu. Allah'm hukmunde yanilan kimse, cahiliye huk- 
muyle hukmetmis olur." [el, s.478, h:i] 

Ben derim ki: Her iki anlami da destekleyen bircok rivayet ge- 
rek S\\, gerekse Sunn? kanallarla aktarilmistir. Bunlar yargi ve sa- 
hitlikle ilgili kitaplarda yer almaktadirlar. Ayet her iki anlama da 
isaret ediyor. Daha dogrusu her iki anlami da ifade ediyor. ilk an- 
lama gelince; zulum esasli bir hukum ister bilerek verilsin, ister 
bilmeyerek verilsin, zulumdur. Ayni sekilde bilmeyerek hakka gore 
hiikmetmek de oyledir. Qunku butun bunlarda, heva ve hevese 
uyulmaktadir. Yuce Allah da, "Su halde aralarmda Allah'm indir- 
digiyle hiikmet ve sana gelen gergekten ayrilip onlarm keyiflerine 
uyma." ayetiyle hukmetme baglaminda heva ve hevese uymayi 
yasaklamistir. Bunun karsiligi olarak da hakka gore hukmetmeyi 
zikretmistir. Bundan da anlasihyor ki, bir huk-mun caiz olmasmin 
sarti, onun hak oldugunun bilinmesidir. Aksi takdirde boyle bir hu- 
kum caiz olmaz; cunku heva ve hevese tabi olma durumu soz ko- 
nusu olur. Heva ve heves menseli bir hukum de, Allah'm hukmu- 
nun karsiti olan cahiliye hukmu niteligini hak eder. 

ikinci anlama, yani hukmun, Allah'm hukmu ve cahiliye hukmu 
olmak uzere ikiye ayrilmasi meselesine gelince; bu ayinmi su a- 
yetten algihyoruz: "Yoksa cahiliye hukmunii mii ariyorlar? Kesin 
bilgisi olan bir toplum igin Allah'tan daha giizel hukum veren kim 
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olabilir?" Qunku bu ayette, iki hukum sekli arasmda bir karsilas- 
tirma yapilmistir. Bununla beraber, Allah dogrusunu herkesten 
daha iyi bilir. 

TaberT Tefsirinde Katade'den, "Gergekten Tevrat'i biz indirdik, 
onda yol gosterme ve nur vardir. (Allah'a) teslim olmus 
peygamberler, onunla Yahudilere hukum verirlerdi, kendilerini 
Allah'a vermis rabbaniler ve alimler de." ayetiyle ilgili olarak soyle 
rivayet edilir; dedi ki: "Ayette gecen rabbanilerden maksat, 
Yahudilerin fakihleridir. Ahbar ise, onlarm alimleridir." Yine Katade 
dedi ki: "Bize anlatildi ki, bu ayet indiginde Peygamberimiz soyle 
buyurdu: "Biz Yahudiler ve onlarm dismdaki baska dinlere mensup 
insanlara hukmederiz." 

Ben derim ki: Ayni hadisi Suyuti de, "Gergekten Tevrat'i biz in- 
dirdik..." ayetiyle ilgili olarak Abd b. Hamid'den, ibn-i Cerir'den ve 
Katade'den rivayet etmistir. 

Rivayetten algiladigimiz kadanyla, Peygamberimizden (s.a.a) 
aktanlan ifade, ayetle ilintilidir. Yani bu hususta kanit olan ayettir. 
Bu durumda da ortaya bir problem cikiyor. Qunku ayet, sadece 
Tevrat'a gore Yahudiler hakkmda hiikmedilmesine delalet ediyor. 
Bunu, ayette gecen:". ..Yafiucf/'/ere..." sozunden algihyoruz. Yani Ya- 
hudi olmayanlara da bu hukmun gecerli olacagma iliskin bir ifade- 
ye rastlayamiyoruz. Ayni sekilde ayette Tevrat'm dismda bir seyle 
de hukmedilebilecegine dair bir ifade de yoktur. Oysa rivayetin 
zahirinden bu anlasilmaktadir. Bu celiski ancak, "Biz... hukmede- 
riz." ifadesinin, "Peygamberler soyle soyle hiikmederler." seklinde 
algilanmasi durumunda ortadan kalkar, ki o zaman da ayetle ilgisi 
bulunmayan zayif bir anlam ortaya cikar. 

Oyle anlasihyor ki, bazi raviler ilgili ayeti naklederken 
yamlmislar ve Peygamberimiz bu sozu, "Sana da... bu kitabi ger- 
gek olarak indirdik. Su halde insanlar arasmda Allah'm indirdigiy- 
le hiikmet." ayetinin inmesi uzerine soylemistir. Buna gore bu ri- 
vayet de bizim, "arasin-da" ifadesindeki zamirin ozellikle Yahudi- 
lere degil de insanlara don-dugu yonundeki tespitimizi 
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desteklemektedir. Bu da gosteriyor ki, ravi, o ayeti yanhshkla bu 
ayetin yerine aktarmistir. 
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51- Ey inananlar! Yahudileri ve Hiristiyanlan veli edinmeyin. 
Onlar birbirlerinin velileridir. Sizden kim onlan kendine veli yapar- 
sa, o, onlardandir. Allah, zalim toplumu dogru vola iletmez. 

52- Kalplerinde hastalik bulunanlarin, "Bize bir felaketin gel- 
mesinden korkuvoruz!" diverek onlann arasina kosustuklarim go- 
rursun. Umulur ki Allah, fetih ya da kendi katindan bir is getirir de 
onlar, iglerinde gizlediklerine pieman olurlar. 

53- inananlar, "Bunlar mi o butun gu$leriyle sizinle beraber ol- 
duklanna vemin edenler?" derler. Butun cabalari bosa cikmis, 
kavbedenlerden olmuslardir. 

54- Ey inananlar! Sizden kim dininden donerse (Yahudi ve Hi- 
ristiyanlan dost edinirse, bilsin ki) Allah, yakinda oyle bir toplum 
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getirecek ki onlan sever, onlar da O'nu severler. Muminlere karsi 
aleak gonullu, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda 
cihat ederler ve hicbir kinayicmin kmamasmdan korkmazlar. Bu, 
Allah'm lutfu ve ihsanidir, onu diledigine verir. Allah, (lutfu ve ihsa- 
niyla) genistir, bilendir. 

AYETLERiN AQIKLAMASI 

Bu ayetler uzerinde yapilacak genel bir degerlendirme, bunla- 
rm, onceki ayetler grubuyla baglantih olduklan seklindeki bir de- 
gerlendirmeyi ihtiyatla karsilamamizi gerektirmektedir. Ayni sekil- 
de, "Sizin veliniz, ancak Allah, O'nun elgisidir..." ifadesiyle basla- 
yan sonraki iki ayetle ve ondan sonraki, "Ey inananlar, 
...kafirlerden dininizi ef/ence ve oyun yerine koyanlan dost e- 
dinmeyin." ayetiyle baslayan birkac ayetle baglantih olduklarmi 
soylemek oldukca zordur. "Ey Elgi! ...du-yur." ayeti hakkmda da 
ayni seyi soyleyebiliriz. 

Tefsirini sundugumuz bu dort ayet ise, Yahudiler ve 
Hiristiyanlardan soz ediyor. Kur'an, Mekke inisli ayetlerde onlardan 
soz etmezdi. Qunku o gun icin buna ihtiyac yoktu. Bu yuzden 
sonralan Medine inis-li ayetlerde onlann durumlarma iliskin 
aciklamalara yer verildigini goruyoruz. Hatta hicretin ilk 
donemlerinde de onlardan soz eden ayet hemen hie yok gibidir. 
Qunku Muslumanlar, o gun icin sadece Yahudi-lerle bir arada, 
onlarla \q \ge yasamak durumundaydilar. Bu sure icinde ya onlarla 
karsilikh saldirmazhk antlasmasi gergevesinde yasamis veya 
onlann hile ve komplolarmi savmakla mesgul olmuslar. 
Hiristiyanlarla ise bu sure icinde hicbir problem olmamis; sadece 
Peygamberimizin (s.a.a) Medine'de ikamet ettigi donemin ikinci 
yansmda Hiristiyanlarla Muslumanlar arasinda bazi problemler 
olmus. Dolayisiyla buna gore, bu dort ayetin bu donemde inmis 
oldugu ve bu ayetlerde sozu edilen fethin, Mekke fethi oldugu 
ihtimali soz konusu oluyor. 
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Ne var ki, daha once tercih edilen goruse gore, Maide suresi 
Pey-gamberimizin Veda Haccmi yaptigi yil nazil olmustur, demis- 
tik. sirada ise, Mekke coktan fethedilmisti. Bu durumda, acaba 
burada, Mek-ke fethinden baska bir fetih mi kastediliyor? Yoksa 
bu dort ayet Mekke fethinden once, dolayisiyla surenin butunun i- 
nisinden once mi nazil ol-mustur? 

Ote yandan, "Ey inananlar! Sizden kim dininden donerse..." 
ayeti, acaba kendisinden onceki tic ayetle baglantih midir? Burada 
dinden donmeleri beklenen kimseler kimlerdir? Yuce Allah'm Deri- 
de ortaya cikaracagini vaad ettigi topluluk kimlerden olusmakta- 
dir? Bu sorulann her biri, belirsizligi bir kat daha arttirmaktadir. Bu 
konuda birbirini tut-mayan bircok inis sebebi rivayeti aktanlmistir. 
Bunlar da, inis sebeplerine iliskin rivayetlerin cogunda oldugu gibi, 
ayetlerin inis sebebi olarak rivayet edilen ilk kusak (selef) mufes- 
sirlerin kisisel gortislerinden baska bir sey degildirler. 

Rivayetler arasmdaki bu korkunc farkhhklar, zihni bulandir- 
makta ve anlamin kavranmasmi zorlastinp iginden gikilmaz hale 
getirmektedir. Butun bunlara, bir de mezhebt taassubun urunu go- 
ruslerin kansikhgi eklenince iyice yogunlasmistir. ileride buna i- 
liskin ilk kusak ve son kusak mufessirlerin gortislerinden ve riva- 
yetlerinden olusan somut ornekleri gozler onune serecegiz. 

Ayetler uzerinde dusundugumuz zaman, bu dort ayetin arala- 
nnda bir butunluk olusturduklan, buna karsm, oncesindeki ve son- 
rasmdaki ayetler grubuyla herhangi bir baglantilarmin bulunmadi- 
gi sonucuna va-nyoruz. Bu bakimdan dorduncu ayet, dort ayetle 
gudulen amacm butunleyici unsuru gibi belirmektedir. Dolayisiyla 
ileride deginecegimiz gibi kimi arastirmaci mufessirlerin bu ayet- 
lerle, ozellikle bu ayetlerde zikredilen niteliklerle ilgili olarak ileri 
surdukleri gortislerde gortildugu gibi ayetin anlamim su veya bu 
tarafa cekmeye donuk genis yelpazeli yorumlardan uzak durmak 
gerekir. 

Ayetlerden genel olarak sunlan algihyoruz: Yuce Allah mumin- 
leri, Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinmek hususunda uyanyor, bu 
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konuda onlan sert bir dille tehdit ediyor ve Kur'an'm o kendine 6z- 
gu ifade tarzmm cercevesi icinde onlan dost edinmenin dint yapi- 
nm yikilmasma neden olacagim, buna karsm Allah'm ileride bir 
toplumu ortaya cikaracagim, onlann dint mucadeleyi yurutme 
misyonunu ustleneceklerini ve dint yapiyi yeniden orijinal ozellikle- 
rine kavusturacaklanm dile getiriyor. 

"Ey inananlar! Yahudileri ve Hiristiyanlari veli edinmeyin. Onlar, bir- 
birlerinin velileridir." Ayette gecen "tettehizu" kelimesinin mastari 
olan "ittihaz=edinme" ifadesiyle ilgili olarak Mec-ma-ul Beyan tef- 
sirinde soyle deniyor: "ittihaz; bir seyi bir is igi n hazirlamak ama- 
ciyla ona guvenip dayanmak demektir. Bu kelime, 'ahaze' fiilinin 
'iftial' kalibina uyarlanmis turevidir. Asli 'i'tihaz'dir. Sonra hem- 
zenin biri 'ta'ya donusturulmus ve bu 'ta' da obtir 'ta'da idgam 
edilmistir. Tipki 'va'd' kokunden tureyen 'ittiad' gibi. 'Ahz'm birkac 
anlami var-dir. 'Ahaz-el kitabe' dedigin zaman, kitabi eline almasi- 
ni kastetmis olursun. 'Ahaz-el kurbane' dedigin zaman, kurbani 
kabul etmesini kast-ediyorsun. 'Ahazehu'llahu min me'menihi' de- 
diginde ise oldugunu kast-ediyorsun. Bu kelimenin asil anlami ise, 
bir seyin bir yonden baska bir yone gecmesidir." Mecma-ul Be- 
yan'dan alman almti burada sona erdi. 

Ragip el-isfaham "el-Miifredat" adli eserinde der ki: "el-Vela ve 
et-tevalt, iki veya daha fazla sey arasmda, ikisinin disinda yabanci 
bir sey olmayacak sekilde yakmhk meydana gelmesi anlamma ge- 
lir. Bu kelime, yer, nispet, din, arkadaslik, yardim ve inane 
acisindan yakmhk anlammda kullanihr." (Mufredattan yaptigimiz 
gerekli almti burada sona erdi.) Velayet kavrammin anlammi ince- 
lerken daha genis bilgiler sunacagiz. 

Toparlayacak olursak; "velayet" iki sey arasmda, yakmlastikla- 
n husus baglaminda engelleri ve perdeyi kaldiracak sekilde bir 
yakinhgin meydana gelmesi anlamma gelir. Sayet bu yakmlasma 
takva ve inang bazmda meydana geliyorsa, "veli" yardimci demek- 
tir ve yakmlastigi kimseye yardim etmesini hicbir sey 
engelleyemez. §ayet ruhsal cekim turtinden bir sevgi ve birliktelik 
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nitelikli kaynasma bazmda bir yakmlasma ise, "veli" sevgilidir ve 
insan boyle bir durumda nefsinin sevgilinin iradesinden etkilen- 
mesine, sevgilinin istedigini vermesine engel olamaz. §ayet bu 
yakmhk soy bazmda soz konusu ise, "veli" bu baglamda yakin ol- 
dugu kisinin, soz gelimi mirascisi olur ve hig ir sey onu bundan 
alikoyamaz. Eger itaat bazmda bir yakmlasma soz konusuysa, "ve- 
li" bu acidan yakin oldugu kisi uzerinde diledigi gibi hukum verir. 

Yuce Allah, "Yahudileri ve Hiristiyanlari veli edinmeyin." aye- 
tinde veliligi, herhangi bir ozellikle veya bir bagla kayitlandirma- 
mistir. Dolayisiyla ifade mutlaktir. §u kadan var ki, yuce Allah bir 
sonraki ayette, "Kalplerinde hastalik bulunanlarm, 'Bize bir 
felaket gelmesinden korkuyoruz' diyerek onlann arasmda kosus- 
tuklarmi gorursun." buyurmustur. Bu da gosteriyor ki; ayette ge- 
cen velilikten maksat, bir tur yakmhk ve iliskidir ki, "Bize bir 
felaket gelmesinden korkuyoruz" bahanesini ileri siirmelerini ge- 
rektirmistir. Burada baslanna bir fela-ketin, bir yikimm gelmesini 
kastediyorlar. Bu felaketin, Yahudilerin ve Hiristiyanlarm disinda 
baska bir topluluktan gelmesi mumkun oldugu gibi, bizzat Yahudi 
ve Hiristiyanlardan gelmesi de mumkundur. Birin-ci olasihgi goz 
onunde bulundurarak bu iki toplulugu yardim bazmda veli edine- 
rek onlann yardimiyla konumlarmi pekistirmeyi, ikinci olasihgi 
dikkate alarak da sevgi ve icice yasama bazmda onlan dost edin- 
mek suretiyle zararlanndan kurtulmayi amaclamis olurlar. 

Sevgi duyma ve \q\qe yasama yakmhgi anlammda velayet, iki 
sonucu birden verir. Yardim etmeyi ve ruhsal kaynasmayi yani. 
Ayette de kastedilen budur. "Ey inananlar! Sizden kim dininden 
donerse..." ayetinin icerdigi kayitlann ve niteliklerin, bu ayette ge- 
cen velayetle, sevgi duyma anlammda dostlugun kastedildigini, 
baska bir anlamm kastedilmedigini gosterdigini ayrmtih bir sekilde 
ele alacagiz. 

Bazi mtifessirler, ayette ge?en "velayet" kavramiyla, yardim- 
lasma esash dostluk kastedildigi hususunda israrhdirlar. iki kisi 
veya iki ulus arasmda ihtiyac duyuldugu sirada karsihkh yardim- 
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lasma esasma dayali ittifak ve antlasmalar yani. Bu mufessirler, 
buna kanit olarak, ayetin zahirinden de algilandigi gibi, ayetlerin 
Veda Haccmdan once, hicretin ilk donemlerinde inmis olmasmi 
gosterirler. gunlerde Peygamberimiz (s.a.a) ve Muslumanlar he- 
nuz Medine ve cevresindeki Fedek ve Hayber gibi yerlerde yasayan 
Yahudiler sorununu cozmemislerdi. Hiristiyanlar sorun da oyle. 
Bunlarla bazi Arap kabileleri arasmda yardimlasma esasma dayali 
ittifaklar ve antlasmalar imzalanmisti. 

Ayetlerin inis sebebiyle ilgili olarak aktarilan kimi olaylarla bu 
degerlendirmeler arasmda da bir paralellik vardir. Bu rivayetlerin 
birinde soyle anlatihr: Hazrec'ten Avfogullan kabilesine mensup 
Ubade b. Samit, Resulullah'a (s.a.a) savas acan Kaynukaogullan 
Yahudileri ile imzaladigi ittifak antlasmasmi feshetti. Ama muna- 
fiklann elebasisi Abdullah b. Obey bu antlasmayi feshetmedigi gibi 
onlar icin saga sola kosusturarak, "Bize bir felaket gelmesinden 
korkuyoruz." diyordu. 

Yine bu tur rivayetlerin birinde, Ebu Lubabe kissasi anlatihr. 
Buna gore, Resulullah (s.a.a) onu Kurayzaogullanni sigmdiklan ka- 
lelerinden cikarmak ve onlar hakkmda hukmunu uygulamak uzere 
gorevlendirir. da eliyle girtlagmi isaret ederek, hukmunun onlan 
kihctan gecirmek oldugunu belirtir. 

Bir diger rivayete gore, bazilan §am Hiristiyanlanyla 
yazisiyorlardi ve onlara Medine'de olup bitenleri haber veriyorlardi. 
Yine bazilan, bore para almak gibi maddt konularda kendilerinden 
yararlanabilmek igin Medine Yahudileriyle yazisiyorlardi. 

Diger bazi rivayetlerde belirtildigine gore, kimi Muslumanlar U- 
hud'da karsilasilan hezimetten ve oldurulmelerden sonra falan 
Yahu-diye veya falan Hiristiyana sigmmak istemislerdi. 

Bu rivayetler, "Bize bir felaket gelmesinden korkuyoruz." 
diyenlerin munafiklar olduklan hususunda ittifak etmis gibidirler. 
Kisacasi, soz konusu mufessirler demek istiyorlar ki: Ayetler, Mus- 
lumanlarla Yahudi ve Hiristiyanlar arasmda yardimlasma esasli it- 
tifak ve dostluk antlasmalarimn imzalanmasmi yasaklamaktadir. 
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Diger bazi mufessirler ise, ayetin lafizlan ve akisi itibariyle 
sevgi duyma ve guvenip dayanma anlammdaki bir veliligi yasak- 
lamaktan uzak oldugunu iddia edecek kadar israrla bu gorusu sa- 
vunmaktadirlar. Onlara gore, ayet lafizlan ve akisi itibariyle bu an- 
lamdan uzak oldugu gibi, inis sebebi ve ayetlerin indigi siralardaki 
Muslumanlann ve Ehlikitab'm genel durumu itibariyle de bundan 
uzaktir. 

Zimmet ehli ve antlasmali olduklan halde, ayet onlarla igige 
yasamayi, onlarla kaynasmayi nasil yasaklasm ki?! Yahudiler Me- 
dine'de Peygamberimizle ve ashabla birlikte yasiyorlardi ve 
onlardan tarn bir esitlige uygun bir muamele goruyorlardi. (Adi ge- 
qen mufessirin gorus-lerini ozetleyerek sunduk.) Hie kuskusuz bu 
yaklasim, ayetin anlami acismdan yersiz bir toleransin ifadesidir. 
Ayetin Veda Haccmdan once, yani Maide suresinin indigi yildan 
once indigini soylemelerinin fazla bir problem olusturmadigim du- 
sunuyoruz; ancak bu, ayette gegen vela-yet kavramimn yardim 
amagh ittifak olmasmi ve sevgi esasli dostluk olmamasmi gerek- 
tirmez. 

Kanit olarak sunduklan nuzul sebebine iliskin rivayetlere ve 
bunlarm, ayetin bazi Arap kabileleri ile Yahudi ve Hiristiyan toplu- 
luklan arasmda gergeklestirilen yardim esasli ittifaklar hakkmda 
indigini gos-terdiklerini ileri surmelerine gelince; bu hususta su iti- 
razlanmiz vardir: 

Birincisi: Nuzul sebepleriyle ilgili rivayetler birbirleriyle celis- 
mektedirler, tumunun ayni anlami vurguladiklan soylenemez. Do- 
layisiyla bunlarm uzerinde birlestikleri guvenilir bir anlam elde et- 
mek mumkun degildir. 

ikincisi: Ayet, Yahudilerle ger?eklestirilen yardim esasli ittifak- 
lar-la, boyle bir ittifak baglaminda ilgili olsa bile, Hiristiyanlarla 
ilgili olmasi mumkun degildir. Qunku o donemde Musluman Arap- 
larla Hiristiyanlar arasmda herhangi birsozlesme imzalanmamisti. 
Uguncusu: Ayetin inis sebebiyle ilgili olarak anlatilan rivayetlerin 
icerdikleri olaylann dogru oldugunu kabul etsek bile, daha onceki 
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bolumlerde vurguladigimiz gibi, inis sebeplerine iliskin rivayetlerin 
buyuk bir kismi, zayif olmakla birlikte tarihsel olarak aktanlan o- 
laylann, kendilerine uygun dusen Kur'an ayetlerine uyarlanmala- 
rmdan ibarettirler. Bunun bir sakmcasi olmamakla birlikte, bu o- 
laylann Kur'an ayetlerinden herhangi birinin genel niteligini ozele 
donusturdugunu ya da ayetin lafzT mutlakligmi kayitlandirdigmi 
soylememiz asla mumkun degildir. Ayetin zahiri de buna musaade 
etmez. Eger ayetin zahiri, ken-di lafzmdan kaynaklanan somut bir 
karine olmaksizm, ozel bir inis sebebi yuzunden kayitlandirilacak 
olsaydi, Kur'an'm ini^ine muhatap olan ozel toplulugun olmesiyle 
birlikte Kur'an da olurdu; Kur'an'm inis asnndan sonra meydana 
gelen herhangi bir olayla ilgili olarak Kur'an-'m kanitsalhk ozelligi 
kalmazdi. Boyle bir iddiayi ne Kitap, ne sunnet, ne de saghgmi yi- 
tirmemis akil kabul eder. 

Bazilannin, "Ayette gecen 'velayef kavrammi, sevgi duymak ve 
guvenip dayanmak anlamma almak yanhstir. Ayet, lafizlan ve aki- 
§i iti-bariyle bu anlamdan uzak oldugu gibi, inis sebebi ve ayetlerin 
indigi siralardaki Muslumanlarm ve Ehlikitab'm genel durumu iti- 
bariyle de bundan uzaktir." seklindeki iddialarma gelince; bu soz- 
lerin uzerinde iyice dusununce, dogru durust bir anlammm olma- 
digi sonucuna vannz. Qunku soz konusu mufessirlerin sozunu et- 
tikleri nuzul sebeplerinin ve genel durumun bu anlamdan uzak 
olmasi, ancak ayetin bu tur nesnel olgulara uyarlanamamasi du- 
rumunda gecerli olabilir. Ayetin delaletini, salt ilgili olarak indigi 
gelismeye ve o gunku genel duruma ozgu kilmaksa, kanitlanacak 
bir durum degildir. Tarn tersine, ayetin zahirinin mutlak ifadesin- 
den algilanan kanit, bunun aksini gostermektedir. Nitekim tefsirini 
sundugumuz ayetin mutlak oldugunu ve belli bir olguyla 
kayitlanmasim gerektirecek bir kanitm soz konusu olmadigmi 
belirtmistik. Dolayisiyla ayette gegen "velayet" sevgi duyma 
anlamma gelmektedir. 

Soz konusu mufessirlerin; "Ayet, lafizlan ve akisi itibariyle boy- 
le bir anlamdan uzaktir" demeleri ise, oldukca ilgingtir. Keske bil- 
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seydim, bu zatlar, niteledikleri ve ayetin lafizlarma yukledikleri u- 
zak olma durumuyla neyi kastediyorlar? Hele lafizlarla da yetin- 
memis, ayetin akismi da buna Have etmislerdir. 

Ayetin lafizlan nin veya akisinm boyle bir anlamdan uzak oldu- 
gu nasil soylenebilir ki?! Oysa "Yahudileri ve Hiristiyanlari ve/;' e- 
dinmeyin." ifadesinin hemen arkasmdan, "Onlar birbirlerinin veli- 
leridir." ifadesine yer veriliyor. Bu da gosteriyor ki, kastedilen; sev- 
gi, birlik ve kaynasma esash dostluktur. ittifak ve antlasma niteli- 
gindeki dostluk degil. Qunku "Yahudi ve Hiristiyanlarla antlasmalar 
imzalamaym. On-lar birbirleriyle antlasma imzalamislardir" deme- 
nin bir anlami olmaz. Kaldi ki, Yahudiler arasmda mevcut bulunan 
ve onlan birbirlerine baglayan, ulusal sevgi ve kardeslik anlamim 
igeren dostluk olgusudur. Hiristiyanlar arasmda da benzeri bir 
bagdan soz edilebilir. Ya da olsa olsa, aralannda din agismdan bir 
sevgi ve sempatiden soz edilebilir. Yoksa bunun dismda aralannda 
herhangi bir antlasmamn varhgmdan soz edilemez. 

Ayni degerlendirmeyi, bundan sonra yer alan su ifade \g\n de 
yapabiliriz: "Sizden kim onlan ve/;' yaparsa, o, onlardandir." AkIT 
degerlendirme, bir toplumu dost edinen kimsenin o toplumdan 
olmasmi gerektirir. Qunku sevgi ve sempati, aynliklan birlestirir, 
farkh egilimlere sahip ruhlan bir araya getirir, algilayislann birles- 
mesini, ahlakla-nn baglantih olmasmi, davranislann benzesmesini 
saglar. Bu nedenle sevgi duyma esash velayetin iyice yerlesme- 
sinden sonra, birbirini seven iki insanm bir tek nefse sahip bir in- 
san gibi davranmaya basladiklanni, ayni iradeye sahipmisler gibi 
tavirlar sergilediklerini, bunlardan birinin, hayat tarzi ve iliski b\g\- 
mi baglammda otekinin adimmi koydugu yere adimmi koydugunu 
gortirsunuz. 

iste bir toplumu dost edinen kimsenin onlardan olmasmi, on- 
lann bir ferdi gibi algilanmasim gerektiren durum budur. Nitekim, 
"Bir kavmi seven onlardandir.", "Kisi sevdigi ile beraberdir." denil- 
mistir. Nitekim yiice Allah, buna benzer gerekcelerle musrikleri ve- 
li edinmeyi de yasaklamistir: "Ey inananlar! Benim de du§manim, 



628 



El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an - c.5 



sizin de dusmanmiz olan kimseleri dost edinmeyin. Onlar size ge- 
len gergegi in-kar ettikleri halde siz onlara sevgi iletiyorsunuz!... 
Kim onlari veli edinirse, iste zalimler onlardir." (Mumtehine, 1-9) Bir 
diger ayette de soyle buyurmustur: "Allah'a ve ahiret gunune ina- 
nan bir milletin babalari, ogullan, kardesleri yahut akrabalari da 
olsa, Allah'a ve Elgisine diisman olanlarla dostluk ettigini gore- 

mezsin." (Mucadele, 22) 

Bir diger ayette ise, yiice Allah kafirler -ifade geneldir; 
dolayisiyla Yahudileri, Hiristiyanlan ve Musrikleri birlikte kapsar- 
hakkmda soyle buyurmaktadir: "Miiminler, muminleri birakip da 
kafirleri dost edinmesinler. Kim boyle yaparsa, artik onun igin 
Allah'tan higbir sey yoktur. Ancak onlardan korunmaniz gayesiyle 
sakmmaniz baska. Al-lah sizi kendisinden sakmdinr." (Ai-i imran, 
28) Ayetin sevgi ve sempati nitelikli dostlugu kastettigi, antlasma 
imzalama ve ittifak kurma nitelikli dostlugu kastetmedigi ise acik- 
tir. Kaldi ki, o sirada, yani Al-i imran suresinin indigi siralarda Pey- 
gamberimizle Yahudiler arasmda, ayni sekilde Peygamberimizle 
musrikler arasmda cesitli antlasmalar imzalanmis, ittifaklar ku- 
rulmustu. 

Kisacasi, aklt degerlendirme acismdan, bir toplulugun bir 
kavimden olmasmi gerektiren dostlugun sevgi ve sempati nitelikli 
dostluk ol-dugu, ittifak kurma ve antlasma imzalama nitelikli dost- 
luk olmadigi aciktir. Eger "Sizden kim onlari kendine veli yaparsa, 
o, onlardandir." ayetinin maksadi, bu yasaktan sonra, onlarla yar- 
dimlasma esasina dayah ittifak sozlesmeleri imzalayanlar, yasagi 
gigneme gunahmi isleme-lerinden dolayi, zulum agismdan bu za- 
limlerin topluluguna dahildirler, seklinde olsaydi, -son derece yer- 
siz olmasi bir yana- ayetin lafizlan acismdan da uzak olurdu ve 
boyle bir anlam elde etmek igin, ayette fazladan lafzt kayitlann 
olmasi gerekirdi. 

Kur'an'm ifade tarzmin bir ozelligi, daha once caiz olan ve top- 
lum iginde yaygm olarak uygulanan bir seyi yasaklarken, daha 6n- 
ceki yasal hukmu gozetmek ve eskiden yururlukte olan nebevT 
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pratige saygi duy-mak maksadiyla, buna isaret etmesidir. §u ayet- 
leri buna ornek gosterebiliriz: "Allah'a ortak kosanlar pisliktir, ar- 
tik bu yillarmdan sonra Mescid-i Haram'a yaklasmasmlar." (Tevbe, 
28) "Artik simdi onlara yaklasm ve Allah 'm sizin igin yazip takdir 
etmis oldugunu araym ve ...yiyin, igin." (Bakara, 187) "Bundan son- 
ra artik sana baska kadmlarla evlenmek, ...bunlari baska eslerle 
degistirmek helal degildir." (Ahzab, 52) Bunun gibi daha bircok ayet 
ornek gosterilebilir. 

Bu da gosteriyor ki, ayetin lafizlan ve akisi, icerdigi velayet 
kavramimn sevgi ve sempati nitelikli dostluk anlaminda olmasin- 
dan uzak degildir. Bilakis, sayet ayetin lafizlar ve akisi, bir anlam- 
dan uzak olacaksa, o da kavram igin ongorulen diger anlamlar o- 
lacaktir. 

Bazi tefsir bilginlerinin, "Kalplerinde hastahk bulunanlardan 
maksat, munafiklardir." seklindeki sozlerine gelince; ayetin akisi- 
nm boyle bir anlam elde etmeye elverisli olmadigmi ileride yeri ge- 
lince aciklayacagiz. 

§u halde, "Yahudileri ve Hiristiyanlan veli edinmeyin" ifade- 
sinden maksat, ruhsal olarak insanlan birbirine ceken sevgi ve 
sempatinin yasaklanmasidir. Qunku bu tur psikolojik bir yakm- 
lasma, iki tarafin ahlakt agidan birbirlerini etkilemelerine yol agar. 
Bu da Musltimanlar toplumunun hakka uyma mutlulugu esasina 
dayah dinsel yasam tarzmin, heva ve hevese uyma, seytana tap- 
ma, fitrt yasam gizgisinden sapma esasina dayah kufur nitelikli 
yasam tarzina donusmesini doguracak bir olgudur. Burada, onlar- 
dan Yahudiler ve Hiristiyanlar diye soz edil-mesinin ve gelecek a- 
yetlerde oldugu gibi "Ehlikitap" diye soz edilmemesinin sebebi, 
Ehlikitap tabirinin onlann bir sekilde Muslumanlara yakm olmala- 
rmi gagnstirmasi ve Muslumanlarda onlara karsi bir sevgi duygu- 
sunun uyanmasina yol acmasidir. Dolayisiyla sevgi beslemenin 
yasaklandigi bir ifadede bu kavramm kullanilmasi uygun dus- 
mezdi. 

Sonraki ayetlerin birinde, "Ey inananlar, sizden once kitap ve- 
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rilmis olanlardan ve kafirlerden dininizi eglence ve oyun yerine 
koyanlari dost tutmaym." buyurulmasma gelince; burada dost 
tutma yasaklandigi halde, onlardan soz edilirken Ehlikitap oluslan 
on plana cikanhyorsa da, bunun yam sira Allah'm dinini eglence ve 
oyun yerine koymakla nitelendirilmeleri, Ehlikitap niteligini bir 6v- 
gii niteliginden cikanp yergi niteligi haline getiriyor. Cunku bir top- 
luluga hakka cagiran ve hakki aciklayan bir kitap verilir, bunun ar- 
dmdan kalkip Allah'm dinini eglence ve oyun yerine koyarlarsa, on- 
lar, dost edinilmemeye herkesten daha layik olurlar. Boyle 
kimselerle birlikte yasamaktan, on-larla ayni duzlemi paylasmak- 
tan kacmmak oncelikli gorev niteligini kazanir. Boyle kimseleri 
sevmekten kacmmak kacimlmaz olur. 

"Onlar, birbirlerinin velileridir." ifadesine gelince; daha once 
de vurguladigimiz gibi, burada gecen "velayef'ten maksat, nefisle- 
rinin yakinlasmasim, ruhlannm kaynasmasmi gerektiren sevgi ve 
sempati nitelikli dostluktur. Onlar bu yakmlasma ve kaynasma 
sonucunda heva ve hevese tabi olma hususunda gorus birligi icin- 
de olurlar. Ayni tavn sergilemek suretiyle, hakka tepeden bakarlar, 
onu kabul etmeye yanasmazlar. Allah'm nurunu sondurme muca- 
delesinde guc birligi yaparlar. Hz. Peygambere (s.a.a) ve Muslu- 
manlara karsi birbirleriyle yardimlasarak birlikte hareket ederler. 
Sanki ayni dine mensup bir tek nefis gibi davranirlar. Aslmda ara- 
lannda bir din birliginden soz edilemez; fakat islam'm onlan hakka 
davet etmesi, heva ve heves pesinde kosmaktan ibaret olan he- 
defleriyle gakismasi, sehevt arzulannin pesinde higbir smir ve ku- 
ral tanimaksizm kosmalarma, dunya zevklerine diledikleri gibi 
dalmalarma engel olmasi, onlan gorus birligi icinde hareket etme- 
ye yonetmis, Muslumanlara karsi bir el gibi olmalarmi gerektirmis- 
tir. 

iste aralarmdaki siddetli dusmanhga ve nefrete ragmen iki 
toplulugu, yani Yahudileri ve Hiristiyanlan birbirlerine yaklastiran, 
birbirlerine donduren, Yahudilerin Hiristiyanlan, Hiristiyanlarm Ya- 
hudileri, ba-zi Yahudilerin diger bazi Yahudileri ve bazi Hiristiyanla- 
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rm diger bazi Hiristiyanlan dost edinmelerinin, sevmelerinin nede- 
ni budur. "Onlar, birbirlerinin velileridir..." ifadesinin sozel olarak 
muphem olusuyla verilmek istenen mesaj da budur. Bu acidan 
ctimle, "Yahudileri ve Hiristiyanlan veliler edinmeyin." ifadesinin 
gerekcesi niteligindedir. Bu agidan soyle bir anlam elde ediyoruz: 
Onlan dostlar edinmeyin; cunku onlar, aralarmdaki siddetli aynhk- 
lara, parcalanmisliklara ragmen birbirlerinin dostlandir, size karsi 
el birligi ederler. Sevgi ve sempatiyle onlara yaklasmamz size bir 
fayda getirmez. 

"Onlar, birbirlerinin velileridir." ifadesinden baska bir anlam 
cikarmak da mumkundur. Soyle ki: Onlan dost edinmeyin; cunku 
siz an-cak onlann size dost olduklanni dusundugunuz bir kismmi, 
diger bir kismina karsi yardimlanndan yararlanmak icin dost edi- 
nirsiniz; fakat bunun size bir yaran olmayacaktir. Cunku onlar, bir- 
birlerinin dostudurlar kendilerine karsi size yardim etmeleri bekle- 
nemez. 

"Sizden kim onlan kendine veli yaparsa, o, onlardandir. Allah, zalim 
toplumu dogru yola iletmez." Ayetin orijinalindeki "yetevelle" keli- 
mesinin mastan olan "et-tevellT" veli edinmek, dost edinmek de- 
mektir. "Min" edati ise, tab'iz (butunden bir pargayi ifade edmek) 
icindir. Dolayisiyla soyle bir anlam elde ediyoruz: "icinizden kim 
onlan dost edinirse, o, onlardan biri olur." 

Burada bir indirgeme soz konusudur. Bu indirgeme sonucu, 
muminlerin bazilan, Yahudilerin ve Hiristiyanlarm bazilan haline 
gelirler. Bu da bizi su noktaya goturuyor ki: iman, kansik veya net, 
bulanik veya berrak olmak acisindan cesitli dereceleri bulunan bir 
gercekliktir. Bunu birgok Kur'an ayetinden algilamak mumkundur: 
"Onlann cogu, ancak ortak kosanlar olarak Allah'a inanirlar." (Yu- 
suf, 106) iste imanda bulunmasi muhtemel olan bu kansikhgi ve 
bulanikhgi, bir sonraki ayette yuce Allah kalp hastaligi olarak ifade 
etmektedir: "Kalplerinde hastalik bulunanlarin... onlann arasmda 
kosustuklanm gorursun. " 

Demek ki, gorunuste muminlerden olsalar da, dost edinen bu 
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insanlan, yuce Allah Yahudiler ve Hiristiyanlardan saymaktadir. En 
azmdan bunlar iman demek olan hidayet yolunu izlememektedir- 
ler. Bilakis, onlarm izledikleri yolu izlemektedirler. Bu yol da onlan 
nereye goturuyorsa, bunlan da oraya goturmektedir. 

Bu yuzden yuce Allah, muminlerin iginde yer alan bu bir kisim 
insanlan Yahudi ve Hiristiyanlann bir kismi olarak degerlendirme- 
sini, "Allah, zalim toplumu doiru yola iletmez." ifadesiyle gerek- 
celendirmektedir. Dolayisiyla ifadenin anlami soyle olur: Sizden 
onlan dost edinen kimse, onlardandir; sizin yolunuzu 
izlememektedir. Qunku iman yolu, ilaht hidayet yoludur. Onlan 
dost edinen bu adam ise, onlar gibi zalimdir. Allah da zalimler top- 
lulugunu hidayete iletmez. 

Ayet, goruldugu gibi, surf muminlerden onlan dost edinenleri, 
onlarm yerlerine koymakla yetinmis, bunun aynnti nitelikli sonug- 
lanna deginmemistir. Gergi ayetin lafzi bir kayitla sinirlandmlma- 
mistir; fakat amag, "Orug tutmaniz sizin igin daha hayirlidir." (Ba- 
kara, 184) "Namaz, kotii ve iireng seylerden meneder. Elbette Al- 
lah'i anmak daha buyuktur." (Ankebut, 45) ayetlerinde ve benzeri 
diger ayetlerde oldugu gibi olcu beyani oldugu igin, aynnti nitelikli 
sonuclar agismdan ayetin muphem oldugunu kabul etmeliyiz. Do- 
layisiyla aynnti nitelikli bir meselede hukum vermek igin bu ifade- 
den kanit edinmek hususunda sunnetin agiklayiciligma ihtiyac 
vardir. Bu konuda detayh bilgi edinmek igin fikih bilimine 
basvurmak gerekir. 

"Kalplerinde hastalik bulunanlann... onlarm arasma kosustuklarim 
gorursiin." Bu ifade, onceki ayette yer alan, "Allah, zalim toplumu 
doiru yola iletmez." ifadesine iliskin bir aynnti niteligindedir. Buna 
gore, ilaht hidayet, bunlann -sapikhktan ibaret olan- hallerini kap- 
samadigi igin, onlarm arasmda kosusturuyorlar, bu konuda isitme- 
ye degmeyecek bahaneler uretiyorlar. Yuce Allah, "onlarm arasm- 
da kosustuklarim..." buyuruyor da, soz gelimi "onlara dogru kosus- 
tuklarim..." buyurmuyor. Qunku onlar, onlardandirlar; sapikhk 
agismdan onlarm yerini tutmuslardir. §u halde bunlar, baslanna 
bir felaket gelmesinden korktuklan igin bu sekilde 
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felaket gelmesinden korktuklan igin bu sekilde kosusturmuyorlar, 
boyle bir seyden korkmalan da soz konusu degildir. Bu, 
Peygamber (s.a.a) ve miiminler tarafmdan kendilerine yonelebile- 
cek bir elestiriyi ve ayiplamayi savmak igin uydurduklan bir baha- 
nedir. Onlan bu sekilde onlarm arasmda kosusturmaya iten sey, 
onlan -Yahudileri ve Hiristiyanlan- dost edinmis olmalaridir. 

Her zulmun ve batilm bir gun yok olup gitmesi, zulmu ve batih 
esas alan bir hayat sisteminin rezaletinin ortaya gikmasi ve hak 
gibi gorunen yontemlerle batil hedeflere yonelenlerin umutlannin 
suya dusmesi kagmilmazdir. Nitekim yuce Allah, "Allah, zalim top- 
lumu doiru yola iletmez." buyururken bu gergege dikkat gekmis- 
tir. Dolayisiyla yuce Allah'm bir fetih bahsetmek veya katmdan bir 
emir indirmek suretiyle onlarm, yaptiklanndan pismanhk duyma- 
lanni, gorunumlerinin sahte oldugunun, soylediklerinin yalan oldu- 
gunun muminler tarafmdan bilinmesini saglamasi kagmilmazdir. 

Bu agiklama ile, "Allah, zalim toplumu doiru yola iletmez." i- 
fade-sinden sonra "Kalplerinde hastalik bulunanlann..." ifadesine 
yer veril-mesinin nedeni de anlasihyor. Daha once zalimlerin izle- 
dikleri zulum itibariyle amaglanna ulasamamalanni ifade ettigi 
anlami agiklamistik. 

Buna gore, sozu edilen bu kimseler, kalplerinde olmayan bir 
goriiniimle Hz. Peygamberin (s.a.a) ve muminlerin karsisma gik- 
malan bakimindan munafik kimselerdirler. Bu ozelliklerinden do- 
layi da Yahudi ve Hiristiyanlar arasmda telasla kosusturmalanni 
da "baslanna bir fela-ketin gelmesinden korkmak" seklinde 
yorumluyorlar. Oysa bu davranislannin, kalplerinde gizli bulunan 
duygulanyla ortusen gergek yorumu, Allah'm dusmanlanni dost 
edinmeleridir. iki yuzluluklerinin altmdaki neden budur. Mumin go- 
runup iglerinde kufru saklamak anlammda munafik oluslanna ge- 
lince, ayetlerin akismdan boyle bir anlami algilamak mumkun de- 
gildir. 

Bazi tefsir bilginleri, konuyla ilgili olarak aktanlan rivayetleri 
de kanit olarak gostererek, burada Abdullah b. Obey ve arkadasla- 
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n gibi munafiklarm kastedildigini soylemislerdir. Buna gore, bu 
munafiklar, bir yanda muminlerle birlikte oturup kalkiyor, onlara 
sirin gorunmeye cahsiyorlardi, bir yandan da Yahudi ve Hiristiyan- 
larla dostluk kuruyor, yardimlasma ve dayamsma esash antlasma- 
lar yapiyorlardi. iki tarafi birden idare ediyorlardi. Her durumda ka- 
zanch cikmak ve gipta ile bakilmak icin, kisisel cikarlanm koruma 
amacma yonelik olarak temkinli davraniyorlardi. Dolayisiyla taraf- 
lardan hangisinin basma bir felaket gelseydi, bu ustaca politikalan 
sayesinde kendileri guvende olacaklardi! 

Fakat soz konusu mufessirlerin anlattiklan, ayetlerin akisi ile 
6r-tusmuyor. Qunku ayetlerin akisi, onlann Allah katindan Muslu- 
manlara bahsedilen bir fetih veya bir lutuf dolayisiyla onlann pis- 
manhk duyacaklan beklentisini ifade etmektedir. Kastedilen fetih, 
Mekke'nin fethi veya Yahudi kalelerinin ve Hiristiyan yerlesim bi- 
rimlerinin fethi ya da buna benzer bir gelismedir. Bu takdirde ise, 
onlann pismanhk duymalannin bir anlami olmaz. Qunku onlar, iki 
taraf nezdinde de kendilerini guvenceye alacak ihtiyath bir tavir 
icindeydiler. ihtiyath davranan insan ise, pisman olmaz. Dolayisiy- 
la, onlar acismdan bir pismanligm gerceklesmesi, ancak bir kere- 
de muminlerden kopup, Yahudi ve Hiristiyanlara katilmalan, sonra 
baslanna bir felaket gelmesi durumunda soz konusu olabilir. 

Ayni sekilde yiice Allah'm, amellerinin bosa gidecegi, sonunda 
husrana ugrayacaklan yonundeki aciklamalari da ancak boyle bur 
durumda karsilik bulmus olur: "Butun gabalari bosa c/km/s, kay- 
bedenlerden olmu§lardir." Burada kastedilen durum da, onlann 
munafik ol-malari, gikarlan ve istekleri icin ihtiyath bir tutum sergi- 
lemeleri ile bagdasmiyor. Qunku basma gelmesinden korktugu bir 
seye karsi kendini koruyacak sekilde ihtiyath bir tutum icine giren 
insanm, korktugu seyin gergeklesmemesi durumunda, bu tutu- 
mundan zararh gikmasmin bir anlami yoktur. Qunku ihtiyath dav- 
ranmak, aklt bir tutumdur ve bundan dolayi ne pismanhk duyulur, 
ne yergi hak edilir. 

Ancak sunu soyleyebilirler: Onlann yerilmelerinin sebebi, ilaht 
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yasagi gignemeleri, Allah'm fetih vaadini inandinci bulmamalan- 
dir. Bu cikarsama ozti itibariyle dogru olsa bile, ayette, buna iliskin 
lafzt bir kanit edinmek mumkun degildir. 

"Umulur ki Allah, fetih ya da kendi katindan bir i§ getirir de onlar, 
iclerinde gizlediklerine pisman olurlar." ifadenin orijinalinin basmda 
yer alan "asa" kelimesi, insanlann sozlerinde oldugu gibi, yuce Al- 
lah'm sozleri iginde de temenni anlamim ifade eder; -daha once, 
bu temenninin dinleyici ya da icinde bulunulan durum itibariyle 
gegerli oldugunu belirtmistik- ancak, ifadenin akismdan edindigi- 
miz intiba, dolayisiyla karine, bunun kesin olarak gerceklesecek 
bir vaat oldugunu gostermektedir. Qunku ifade, "Allah, zalim top- 
lumu dogru yola iletmez." ifadesinde dile getirilen hususu pekis- 
tirmeye, bu-nun dogrulugunu vurgulamaya, icerdigi hususun kesin- 
likle gerceklesecegini ifade etmeye yoneliktir. 

Yuce Allah fetihten soz ederken, fetihle katindan bahsedecegi 
ve pek net olmayan bir lutuftan soz ediyor. Dolayisiyla bu fetihle 
bizce mechul olan bir gelismeye deginiyor. Bu da, fetih kelimesi- 
nin basmdaki "lam"in cins \q\n oldugunu, zihinde bilinen bir olguya 
isaret etmedigini gosterir. Dolayisiyla bununla kastedilenin, gesitli 
ayetlerde vaat edilen Mekke fethi olmasi soz konusu degildir, di- 
yebiliriz. 6r-negin, su ayetlerde oldugu gibi: "Kur'an'i sana gerekli 
kilan Allah, el-bette seni, vanlacak yere dondiirecektir." (Kasas, 
85) "Andolsun, Mes-cid-i Haram'a gireceksiniz." (Fetih, 27) Bunun 
gibi daha bircok ayet ornek verebiliriz. 

Kur'an'da fetihten soz edildiginde, bununla genellikle Mekke'- 
nin fethi kastedilmekle beraber, bazi yerlerde bu ifadeyi Mekke'- 
nin fethi seklinde yorumlamak mumkun goriinmiiyor. §u ayette 
gecen fetih ifadesini buna ornek gosterebiliriz: "Dogru iseniz bu 
fetih ne zaman? diyorlar. De ki: 'Fetih gunii gelince, inkar edenle- 
re inanmalari fayda vermez ve kendilerine miihlet de verilmez.' 
Sen onlardan yuz gevir ve bekle, zaten onlar da beklemektedir- 
ler." (Secde, 28-30) Burada yiice Allah, soz konusu fetih gerceklesti- 
ginde, daha once kafir olanlann, bu sirada inanmalarimn kendile- 
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rine bir fayda vermeyecegini ve kafirlerin boyle bir fethi bekledik- 
lerini bildirmektedir. 

Sunu biliyoruz ki, bu hususlar ne Mekke'nin fethi ile, ne de 
Muslumanlarin bugune kadar elde ettikleri diger fetihlerle ilgili 
degildir. Qunku imanin fayda vermemesinden, yani tovbenin ise 
yaramamasindan soz etmek, -daha once, tefsirimizin 4. cildinde 
Nisa suresi, 17-18. ayetleri tefsir ederken tovbe kavrami uzerinde 
durdugumuz sirada belirttigimiz gibi- ancak iki durumla birlikte 
soz konusu olabilir: Ya hayattan ayrilma anmda, diinya ile ahiretin 
yer degistirmesi dolayisiyla insanin secme ozgurlugunun ortadan 
kalkmasi durumunda. Ya da olumsuz huy ve karakterlerin tovbe 
ve Allah'a donme ihtimalini ortadan kaldiracak sekilde kalplerin 
katilasmasma yol acmasi durumunda. Nitekim yuce Allah bu hu- 
susta soyle buyurmustur: "Rabbinin ban ayetlerinin geldiii gun, 
daha once inanmami§ ya da imanmdan bir hayir kazanmami§ 
olan kimseye, artik inanmasi fayda saglamaz." (En'am, 158) "Igle- 
rinden birine oliim gelip gatmcaya kadar kotiilukleri yapip, 'Ben 
s/'mc//' tovbe ettim' diyenler ve kafir olarak olenler igin (kabul edi- 
lecek) tovbe yoktur." (Nisa, 18) 

Bu bakimdan, eger ayette gecen fetihten maksat, Mekke'nin 
yahut Yahudi kalelerinin veya Hiristiyan yerlesim birimlerinin fethi 
gibi Muslumanlar tarafmdan gerceklestirilen herhangi bir fetihse, 
buna diyecek bir sey yok. Ancak daha once de isaret ettigimiz gibi, 
"iglerinde gizlediklerine..." ve "inananlar... derler." ifadeleriyle 
anlatilanlarm bu ihtimalle ortusmesi pek acik degildir. 

Ama eger sozu edilen fetihten maksat, islam'm kufrun isini 
bitirmesi ve Resulullah ile kavminin arasmda kesin hukmun veril- 
mesi ise, r\\g kuskusuz bu, Kur'an'm gelecege iliskin gaybt haberle- 
rindendir. Yuce Allah bu haberlerde, bu ummetin ileride karsilasa- 
cagi kimi olaylan ve gelismeleri haber verir. Boyle bir gikarsama, 
Yunus suresinde yer alan su ifadelerin anlamlanyla da ortusmek- 
tedir: "Her ummetin bir elgisi vardir. Elgileri gelince aralarmda 
adaletle hiikmolunur..." (Yunus, 47-56) 
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"Onlar, iglerinde gizlediklerine pieman olurlar." Pismanhk, 
yapilmamasi gereken bir isin yapilmasindan veya yapilmasi gere- 
ken bir isin yapilmamasmdan dolayi igine dusulen psikolojik bir 
durumdur. Onlar bir sey yapmislardir. Yuce Allah, bunu izleyen a- 
yette, onlarm amellerinin bosa gittiginden ve ticaretlerinin husran- 
la sonuglandigmdan soz ediyor. Onlarm iglerinde gizledikleri sey, 
Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinmeleri, onlarm arasmda kosustu- 
rarak, Yahudi ve Hiristiyanlann Allah'm nurunu sondurme, dunya- 
nm zevklerinden higbir engelle karsilasmaksizm yararlanma yo- 
nundeki hedeflerini gerceklestirme hususunda onlara yardimci 
olmalaridir. 

Buyuk bir ihtimalle, onlar iglerinde bunu gizliyorlardi; bunun i- 
cin Yahudi ve Hiristiyanlann aralarmda kosusturuyorlardi. Ama Al- 
lah, hak esasli mesaja fetih bahsedince, gabalannin bosa gitme- 
sinden dolayi buyuk bir pismanhk duyacaklardir. 

"inananlar... derler..." ifadenin orijinalinde geqen "yekulu" keli- 
mesi, "yekule" seklinde de okunmustur. Bu okuyus ifadenin, 6n- 
ceki ayette gecen, "fe yusbihu..." ifadesine atfedilmesinden ileri 
gelmektedir. Bizce ifadeyi bu sekilde okumak daha isabetlidir. 
Qunku ayetlerin akisma boyle bir anlam daha uygun dusmektedir. 
Qunku onlarm iglerinde gizlediklerine pisman olmalan ve mumin- 
lerin onlara; "bunlar mi?" seklinde hitap etmeleri, onlarm Yahudi 
ve Hiristiyanlan dost edinmelerinin ve onlarm arasmda 
kosusturmalarimn bir sonucudur. 

"Bunlar..." sozuyle, Yahudi ve Hiristiyanlara isaret ediliyor; "si- 
zinle beraber..." ifadesinde de kalplerinde hastahk bulunanlara hi- 
tap ediliyor. Bunun tarn tersi de olabilir. Ayni sekilde, "Butun gaba- 
lari bo§a gikmi§, kaybedenlerden olmu§lardir..." ifadesinde zami- 
rin Yahudi ve Hiristiyanlara donuk olmasi mumkun oldugu gibi, 
kalplerinde hastahk bulunanlara donuk olmasi da mumkundur. 

Fakat ayetlerin akisindan algiladigimiz kadanyla hitap kalple- 
rinde hastahk bulunanlara, isaret de Yahudi ve Hiristiyanlara yone- 
liktir. Dolayisiyla, "Qabalari bosa c/km/s..." sozu, takdirT bir soru- 
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nun cevabi niteligindedir ve soyle bir anlam belirginlik kazaniyor: 
Umulur ki, Allah bir fetih veya katmdan bir is getirir. zaman iman 
edenler, ilahtgazabm kapsamma giren, su kalplerinde hastahk bu- 
lunanlara soyle diyeceklerdir: "Su Yahudi ve Hiristiyanlar mi, var 
gucleriyle yemin ederek sizinle beraber olduklarmi soyluyorlardi? 
Peki simdi niye size bir yararlari dokunmuyor?!" Sonra, "Simdi bu 
Yahudileri ve Hiristiyanlan dost edinenlerin akibeti ne olacak?" di- 
ye sorulmus gibi soyle bir cevap veriliyor: "Butun cabalari bosa 
cikmis, kaybedenlerden olmuslardir." 

KALPLERiN HASTA OLMASININ AN LAM I UZERiNE 

"Kalplerinde hastahk bulunanlar" ifadesi gosteriyor ki, kalpler 
icin bir hastahk ve bunun kacimlmaz sonucu olarak da saglik ve 
sihhat soz konusudur. Qunku saglik ve hastahk birbirine karsit iki 
olgudur. Bunlardan biri, ancak oburunun bulunabilme imkani soz 
konusu oldugu bir yerde gerceklesebilir. Gorme ve kor olma gibi. 
Ornegin bir duvar igin hastahktan soz edilmez. Qunku onun saglik 
ve sihhate kavusmasi gibi bir durum yoktur. 

Yuce Allah'm kitabmin cesitli yerlerinde kalplerin hastahgmdan 
soz ettigi durumlarda, bu kalplerin hallerinden ve etkilerinden soz 
eder ki bunlar, soz konusu kalplerin fitratin dosdogru cizgisinden 
saptiklanni, normal davranislann disma ciktiklarim ve dosdogru 
yoldan uzaklastiklarmi gosterirler. Soz gelimi yuce Allah soyle bu- 
yuruyor: "Munafiklar ve kalplerinde hastahk bulunan kimseler, 
'Allah ve Resulii bize sadece bos vaatlerde bulundu' diyorlardi." 
(Ahzab, 12) "Miinafiklar ve kalplerinde hastahk bulunanlar, 'Bunla- 
ri dinleri aldatmis' diyorlardi." (Enfal, 49) "§eytanm attigim, kalple- 
rinde hastahk olanlar ve kalpleri katilasanlar igin bir imtihan 
yapsm." (Hac, 3) Bu konuda ornek gosterilebilecek bircok ayet var- 
dir. 

Ozetleyecek olursak; kalbin hasta olmasi, onun bir tur kusku 
ve tatminsizlige muptela olmasi anlamina gelir. Bu kusku, Allah'a 
inanma ve onun ayetleriyle tatmin bulmayi boyle bir kalp igin 
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bulanik ve karanhk bir duruma dusurur. Agikgasi bunun adi, imana 
sirkin kanstirilmasidir. Dolayisiyla boyle bir kalp igin Allah'i ve a- 
yetlerini inkar etme durumuyla orttisen durumlar gerceklesir. Pra- 
tik eylem asamasinda, boyle bir kalbe sahip olan insandan, Allah'i 
ve ayetlerini inkar etme durumuyla ortusen davranislar sadir olur. 

Buna karsilik, kalbin saghkh olmasi da, onun fitratin cizgisi u- 
zere kahci olmasmi, dosdogru yol uzere bulunmasmi ifade eder. 
Bunun sonucunda Allah'i, her turlu sirk unsurundan armmis bir se- 
kilde birler, her seyden soyutlanarak sirf O'na guvenip dayanir, in- 
san arzusunun, heva ve hevesinin ilgili oldugu her turlu zevki ve 
keyfi bir kenara birakir, elinin tersiyle iter. Yuce Allah bu hususta 
soyle buyuruyor: "0 gun ki, ne mat, ne de ogullar yarar vermez. 
Ancak Allah'a saglam ve temiz kalp getiren yarar goriir." (§uara, 

87-89) 

Buradan da anhyoruz ki, kalplerinde hastahk bulunanlar, 
munafik-lardan ayn bir grupturlar. Nitekim Kur'an'da da onlardan 
iki ayn grup olarak soz edilir: "Miinafiklar ve kalplerinde hastahk 
bulunanlar..." diye. Bircok yerde gecen bu ifade, onlann iki ayn 
grup olduguna yone-lik isaret icermiyor degildir. Qunku munafiklar, 
dilleriyle inandik diyen, ama kalpleri inanmayan kimselerdir. Salt 
kufur kalbin old oldugunu gosterir, hasta oldugunu degil. Nitekim 
yuce Allah soyle buyurmustur: "Olu iken kendisini dirilttigimiz ve 
kendisine insanlar arasmda yuriiyebilecegi bir isik verdigimiz 
kimse..." (En'am, 122) "Ancak isitenler qagriya gelir; oliilere gelince, 
Allah onlari diriltir." (En'am, 36) 

Bundan da anlasihyor ki, Kur'an literaturunde "kalp hastahgi" 
Allah ve ayetleri baglaminda insanm kavrayismi buruyen kusku 
anlammi ifade eder. Boylesi bir kuskunun etkisi altma giren bir 
kalp, dinsel i-nanca saglam bir sekilde bagh kahp dinginlige 
ulasamaz, bu kuskunun komplekslerinden kurtulamaz. 

Buna gore, anlamin dogasini esas alacak olursak, kalplerinde 
hastahk bulunanlar, zayif imanh kimselerdir. Bunlar her cagirana 
kulak verir, her ruzgann onunde suruklenirler. Munafiklardan fark- 
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hdirlar. Onlar agiktan mumin olduklarmi soyler, buna karsm igle- 
rinde salt kufru gizlerler. Bunu yaparken de amaglari dunyevT 91- 
karlarmi korumaktir. Dis gorunumleriyle muminlerden, \q dunyala- 
nyla da kafirlerden ya-rarlanmaya galisirlar. 

Evet, Kur'an-i Kerim'de, kalplerinde hastahk bulunanlar \g\n de 
"munafiklar" niteliginin kullamldigini goruyoruz. Bu, onlann \g dun- 
yalarmm da tipki munafiklar gibi iman letafetinden yoksun oldu- 
gunu vurgulamaya donuk bir analizdir. Bu ise, iginde iman bulun- 
madigi halde mumin gibi gorunenlere iliskin olarak kullanilan 
"kalplerinde hastahk bulunanlar" niteliginden ayndir. Asagidaki 
ayeti buna ornek gosterebiliriz: "Miinafiklara, kendileri igin aci bir 
azap oldugunu mujdele! Onlar muminleri birakip kafirleri dost 
edinirler. Onlann yanmda mi izzet (giig ve seref) ariyorlar? 
Doirusu izzet butiinuyle Allah'mdir. 0, kitapta size soyle indirmis- 
tir ki: Allah'm ayetlerinin inkar edildigini yahut alaya almdigmi i- 
sittiginizde, bundan baska bir soze geginceye kadar kafirlerle bir 
arada oturmaym; yoksa siz de onlar gibi olursunuz. Doirusu Al- 
lah, miinafiklarm ve kafirlerin tiimunu cehennemde toplayacak- 

tir." (Nisa, 138-140) 

Bakara suresinde yer alan, "insanlardan oyleleri vardir ki, 
inanmadiklari halde 'Allah'a ve ahiret guniine inandik' derler... 
Onlann kalplerinde hastahk vardir. Allah da hastaliklarmi artir- 
di... Onlara, 'insanlarm inandiklari gibi siz de inanm.' dense, o 
beyinsizlerin inandiklari gibi inanir miyiz? derler..." (Bakara, 8-20) 
ayetlere gelince; burada, onlann kalplerinin haktan suphe ederek 
sonunda hakki inkara kadar vardigi anlatihyor. Bunlar, baslangicta 
kalplerinde hastahk bulunan kimselerdi. Qunku henuz tarn olarak 
inanmadiklari halde, yalan soyleyerek iman ettiklerini ileri sur- 
muslerdi. Oysa baslangicta kusku ieindeydiler. Allah da hastalikla- 
rmi artirdi. Boylece hakki inkar etmelerinden ve alaya almalarin- 
dan dolayi helak olup gittiler. 

Yuce Allah, kalp hastahginm fiziki bir hastahk gibi arttigmdan 
ve hatta suregenleserek kisiyi helake suruklediginden soz ediyor. 
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Bunun nedeni de, hastahgi esnasmda, hasta olan insanm dogasmi 
bozacak gunahlarla hastahga surekli katkida bulunmasidir. Bu 
hususta yiice Allah soyle buyurmustur: "Onlann kalplerinde hasta- 
hk vardir. Allah da hastaliklarmi artirmistir." (Bakara, 10) Yuce Al- 
lah bir diger ayette de soyle buyurmustur: "Ne zaman bir sure in- 
dirilse... Fakat yiireklerinde hastahk olanlara gelince bu, onlann 
pisliklerine pislik katar. Ve onlar kafir olarak oliirler. Kendilerinin 
her yil bir iki defa smandiklarini gormiiyorlar mi? Yine de tovbe 
etmiyor, ogtit almiyorlar." (Tevbe, 124-126) Bir diger yerde -genel bir 
aciklama niteliginde- soyle buyuruyor: "Sonra kotuluk edenlerin 
sonu gok kotii oldu. Cunkii Allah'm ayetlerini yalanladilar. Ve on- 
larla alay ediyorlardi." (Rum, 10) 

Daha sonra yuce Allah, kendisine yonelik imanm, bu hastahgm 
tedavisi oldugunu acikhyor ve -genel bir duyuru olarak- soyle buyu- 
ru-yor: "imanlarmdan dolayi Rableri onlan hidayete erdirir." (Yu- 
nus, 9) Konuyla ilgili olarak bir baska ayette de soyle buyuruyor: 
"Giizel soz O'na Qikar, iyi amel de onu yiikseltir." (Fatir, 10) §u hal- 
de, kalbinde hastahk bulunan kimse, eger bu hastahktan kurtul- 
mak istiyorsa, Allah'a tovbe etsin ki bu, O'na iman etmek demek- 
tir. Salih dusuncelerle ve salih amellerle dusunup ogut almaya ca- 
hssm. Nitekim yukanda yer verdigimiz ayetlerin birinde bu husus 
vurgulanmistir: "Yine de tovbe etmiyor, ogiit almiyorlar." (Tevbe, 

126) 

Bu konuyla ilgili en kapsamh aciklamayi ise, su ayet icermek- 
tedir: "Ey inananlar! Muminleri birakip da kafirleri dost edinme- 
yin. Alla-h'a aleyhinizde apagik bir delil mi vermek istiyorsunuz? 
§uphe yok ki munafiklar, atesin en alt tabakasmdadirlar. Artik 
onlara asla bir yardimci bulamazsm. Ancak tovbe edenler, du- 
rumlarmi diizeltenler, Allah'a simsiki sanlanlar ve dinlerini sirf 
Allah igin yapanlar baska. iste onlar (gergek) miiminlerle bera- 
berdirler; Allah da yakmda muminlere buyiik bir miikafat vere- 
cektir." (Nisa, 144-146) Daha once, ayetlerde sozu edilen Allah'a 
donmekten maksadm, O'na inanmak, bu iman uzere dosdogru ha- 
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reket etmek, kitap ve siinnet dogrultusunda hareket etmek ve 
ihlas yani tevhit inancma hicbir f irk saibesini kanstirmamak oldu- 
gunu belirtmistik. 

"Ey inananlar! Sizden kirn dininden donerse..." [Ayetin orijinalinde 
gecen "yertedde" kelimesinin mazi fiili "irtedde"dir.] "irted-de an 
dinihi" ise dininden dondu, anlamma gelir. Dindarlarm literaturun- 
de "irtidat" kelimesi, imandan kufre donmeyi ifade eder. Bu ima- 
nmdan once kufrun olmasi ile olmamasi arasmda, bu nitelikle a- 
nilma acismdan herhangi bir fark yoktur. Bir kafirin inanmasi, ar- 
dmdan tekrar kufre donmesi gibi. 

Onceden kafirken Musluman olan, ardmdan tekrar kufre do- 
nen insanm irtidadi, "Mill? irtidat"; Musluman bir aileden dunyaya 
geldigi igin onceden kufre sapmasi soz konusu olmayan bir kim- 
senin dinden donusu de "FitrT irtidat" olarak isimlendirilir. [Bu an- 
lamlar, bu kelimenin asil anlamlan durumuna gelmislerdir. MecazT 
bir kullanim soz konusu degildir. Ancak bu kullanim, ya islam'm 
getirdigi bir olgudur -ha-kikat-i ser'iye- veyahut Muslumanlar ara- 
smda yaygmlasan bir kullanimdir -hakikat-i muteserria-.] 

Ayette gecen "irtidat" kelimesi ile, dindarlarm literaturunde 
dinden donme anlamma gelen irtidadm kastedildigi seklinde bir 
dusunce zihinlerde uyanabilir. Bu takdirde, ayetin oncesiyle bir 
baglantisi olmaz. Yani, bagimsiz bir ayet gibi algilanir. Buna gore, 
yuce Allah ayette mu-minlerden bir grubun imanma ihtiyacmm ol- 
madigim, nasil olsa bir bas-ka grubun imanm yukumluluklerini ye- 
rine getirecegini anlatmaktadir. 

Ancak bu ayet ve bundan onceki diger ayetler uzerinde 
dusundugumuz zaman, bu ihtimalin gecersiz oldugunu goruruz. 
Qunku ayet bu anlatimiyla, muminlere yuce Allah'm, kendi arzmda 
insanlan kendisine taptirma gucune sahip oldugunu vurgulama 
amacma yoneliktir. De-mek isteniyor ki, ileride Allah, oyle 
topluluklar ortaya cikaracaktir ki bunlar, Allah'm dininden donmek 
soyle dursun, ona siki sikiya sanhrlar. §u ayetleri de bu acidan ele 
alabiliriz: "§imdi §unlar, bunlari in-kar ederse, bilsinler ki, bunlari 
inkar etmeyecek bir toplumu, bunlara vekil birakmi§izdir." (En'am, 
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etmeyecek bir toplumu, bunlara vekil birakmi§izdir." (En'am, 89) 
"Kim de kiifre saparsa, §iiphesiz Allah alemlerden miistagnidir." 
(Ai-i imran, 97) "Siz ve yeryiizunde bulunanlar hep inkar etseniz, iyi 
bilin ki, Allah zengindir, 6vulmu§tiir." (ibrahim, 8) 

Bu asamada, asil amacm otesinde fazladan bir aciklama 
yapma geregi duyulmaz. Ayetin asil maksadi, Allah'm dininden 
donmeyen miimin bir kavmin getirileceginin haber verilmesidir. 
Onlann Allah'i, Allah'm da onlan sevdigi, onlann muminlere karsi 
al?ak gonullu, kafirlere karsi onurlu oluslari gibi ayette isaret edi- 
len niteliklerine gelince; bunlar asil amaca iliskin ek olgulardir ve 
soz konusu edilmelerini gerektirecek bir durum ve ortamm gercek- 
lesmesi zorunludur. 

Diger bir agidan baktigimizda, ayette isaret edilen niteliklerin, 
onceki ayette sozu edilen Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinme du- 
rumuyla irtibath olduklanni goruruz. Qunku onlann Yahudi ve Hiris- 
tiyanlan dost edinmis olmalari, kalben sevgi ve sempatiyle onlara 
ilgi duymalarindan kaynaklanan bir sonuctur. Bu nitelikteki bir 
kalbin Allah sevgisini tasimasi mumkun mudur? Yuce Allah soyle 
buyuruyor: "Allah, bir insanm gogiis boslugunda iki kalp yarat- 
maof;."(Ahzab, 4) 

Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinmenin kacimlmaz bir sonucu 
da muminlerin kafirler karsismda ezilmeleri ve muminlere karsi 
da tepeden bakan ekabir bir konumda olmalaridir. Nitekim yuce 
Allah, bu psikolojik sapmaya su sekilde isaret etmistir: "Onlann 
yanmda mi izzet (giig ve seref) ariyorlar? Dogrusu izzet biitunuyle 
Allah'mdir." (Nisa, 139) 

Bu dostlugun bir geregi de, onlara karsi cihat etme yukiimlii- 
lugunu agirdan almadir, onlarla savasmaktan kaginmadir, onlarla 
sosyal iliskileri kesme hususunda kendilerine yoneltilen her turlu 
kmamaya gogiis germemektir ve bu husustaki mahrumiyet ve zor- 
luklara katlanmaya yanasmamaktir. Nitekim yuce Allah bu husu- 
sa soyle isaret etmistir: "Ey inananlar! Benim de diismanim, sizin 
de dusmanmiz olan kimseleri dost edinmeyin. Onlar size gelen 
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gergegi inkar ettikleri... halde, siz onlara sevgi iletiyorsunuz... 
Benim yolumda cihat etmek ve benim nzami kazanmak igin yur- 
dunuzdan giktigmiz halde iginizde onlara sevgi mi gizliyorsunuz? 
(Mumtehine, 1) 

Diger bir ayette konuyla ilgili olarak soyle buyurulmaktadir: 
"Ibrahim'de ve onunla beraber bulunanlarda sizin igin guzel bir 
ornek vardir; onlar kavimlerine 'Biz sizden ve sizin Allah'tan bas- 
ka taptiklarmizdan uzagsz. Sizin taptiklarmizi tanimiyoruz. Siz, bir 
tek Allah'a inanmcaya kadar sizinle bizim aramizda siirekli bir 
diismanlik ve nefret belirmistir.' demislerdi." (Mumtehine, 4) 

Ayni sekilde, sozluk anlami acismdan veya analitik olarak ele 
alirsak, irtidat kelimesi, kafirleri dost edinme durumunu da 
kapsamma ahr. Nitekim yuce Allah, onceki ayetlerin birinde soyle 
buyurmaktadir: "Sizden kim onlari kendine veli yaparsa, o, onlar- 
dandir." (Maide, 51) Diger bir ayette de soyle buyurmustur: "Kim 
boyle yaparsa, artik onun igin Allah'tan higbir sey yoktur." (Ai-i 
imran, 28) Baska bir ayette de soyle buyurulmaktadir: "Siz de onlar 
gibi olursunuz." (Nisa, 140) 

Bu aciklamalarin isiginda anhyoruz ki, tefsirini sundugumuz 
ayetin, onceki ayetlerle baglantisi vardir ve ayet Allah'm dininin, 
topluluk-lanna yavas yavas nifakm sizmasmdan ve topluluklannda 
dunyalik cikar karsiligmda dini satmaya aldins etmeyen, Allah'm, 
Elcisinin ve muminlerin yaninda olan gercek onura, dunya ve 
ahiret hayatmi kusatan mutluluga karsilik din dusmanlannm ya- 
nmdaki sahte ve gecici ustunlugu, duzmece onuru tercih eden 
kalpleri hasta insanlar bulundugundan dolayi Allah'a karsi gelme, 
Yahudi ve Hiristiyanlan dost edinme ucurumuna duseceklerinden 
endise duyulan bu adamlardan mustagni oldugunu, onlara ihtiyaci- 
nm olmadigim vurgulama amacma yoneliktir. 

Ayet, aslmda bununla Kur'an'm gayba iliskin bir ongorusunu 
de haber vermektedir. Buna gore, yuce Allah, dinin su zayif 
imanhlardan gormus oldugu iki yuzluluk ve gesitli kihklara burun- 
mesi, Allah'tan baskasmm sevgisini Allah'm sevgisine tercih edis- 
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leri, onuru Allah'm dusmanlannm yaninda aramalari, Allah yolun- 
da cihat yukumlulugu karsismda agirdan alio, ayak surtucu bir ta- 
vir takmmalan, bu konuda kinayanlann kinamasmdan korkmalan 
karsismda, ileride bir kavim getirecektir. Bunlar Allah'i sevecek, Al- 
lah da onlari sevecektir. Muminlere karsi aleak gonullu, kafirlere 
karsi onurlu olacaklardir. Allah yolunda cihat edecek ve kmayan 
hie kimsenin kinamasmdan korkmayacaklardir. 

Tefsir bilginlerinin bir cogusu, ayetin gaybT bir mesaj tasidigmi 
fark etmelerine ve bu ayette isaret edilen niteliklerin hangi kavmin 
durumuyla orttistugu hususunda uzun degerlendirmeler yapmala- 
rma karsm, ayetin lafizlarmi agiklama hususunda alabildigine 
musamahah davranmislardir. Dolayisiyla ayetin igerdigi niteliklere 
gerekli agiklamalar getirememislerdir. Sonugta yuce Allah'm so- 
zunu herhangi bir insanm sozu gibi ele ahp, insanlann sozlerinde 
oldugu gibi, O'nun ayetlerinde de orfte gosterilen musamahalann 
ve dikkatsizliklerin olabilecegini kabul eder bir tutum icinde ol- 
muslardir. 

Gerq\ Kur'an belagat agisindan, uyduruk ve turedi bir yontem 
izlememistir. Sozcuklerin kullaniminda, cumlelerin yapiminda ve 
anlamlarma karsilik sozcukler birakilmasi hususunda, yeni ve ah- 
sik olunmayan bir metot gelistirmemistir. Bu hususta, insanlann 
normal ko-nusmalannda izlenilen yontemi esas almistir. 

Ancak Kur'an, baska bir acidan insanlann sozlerinden ayn bir 
ozellik arz eder. §6yle ki; bizler, belagatciler ve normal insanlar o- 
larak konustugumuz zaman, sozlerimizi akhmizda yer edinen an- 
lamlara dayali olarak soyleriz. Bizim tarafimizdan algilanan an- 
lamlar, insant- sosyal fitratimiz aracihgiyla olusturdugumuz sosyal 
hayatimizm bir kazanimi olan anlayisimiz aracihgiyla zihnimizde 
yer edinirler. Bu niteliklere sahip kavrama yetenegimizin bir ozelli- 
gi de, algiladigi olgular arasmda karsilastirma yaparak bir yargiya 
varmasidir. 

Bu asamadan sonra, tolerans ve musamaha kapilan agilir zih- 
nimize. Ornegin cogu, tumun yerine kabul ederiz. Geneli, surekli 
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olan konumunda goruruz. Nispi olgulan mutlak olgular gibi algila- 
riz. Her az bulunani (nadir olani), yok olanlar kategorisine sokanz. 
Sikhkla rastlanmayan her olguyu varolmayan seyler kapsamina a- 
hnz. Bizden biri cikar, "Su guzeldir veya girkindir. Su sevimlidir ve- 
ya sevimsizdir. Su ovulendir veya yerilendir. Su yararhdir veya za- 
rarhdir. Falan iyidir veya kotudur." der. Bizler bu baglamda, bir top- 
lulukla ilgili olarak mutlak bir nitelemeye gideriz. Oysa soz konusu 
topluluk bazi durumlarda, bazi degerlendirmeler baglammda, bazi 
insanlara gore ve bazi olgular acisindan bu niteliklere sahiptir, ya- 
ni mutlak olarak boyle bir durumu soz konusu degildir. Ne var ki, 
niteligi dile getiren kisi, bazi karsi degerlendirmeleri yok saymistir. 
Bunu yaparken algilayism da ve yargisi hususunda gosterdigi 
musamahaya dayanmistir. 

Bu, insanm objeler dunyasma iliskin somut olgulara dayali 
algilannin durumudur. Algilama kapasitesinin smirh olmasmdan 
dolayi, varhk aleminin onun kendisiyle ilintili yonlerinden farkmda 
olmadigi seyler bir oncekine oranla daha fazladir. Buna gore, in- 
sanm haber verdigi butun seyler, dis objelerle ilgili butun konus- 
malan ve realiteyi butunuyle kusattigmi, turn bilinmezliklerini or- 
taya cikardigim dusun- dugu butun hususlar, subjektif degerlen- 
dirme ve bazi yonlere karsi musamahah davranmanm ve bazi 
yonleri de bilmemenin urunudur. Bir insanm butun realiteyi kusat- 
tigmi ve bir kimsenin konusmasim buna gore kusatici bir sekilde 
degerlendirdigini soylemesi ciddiyetle bagdasmaz. Bu husus, iize- 
rinde iyice dustinmeye deger. 

Sahip oldugu bilgiye dayali olarak insanm soyledigi sozlerin 
durumu bundan ibarettir. Yuce Allah'm sozlerine gelince, onlan bu 
tur bir kusurdan munezzeh saymamiz bir zorunluluktur. Qunku yu- 
ce Allah, her seyi bilgice kusatmistir. Nitekim yuce Allah, sozlerinin 
ozellikleriyle ilgili olarak soyle buyurmaktadir: "0, elbette hak He 
batili ayirt edici birsozdiir. 0, saka degildir." [Tank, 13-14] 

iste bu husus ve ayncahk, yuce Allah'm zahirt itibariyle mutlak 
olan ve ayn ya da bitisik herhangi bir kayitla smirlandirilmayan 
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sozlerini mutlak olarak algilamamizm delillerinden birini olusturur. 
Yine ayni husus, yuce Allah'm sozlerinde gegen niteliklerin neden- 
sellige isaret ettiginin delillerinden biridir de. Soz gelimi yuce Al- 
lah, "0 onlan se-ver..." diyorsa, bu demektir ki, herhangi bir seyde 
onlara bugz etmiyor. Aksi takdirde, bu genel ifadeye bir istisna ge- 
tirirdi. Yuce Allah, bir kavmin muminlere karsi yumusak ve aleak 
gonullu olduklanni soyluyorsa, onlarm muminlik sifatlarmdan, yani 
Allah'a iman etmelerinden dolayi onlara aleak gonullu olduklan ve 
her durumda ve her takdirde aleak gonullu olmalan gerekir. Aksi 
takdirde, boyle bir ifade, hak ile batili birbirinden ayirma ozelligine 
sahip olamazdi. 

Kuskusuz, bazi anlamlar vardir ki bunlar, nispeti dogru kilacak 
bir kusatici husus soz konusu oldugunda, bunlan hakketmeyen in- 
sanlara da nispet edilirler. Asagidaki ayetlerde oldugu gibi: 
"Andolsun biz, Israilogullarma kitap, hiikum ve peygamberlik 
verdik, onlan guzel nziklarla besledik ve onlan alemlere ustun 
kildik." (Casiye, 16) "0, sizi sect/' ve dinde size bir gugliik yiikleme- 
di." (Hac, 78) "Siz, insanlar igin gikanlmis en hayirli ummet 
oldunuz. lyiligi emreder, kotulukten sakindmrsiniz." (Ai-i imran, 
no) "insanlara sahit olasimz, elgi de size sahit olsun." (Bakara, 
143) "Elgi de, 'Ya Rabbi, kavmim bu Kur'an'i terk edilmis birakti- 
lar. ' demistir. " (Furkan, 30) 

Bunun gibi toplumsal niteliklerden soz eden bircok ayet vardir, 
ki bunlarla nitelenme baglammda bireylerle topluluklar arasmda 
herhangi bir fark yoktur. Bunun da toleransla, bazi yonlerin lehine 
olmak uzere baska yonleri gormezlikten gelmekle ilgisi yoktur. 
Tersine, burada hem parcamn, hem de butunun nitelendirildigi ni- 
telikler soz konusudur. Hem birey, hem de toplum gerektirici bir 
etkenden dolayi, bu sekilde nitelendirilirler. Tipki, degerli bir mu- 
cevheri igeren bir topragin igerdigi mucevherden dolayi avuglan- 
masi gibi. Hem toprak avuclanmis, hem de mucevher avuglanmis 
olur; ama asil hedef mucevherdir. Simdi konumuza donelim. 

"Ey inananlar! Sizden kim dininden donerse..." Yukarida yap- 
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tigimiz aciklamalarm isigmda meseleyi ele alacak olursak, dinden 
doniip irtidat etmekten maksadm, Yahudi ve Hiristiyanlan dost e- 
dinmek oldugunu anlanz. Hitap ozellikle muminlere yoneltilmistir; 
cunku bundan onceki hitap da onlara yonelikti ve ayetlerin akisi- 
nm bu asamasmda verilmek istenen mesaj sudur: Allah'm dininin, 
Allah dusmanlarimn dostluguyla kirlenmis bir imana ihtiyaci yok- 
tur. Nitekim yuce Allah, Allah dusmanlarmi dost edinmeyi kufur ve 
sirk olarak nitelendirmistir: "Sizden kim onlari ve/;' yaparsa, o, on- 
lardandir." Qunku yuce Allah, dininin velisi ve yardimcisidir. O'nun 
dininin yardimcisi oldugunun bir gostergesi, ileride, dusmanlarm- 
dan her turlu iliskiyi kesen, O'nun dostlarmi dost edinen, sadece 
O'nun icin seven bir toplulugu getirecek olmasidir. 

"Allah, yakinda oyle bir toplum getirecek" Burada yuce Allah, soz 
konusu toplumu getirmeyi dogrudan kendi zatma nispet ediyor. 
Bununla dininin yardimcisi oldugu mesajmi veriyor. Ki ayetin aki- 
smdan da bu husus algilaniyor. Demek isteniyor ki, bu dinin bir 
yar-dimcisi var. varken dine yardim icin baskasina ihtiyac yoktur. 
Bu yardimci, yuce Allah'tir. 

Ayetin akisi, soz konusu kavim araciligi ile dine yardim edile- 
cegini vurgulamaktir. Bu da, bazi kimselerin din dusmanlarmi ulu- 
sal yardimlasma icin dost edinmelerine karsilik olarak dile getirili- 
yor. Aynca kavim sozcugu kullanihyor ve soz konusu kavmin nite- 
likleri ve davranislan cogul kipiyle ifade ediliyor. Butun bunlar gos- 
teriyor ki, gelecegi vaat edilen kavim bir topluluk olacaktir, bir ve- 
ya iki kisiden ibaret olmayacaktir. Yuce Allah'm her donemde, Al- 
lah'i seven, Allah tarafmdan sevilen, muminlere karsi algakgonul- 
lu, buna karsm kafirlere karsi ustun ve onurlu, Allah yolunda cihat 
eden ve bu hususta hicbir kinayicmin kinamasmdan korkmayan 
bir insan gondermesi gibi bir durum kastedilmiyor. 

Soz konusu kavim, kendisi gelecek oldugu halde, getirilisleri 
yuce Allah'a nispet edilmis ve O'nun onlari getirecegi belirtilmistir. 
Bu, Allah'm onlari yaratacagi anlaminda degildir. Qunku Allah'tan 
baska yaratici yoktur. Yuce Allah soyle buyuruyor: "Allah her sey;'n 



Maide Suresi 51-54 649 

yaraticisidir." (Zumer, 62) Bilakis bu ifade, yuce Allah'm onlari dine 
yardim edecekleri bir konuma getirecegi anlamim icermektedir. 
Onlara kendisini sevmeleri ve kendisinin de onlari sevmesi onuru- 
nu bahsedecektir. Dostlan karsismda aleak gonullu, dusmanlan 
karsismda ustun ve onurlu olmalarim saglayacaktir. Yolunda cihat 
etmelerini ve her turlu kmamadan etkilenmemelerini miimkiin ki- 
lacaktir. 

Su halde onlarm dine yardim etmeleri, ashnda yuce Allah'm 
onlar aracihgiyla dine yardim etmesidir. Zamanm uzagi ile yakmi 
Allah acismdan birdir. Bu, sadece bizim yetersiz gorusumuz aq\- 
smdan bir farkhhk arzeder. 

"0 onlari sever, onlar da O'nu severler." Burada sevgi kelimesi, bir 
nitelikle veya baska bir hususla kayith olmaksizm, ozle ilintili ola- 
rak mutlak bir sekilde kullanilmistir. Onlarm Allah'i sevmelerinin 
geregi, Rablerini, O'nun dismdaki her seye ve mal, mevki, soy gibi 
insanm bagh oldugu her degere tercih etmeleridir. Bu demektir ki, 
adi gecen kavim, Allah'm dusmanlarindan hig kimseyi dost edin- 
mezler. Eger dost edinirlerse, Allah'm dostlugundan dolayi, O'nun 
dostlarmi dost edinirler. 

Yuce Allah'm onlari sevmesinin geregi de, onlarm her turlu zu- 
lumden armmis olmalari, kufur, fisk gibi manevT kirlerden ya 
masumiyet ya da tovbe sonucu olan magfiret yoluyla temiz 
olmalaridir. Qunku zulumler ve gunahlann tumu higbir sekilde yu- 
ce Allah tarafmdan sevilmezler. Nitekim ulu Allah soyle buyurmus- 
tur: "§iiphesiz Allah, kafirleri sevmez." (Ai-i imran, 32) "Allah, zalim 
olanlan sevmez." (Ai-i im-ran, 57) "0 israf edenleri sevmez." (En'am, 
141) "Allah bozgunculan sev-mez." (Maide, 64) "Allah haksiz yere 
saldiranlan sevmez." (Bakara, 190) "0, biiyukliik taslayanlan 
sevmez." (Nahl, 23) "Allah, hainleri sevmez." (Enfal, 58) Bu hususla il- 
gili olarak bircok ayet ornek gosterilebilir. 

Yukanda sundugumuz ayetlerde, insanlarda olabilecek kucuk 
dusurucu, girkin huylarm, rezilliklerin ana unsurlan zikredilmistir. 
Yuce Allah, bir insani sevdigini belirterek ondan bu olumsuz nite- 
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liklerin kalktigma tanikhk edince, o insan, bunlarm karsiti olan us- 
tun ve onur verici niteliklerle nitelenmis olur. Cunku insan, bir 
ahlaka sahip olacaksa, ustun niteliklerden veya asagilayici nitelik- 
lerden biriyle mutlaka ahlaklanmak durumundadir. 

Buna gore, ayette kastedilen bu insanlar, Allah'a gercekten i- 
naniyorlar, imanlan zulum kirine bulanmamistir. Nitekim yuce Al- 
lah bir ayette soyle buyuruyor: "inananlar ve imanlarmi bir haksiz- 
hkla bulamayanlar... iste giiven onlarmdir ve dogru yolu bulanlar 
da onlardir." (En'am, 82) Buna gore, onlar sapmaya karsi guvence- 
dedirler. Yuce Allah bir ayette bu hususa soyle isaret etmistir: "Al- 
lah sasirttigmi yola getirmez." (Nahl, 37) Bu demektir ki, onlar, her 
turlu sapikhga karsi ilaht guvencenin kapsami icindedirler. ilahtyol 
gostericiligin onderliginde Allah'm dosdogru yoluna yonelmektedir- 
ler. Onlar, yuce Allah'm da onayladigi gercek imanlan sayesinde, 
Allah'a tarn anlamiyla teslim olduklan gibi Elciye de tabi olmus, 
ona teslim olmuslardir. Yuce Allah, bir ayette bu hususa soyle isa- 
ret etmistir: "Hayir, Rabbine andol-sun ki, aralarmda gikan 
anlasmazliklar hususunda seni hakem kilip, sonra da verdigin 
hiikmu, iglerinde higbir sikinti duymaksizin, tarn anlamiyla 
kabullenmedikge inanmis olmazlar." (Nisa, 65) 

Buradan hareketle anhyoruz ki, bunlar su ayetin kastettigi 
kimseler arasmda yer almaktadirlar: "De ki: Eger siz Allah'i sevi- 
yorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin." (Ai-i imran, 31) Bu aye- 
tin iceriginden anhyoruz ki, Peygambere uymakla Allah'i sevmek 
arasmda zorunlu bir bagmti vardir. Kim Peygambere uyarsa, Allah 
onu sever. Allah bir kulunu, ancak Peygambere (s.a.a) tabi oldugu 
zaman sever. 

Peygambere (s.a.a) uyduklan zaman takva, adalet, ihsan, sa- 
bir, sebat, tevekkul, tovbe ve armma gibi yuce Allah'm sevdigi ve 
hosnut oldugu niteliklere de sahip olurlar. Nitekim yuce Allah soy- 
le buyurmustur: "§uphesiz, Allah da sakmanlan sever." (Ai-i imran, 
76) "Allah iyilik edenleri sever." (Bakara, 195) "Allah sabirlilari se- 
ver." (Ai-i imran, 146) "Allah, kendi yolunda kaynatilmis binalar gibi 
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saf baglayarak garpisanlari sever." (Saff, 4) "Hig suphesiz Allah, 
kendisine dayanan-lari sever." (Ai-i imran, 159) "Allah tovbe edenle- 
ri sever, temizlenenleri sever." (Bakara, 222) Daha birgok ayet bu 
hususa ornek olusturmaktadir. 

Yukanda isaret edilen niteliklerin sonuclarim ve bu nitelikleri 
izleyen ve ustun meziyetleri serh edici ayetleri bir butun olarak in- 
celedigimiz zaman, iyi karakterlerden olusan 90k sayida olguyla 
karsilasinz. Bunlarm tumunun su sifatlara sahip olan kimselerin 
yeryuzune varis olan mirascilar olmasma ve iyi akibetin de onlann 
olduguna gelip dayandiklarmi da goruruz. Nitekim uzerinde dur- 
dugumuz ayetten de boy-le bir mesaj algilayabiliyoruz: "Ey inanan- 
lar! Sizden kim dininden donerse..." Baska bir ayette de -genel ve 
kusatici bir ifade olarak- soy-le buyurulmustur: "Sonug takvanin- 
dir." (Tana, 132) insallah, akibetin takvanm olmasimn ne anlam ifa- 
de ettigini uygun bir yerde etrafhca irdeleyecegiz. 

"Muminlere karsi aleak gonullu, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidir- 
ler." Ayetin orijinalinde gegen "ezillet-un" ve "eizzet-un" kelimeleri 
"zelTl" ve "azTz" kelimelerinin goguludurlar. Kendilerinin dostu ve 
kendileri tarafmdan dost edinilen Allah'a yonelik saygilannm bir 
ifadesi olarak muminlerin uzerine sefkat kanatlanni germelerin- 
den ve dinin deger vermedigi ve onemsemedigi kafirlerin yanmda 
bulunan sahte ustiinluk ve onura ihtiyaclarimn olmadigmdan kina- 
ye bir ifadedir bu. Nitekim yuce Allah, Peygamberini (s.a.a) bu hu- 
susta su sekilde yonlendirip egitmistir: "Onlardan bazi giftlere (si- 
niflara) verdigimiz diinyaliga gozlerini dikme ve onlara uzulme, 
muminlere kanadmi indir." (Hicr, 88) Bazi bilginlerin soyledikleri gi- 
bi "ezille" kelimesinin "ala" harf-i cerriyle gecisli kilmmasi, mer- 
hamet, kalp inceligi veya acima, sefkat gosterme anlamlanni i- 
germesinden dolayidir. 

"Allah yolunda cihat ederler ve higbir kmayicmin kmamasindan 
korkmazlar." Genel niteliklerinin igerisinden ozel olarak "Allah yo- 
lunda cihad etmelerinden" soz edilmesi, yuce Allah'm onlar araci- 
hgiyla dinine yardim edeceginden soz edildigi bir suregte boyle bir 
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vurguya ihtiyag olmasmdan dolayidir. 

"Higbir kinayicmm kmamasmdan korkmazlar." ifadesinin aki- 
smdan anlasildigi kadanyla, bu ifade, sadece kendisinden onceki 
son cumleyle degil, diger cumlelerle de ilintilidir. -Gerci bu tur ter- 
kiplerde, ifadenin genellikle en son cumleyle ilintili oldugu kesin 
ve suphesizdir.- Cunku Allah yolunda cihat edilirken kinayanlarm 
kmamasi onemli bir engel olusturmaktadir. Onlar insanlan, mal ve 
can kaybi, zorluklara katlanma durumunda kalma gibi mesakkat- 
leri gostererek cihattan alikoymaya calisirlar. Ayni sekilde 
muminler karsisinda aleak gonullu davranip dunyamn cekici ni- 
metleri ve arzuyla pesinden kosulan sahte degerleri ve muminlerin 
yanmda rastlanilmayan dunya nimetleri kafirlerin yanmda bulu- 
nurken onlar karsisinda ustun ve onurlu davranmak, kinayanlarm 
kinamasmin engel olacagi seydir. 

Ayetten, gelecekte meydana gelecek bir olaya yonelik gaybT 
bir isaret de algilanmaktadir. insallah, konunun ayetler ve hadisler 
isigmda degerlendirildigi ileriki bolumde bu konuya deginecegiz. 

AYETLERiN HADiSLER l§IGINDA AQIKLAMASI 

ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, "Ey inananlar! Yahudileri... veli 
edinmeyin..." ayetiyle ilgili olarak ibn-i ishak, ibn-i Cerir, ibn-i 
Munzir, ibn-i Ebi Hatem, Ebu Seyh, ibn-i Mtirdeveyh, Beyhaki -ed- 
Delalil adh eserde- ve ibn-i Asakir, Ubade b. Velid'den, Ubade b. 
Samit'in soyle dedigini rivayet ederler: "Kaynukaogullan Yahudileri 
Resulullah'la (s.a.a) savasmaya kalkismca, Abdullah b. Obey b. 
Selul bunu bahane ederek savasta Resulullah'm yanmda yer al- 
madi ve bu konuda tarafsiz gorunmeye koyuldu. Buna karsm 
Ubade b. Samit Resulullah'm (s.a.a) yanma giderek onlarla kurdu- 
gu ittifaki feshettigini, onlarla her turlu iliskisini kestigini bildirdi. 
Ubade, Avf b. Hazrec kabilesinin bir bireyiydi. Kaynukaogullanyla 
Abdullah b. Ubey b. Selul arasmdaki ittifakm bir benzeri de onunla 
kurulmustu. Ama o, bu ittifaki bir yana birakarak Resulullah efen- 
dimizin (s.a.a) yanmda yer aldi ve 'Ben Allah'i, Resulunu ve mu- 
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minleri dost ediniyorum. Su kafirlerin ittifaklanndan ve dostlukla- 
rmdan siynhp Allah'a ve Resulune dogru geliyorum' dedi." 

Yine ayni eserde, Maide suresindeki su ayetlerin Abdullah b. 
Ubey b. Selul hakkmda indikleri rivayet edilir: "Ey inanalar! Yahudi- 
leri ve Hiristiyanlari veli edinmeyin. Onlar birbirlerinin velileridir... 
Galip gelecek olanlar, yalniz Allah'm taraftarlaridir." [Maide, 51-56] 

Ayni eserde, ibn-i Ebi Seybe ve ibn-i Cerir, Atiyye b. Sa'd'dan 
soy-le rivayet ederler: "Haris b. Hazrec Ogullanndan Ubade b. 
Samit Resu-lullah'm (s.a.a) yanma gelerek sunlan soyledi: Benim, 
Yahudiler arasmda 90k sayida dostum vardir. Ben Yahudilerin 
dostlugundan siynhp Allah'a ve Resulune geliyorum. Allah'i ve Re- 
sulunu dost ediniyorum." 

"Bunun uzerine Abdullah b. Ubey sunlan soyledi: 'Ben basimiza 
bir felaketin gelmesinden korkuyorum. Bu yuzden onlann dostluk- 
larmdan siynlmiyorum.' Resulullah (s.a.a) ona dedi ki: 'Ey Hubab'm 
babasi, yoksa sen, Ubade'den ayn olarak Yahudilerin dostluklarmi 
surdurmekle kendinin ondan daha karh gikacagmi mi dusunuyor- 
sun?' Bunun uzerine Abdullah b. Ubey: 'Simdi kabul ediyorum.' de- 
di. Ardmdan su ayetler nazil oldu: Ey inananlar! Yahudileri ve Hi- 
ristiyanlari veli edinmeyin. Onlar birbirlerinin velileridir... Allah 
seni insanlardan korur." [Maide, 51-67] 

Ayni eserde, ibn-i Mtirdeveyh ibn-i Abbas'tan soyle rivayet eder: 
"Abdullah b. Obey b. Selul iman ettikten sonra, 'Benimle Kureyza 
ve Nadirogullan Yahudileri arasmda dostluk antlasmasi vardir. 
Ben, basimiza bir felaketin gelmesinden korkuyorum.' dedi ve 
kafirlige dondu. Buna karsm Ubade b. Samit, 'Ben Kureyza ve 
Nadirogullan dostlugun-dan Allah'a dogru siynhyorum. Allah'i, Re- 
sulunu ve muminleri dost ediniyorum.' dedi." 

"Bunun uzerine yuce Allah su ayetleri indirdi: Ey inananlar! 
Yahudileri ve Hiristiyanlari veli edinmeyin... Kalplerinde hastalik 
bulunanlarm... onlann arasma kosustuklarmi goriirsun. -Burada 
Abdullah b. Obey kastediliyor.- Sizin veliniz, ancak Allah, O'nun 
Resulu ve namazi dosdogru kilan ve riiku ederken zekat veren 
miiminlerdir. -Burada da Ubade b. Samit ve Resulullah'm ashabi 
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muminlerdir. -Burada da Ubade b. Samit ve Resulullah'm ashabi 
kastediliyor.- Efer Allah'a, Peygambere ve ona indirilene inansa- 
lardi, onlari kendilerine ve/;' yapmazlardi. Ama onlarm qo£u yol- 
dan gikmi§ insanlardir." [Maide, 81] 

Ben derim ki: Bu kissa baska kanallardan da aktarilmistir. 
Daha once, ayetlerin inis sebeplerine iliskin bu tur rivayetlerin ge- 
lismelerin, ayetlere uyarlama nitelikli ictihatlarm urunu olduklarmi 
belirtmistik. Nitekim bizzat rivayetlerden hareketle buna iliskin 
somut karineler bulmak mumkundur. Ornegin, Yahudilerle birlikte 
Hiristiyanlardan da soz eden ayetlerle ilgili kissada Muslumanlarla 
Kaynuka, Kurayza ve Nadirogullan Yahudileri arasinda gecenler- 
den soz edilirken, Hiristiyanlardan ve Muslumanlarm onlarla olan 
iliskilerinden hie soz edilmiyor! Kissanm akisi icinde Hiristiyanlann, 
hicbir amaca yonelik olmaksizm sirf is olsun diye soz konusu e- 
dilmelerinin bir sebebi yoktur. 

Ote yandan Kur'an'da Yahudilerle Muslumanlar arasinda ya- 
sanan olaylara, munafiklarm yonlendirmelerine iliskin olarak sirf 
Yahudilerin pozisyonunu ele alan ve Hiristiyanlardan soz etmeyen 
ayetler vardir. Hasr suresindeki ayetlerin yam sira baska sureler- 
deki bazi ayetleri buna ornek gosterebiliriz. Peki neden, tefsirini 
sundugumuz ayetlerde sirf is olsun diye soz konusu edilirken, yal- 
nizca Yahudilerden soz eden ayetlerde sirf is olsun diye Hiristiyan- 
lardan soz edilmiyor?! 

Kaldi ki, rivayetlerde, 51. ayetten 67. ayete kadar toplam on 
yedi ayetin Abdullah b. Obey ve Ubade b. Samit hakkmda indigi 
belirtilir. Oncelikle bu ayetler arasinda konu butunlugu yoktur ki, 
bir kerede indiklerinden soz edilsin. ikincisi; bu ayetler arasinda 
yer alan "Sizin veliniz, ancak Allah, O'nun Elgisi ve dosdogru na- 
maz kilan ve riiku e-derken zekat veren muminlerdir." ayetinin 
Hz. AM (a.s) hakkmda indigini gosteren rivayetler, gerek SiT, gerek- 
se Sunn? kanallardan tevatur derecesinde aktarilmistir. Uguncusu; 
"Ey elgi, Rabbinden sana indirileni duyur..." ayetinin kissayla ke- 
sinlikle higbir ilgisi yoktur. 



Maide Suresi 51-54 655 

Mesele sudur: Ravi once Ubade ve Abdullah'm kissasmi ele a- 
hyor. Sonra bakiyor ki, bu ayetlerle kissa arasinda belli bir iliski 
vardir. Tutup kissayi bu ayetlere uyarhyor, ama bunu da dogru 
duzgun beceremiyor. Sirf Ehlikitab'm pratik durumuna deginiyorlar 
diye, on yedi ayeti tig ayetin yerine koyuyor. 

ed-Diirr-iil Mensur tefsirinde ibn-i Cerir ve ibn-i Munzir ikrime- 
'den soyle rivayet ederler: "Ey inananlar! Yahudileri ve Hiristiyan- 
lari veli edinmeyin. Onlar, birbirlerinin velileridir." ayeti 
Kureyzaogulla-n Yahudileri hakkmda inmistir. Bunlar hainlik edip, 
Resulullah (s.a.a) ile imzaladiklari antlasmayi bozmuslardi. Ebu 
Sufyan b. Harb'a haber gondererek onlarm ve Kreys'in gelip kale- 
lerine girmelerini onermislerdi. Resulullah efendimiz (s.a.a) Ebu 
Lubabe b. Abdulmunzir'i onlara gondererek kalelerinden 
gikmalanni istedi. Onlar Ebu Lubabe'yi dinleyerek kalelerinden in- 
diklerinde o, boyunlarmin vurulacagmi anlatmak igin eliyle girtla- 
gma isaret etti. Talha ve Zubeyr de Hiristiyanlarla ve Samhlarla ya- 
zisiyorlardi. -Ravi der ki: Bana ulasan haberlere gore- Resulullah'm 
(s.a.a) ashabmm arasinda yoksulluktan ve kithktan korkan bazi 
kimseler Kureyza ve Nadirogullan Yahudileri ile yazisiyor-lardi. 
Peygamberimizin (s.a.a) hareketlerini gizlice onlara haber gonde- 
riyorlardi. Bunu yaparken de onlardan bore para almayi veya yar- 
dim gormeyi umuyorlardi. iste bu davranislan yasaklandi." 

Ben derim ki: Bu rivayetin bir sakmcasi yoktur. Qunku ayetler- 
de isaret edilen velayeti, sevgi ve sempati nitelikli velayet olarak 
aciklama esasina dayandinyor. Daha once bu aciklamayi destek- 
leyici yorumlarda bulunduk. Eger bu rivayet gergekten ayetlerin i- 
nis sebebine iliskin bir olayi iceriyorsa, bu, ayetin mutlak olusunu 
ve bu olayda oldugu gibi baska olaylara uyarlanma ozelligini orta- 
dan kaldirmaz. Sayet rivayet, uyarlama niteliginde ise, zaten bu 
durum daha belirgindir. 

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Ey inananlar! Sizden kim dinin- 
den donerse, bilsin ki Allah, yakmda oyle bir topluluk getirecek- 
tir..." ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor: "Bazi Ian, 'Burada getirile- 
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ceginden soz edilen topluluk Emir-til Muminin ve arkadaslaridir. Ki 
onlara karsi biatlarmi bozanlar (nakisin), adaletten sapanlar 
(kasitin) ve dogru yoldan cikanlar (marikin) savasmislardir.' 
demislerdir. Bu gorus Ammar b. Yasir'den, Huzeyfe'den ve ibn-i 
Abbas'tan rivayet edilmistir. imam Bakir (a.s) ve imam Cafer'den 
(a.s) de bu anlamda gorus aktarilmistir." 

Ben derim ki: Mecma-ul Beyan tefsirinde, soz konusu rivayet 
aktarildiktan sonra su aciklamaya yer veriliyor: "Bu gorusu 
destekleyen bir husus da Resulullah efendimizin Hz. Ali'yi ayette 
zikredilen ozelliklerle nitelendirmis olmasidir. Peygamberimiz 
(s.a.a) sancagi tasiyan kisi, birkac kez girisimde bulundugu halde 
Hayber kalesini fethedemeyip geri kacip, ustelik insanlan 
korkutmasindan ve insanlann da onu korkutmalarindan sonra Hz. 
Ali'yi Hayber fethi icin gorevlendirdi-ginde sunlan soylemisti: 
'Sancagi yarm oyle bir adama verecegim ki, o, Allah 7 ve 
Resuliinu sever, Allah ve Resulii de onu sever. Done done 
savasir, asla cenk meydanindan kagmaz. Allah onun eliyle fethi 
nasip etmedikge geri donmez.' Sonra sancagi Hz. Ali'ye vermistir." 

"Miiminlere karsi yumusak, kafirlere karsi sert ve onurlu ol- 
masi, Allah yolunda cihat etmesi ve bu hususta hicbir kinayicmin 
kinamasmdan korkmamasi gibi niteliklere gelince; hie kimse, Hz. 
Ali'nin (a.s) bu nitelikleri hakketmedigini ileri suremez. Qunku o- 
nun sirk ve kufur ehline karsi siddetli tutumu, onlarm arasmda 
meydana getirdigi yikim o kadar belirgin ki; islam milletini himaye 
etme ve islam dinini destekleme yonundeki kararhhgi ve mumin- 
lere karsi sefkati o kadar acik ki, hig kimse bunu inkar edemez." 

"Resulullah efendimizin (s.a.a) Kureyslileri, kendisinden sonra 
Ali'nin (a.s) de onlarla savasacagmi soyleyerek tehdit etmesi de bu 
gorusu destekleyici bir husustur. Bir gun Suheyl b. Amr Kureys'ten 
bir grupla beraber Resulullah'm yanina gelir ve soyle der: 'Ey Mu- 
hammed, bizim bazi kolelerimiz senin tarafina gecmisler, onlan 
bize geri ver.' Bunun uzerine Resulullah (s.a.a) onlara su karsiligi 
verir: 'Ey Kureys toplulugu, ya bu tutumunuzdan vazgegersiniz ya 
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da Allah sizin uzerinize bir adam gonderir ki, bu adam, Kur'an'm 
tenzili ve inisi igin benim sizinle savastigim gibi, o da Kur'an'm 
tevili igin sizinle savasir.' Bunun uzerine ashabmdan bazilan soyle 
derler: 'Ya Resulallah, kim bu adam? Ebu Bekir mi?' Peygamberi- 
miz, 'Hayir, odasmda ayakkabi diken adam' der. sirada Hz. AM 
(a.s) Peygamber efendimizin (s.a.a) ayakkabilarmi dikiyordu." 

"Hz. Ali'nin (a.s) Basra savasmm oldugu gun soyle dedigi rivayet 
edilir: 'Allah'a andolsun ki, bu giine kadar, bu ayetin kastettigi toplu- 
lukla savasan kimse gikmamisti.' Sonra tefsirini sundugumuz ayeti 
okur." 

"Ebu ishak SalebT kendi tefsirinde, rivayet zincirini de belirterek 
ZtihrT'den, Said b. Museyyib'den ve Ebu Hureyre'den Peygamber 
efendimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu rivayet eder: Kiyamet gunu, 
ashabimdan bazi kimseler bana dogru gelmek isterler, ama onlar 
havuzdan uzaklastinhrlar. Ben derim ki: Ya Rabbi, ashabim! 
Ashabim! Bana soyle seslenilir: Sen onlarm senden sonra neler 
yaptiklarmi bilmiyorsun? Onlar topuklannm uzerine gerisin geri 
donduler." Mecma-ul Beyan tefsirinden alman almti burada sona 
erdi. 

Evet, isaret edilen bu nitelikler, butiin olarak ancak Hz. AM (a.s) 
igin soz konusudur. Hie kuskusuz, Hz. AM (a.s) ayette isaret edilen 
niteliklerin en somut gostergesidir, en gergek temsilcisidir. Fakat 
sorun, bu niteliklerin onunla birlikte Cemel ve Siffin savaslanna 
katilan herkesi kapsayacak sekilde algilanmasmdadir. Qunku bu 
savaslardan sonra, bunlarm bircogu degismislerdi. Ayette "0, on- 
lan sever, onlar da O'nu severler." buyuruluyor ve bu ifade mut- 
laktir. Herhangi bir istisnaya yer verilmiyor. Daha once bunun ne an- 
lama geldigini aciklamistik. 

Yine ayni eserde soyle deniyor: "Rivayete gore, bu ayetin anla- 
miy-la ilgili olarak Peygamberimize (s.a.a) bir soru sorulur ve o 
elini Selman'in omzuna vurarak, 'Bu adam ve soydaslan kastedili- 
yor.' karsiligmi verir, sonra sunlan soyler: Eger din, Sureyya yildizi- 
na asili olsa, Fars kavminden insanlar, ona ulasirlar." 
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Ben derim ki: Bu rivayetle ilgili degerlendirmemiz, bundan 
onceki rivayete iliskin degerlendirmemizden farkh olmayacaktir. 
[Qunku Selman'm soydaslari bu niteliklere sahip degildiler.] Ancak 
burada so-zu edilen kisilerin, Selman'm soydaslari arasmdan, ileri- 
ki bir zamanda gonderilecekleri kastedilirse, o baska. 

Ayni eserde deniliyor ki: "Soylendigine gore, bu ayette kastedi- 
lenler Yemenlilerdir. Qunku Yemenliler yumusak kalpli, yufka yu- 
rekli kimselerdir. iman Yemenlidir. Hikmet de Yemen menselidir. 
iyad b. Ganem el-Es'arT soyle der: Bu ayet nazil olunca, Resulullah 
(s.a.a) Ebu Musa Esari'yi isaret etti ve 'Burada kastedilenler bu a- 
damm soydaslaridir.' buyurdu." 

Ben derim ki: Bu anlami iceren bir rivayet, ed-Durr-ul Mensur 
tefsirinde bircok kanaldan aktarilmistir. Bundan onceki rivayetle 
ilgili olarak soylediklerimiz bu rivayet igin de gecerlidir. 

TaberT, tefsirinde kendi rivayet zinciriyle Katade'den soyle riva- 
yet eder: "Yiice Allah, bu ayeti indirdi. 0, bazi insanlann dinden 
donecek-lerini biliyordu. Allah, peygamberi Hz. Muhammed'in 
(s.a.a) canmi ahnca, neredeyse Araplarm tamami dinden donduler. 
Sadece Medinelilerin, Mekkelilerin ve Bahreynlilerin mescitlerine 
devam eden insanlar irtidat etmediler. irtidat edenler diyorlardi ki: 
'Namaz kilanz, ama zekat vermeyiz. Allah'a andolsun ki, mallari- 
mizm gasp edilmesine izin vermeyecegiz.' Ebu Bekir bu hususta 
etrafmdakilerle istisare etti. Onla-ra (bir nushada: Ona) denildi ki: 
'Eger onlar, zekatm onemini kavramis olsalardi, kuskusuz verirler- 
di, hatta fazlasini da verirlerdi.' Fakat o sunlan soyledi: Hayir, val- 
lahi, Allah'm birlestirdigi seyleri birbirinden ayirmayacagim. Eger 
Allah'm ve Resulunun farz kildigi seylerden bir bukagiyi dahi ver- 
meyecek olurlarsa, onlarla savasacagiz." 

"Allah bir grup insani Ebu Bekir'le birlikte onlann uzerine gon- 
der-di. Boylece Peygamberin (s.a.a) ugruna savastigi seyler i?in sa- 
vasti. Din-den donen ve zekat vermekten kaginan insanlann bir 
kismim esir aldi, bir kismim oldurdu, bir kismmi da atese atarak 
yakti . Burunlan surterek maunu -yani zekat- vermeyi kabul edin- 
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ceye kadar onlarla savasti..." 

Ben derim ki: ed-Durr-ul Mensur tefsirinde, muellif bu rivayeti, 
Abd b. Hamid, ibn-i Cerir, Ebu Seyh, Beyhaki ve ibn-i Asakir'in 
Kata-de'den naklettiklerini agiklar. Yine muellif bu rivayeti Dahhak 
ve Hasan'dan da nakletmistir. 

Bunun teorik bir uyarlama oldugunun en somut kaniti, rivaye- 
tin kendi ifade tarzidir. Bu bakimdan, onceki bazi rivayetlere yo- 
neltilen elestiriler bunun igin de gegerli olur. Qunku bu gelismeler 
ve seferlerde birtakim olumsuz olaylar yasanmis, kimi olgularla 
karsilasilmistir. Sonra bu savaslarda tarihin birtakim zulumleri ve 
gunahlari nispet ettigi Halid, Mugire b. Sube, Busr b. Ertat ve 
Semure b. Cundep gibi sahsiyetler rol oynamislardir. Ki, onlann bu 
ozelliklerini, "0, onlari sever, onlar da Allah'i severler." ifadesiyle 
bagdastirmak mumkun degildir. Bu ifadeyi onlara uyarlamak, on- 
larla ilgili oldugunu soylemek gergekgi olmaz. Bu durumda 
okuyucuya dusen gorev, tarihi objektif bir sekilde incelemek, son- 
ra da ayete iliskin olarak ortaya koydugumuz anlam uzerinde du- 
rup dusunmektir. 

Bazi mufessirler, o kadar asm gitmisler ki, "Bu ayet, icerigi 
bakimindan, riddet ehliyle savasanlardan 90k, Yemenli Es'arTlerin 
nitelikleriyle ortusmektedir." diyen bazilarmin bu sozlerini bile 
garipsemislerdir. Bu mufessirler soyle demislerdir: "Ayet, genel bir 
duruma isaret etmektedir. Ayetin icerdigi nitelikleri, uzerinde 
tasiyacak sekilde dine yardim eden herkesi kapsamaktadir. 
Resulullah (s.a.a) zamanindaki seckin Muslumanlardan tutun, 
ondan sonra gelen ve bu niteliklere uyan turn Muslumanlari 
ilgilendirmektedir. Ayni sekilde, bu konuyla ilgili olarak aktanlan 
turn rivayetlerin isaret ettikleri gelismelere uyarlanabilir. Zayif bir 
rivayet olmasma ragmen ayetin, Selman ve soydaslanna isaret 
ettigine, Ebu Musa ve soydaslarmi kastettigine, Ebu Bekir ve 
arkadaslanyla ilgili olduguna iliskin rivayetleri buna ornek gostere- 
biliriz. Yalniz, ayetin Ali (a.s) hakkinda indigine iliskin rivayeti bu 
genellemenin dismda tutmak gerekir. Qunku ayetin lafzi buna 
uymamaktadir. Ayette gecen kavim sozcugu, bir kisi anlamma 
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cen kavim sozcugu, bir kisi anlamma almmaz. Kavimle ancak bir 
topluluk kastedilir." 

Adi gecen mufessirin subjektif aciklamalari ozetle boyle. Fakat 
gorulen o ki mufessirimiz, yuce Allah'm kelam ini, ovgulerini hayal 
gu-cune dayandiran bir sairin herhangi bir kavme yonelik ovguleri 
gibi algilamis. Artik sairin hayal gucu ne kadar elverdiyse^ yalan mi 
dogru mu olduguna bakmadan, kastettigi kavme ovguler duzer. 
Ama Allah'm degerlendirmeleri boyle mi?! Ulu Allah bir ayette soy- 
le buyuruyor: "Allah'tan daha do£ru sozlu kim olabilir?" (Nisa, 122) 

Ya da mufessirimiz, ayeti, biz normal insanlar arasmda gecerli 
olan konusmalarla karistirmis! Biz, normal insanlar bir seyler soy- 
lerken, hos gorme, gormemezlikten gelme gibi olgulara dayanan 
anlayisimiz esas ahnz da ozellikle onemsedigimiz bir yam on pa- 
lana cikaracak sekilde konusuruz ve maksadimizla celisen obur 
yanlari gormemezlikten geliriz. Bu hususla ilgili elestirilere karsi- 
hk, sozlerin musamahaya dayah oldugunu mazeret olarak devreye 
sokanz. Peki ulu Allah icin boy-le bir yakistirmada bulunmak dog- 
ru mudur? Yuce Allah sozlerini su sekilde nitelendiriyor: "0, elbet- 
te hak He batili ayirt edici bir sozdiir. 0, saka degildir." (Tank, 13- 

14) 

Daha once belirttigimiz gibi, ayetin icerdigi niteliklerin ifade et- 
tik-leri gercek anlamlar uzerinde iyice durup dusunulecek olursa, 
bu nitelikleri gerqek anlamda temsil eden insanlann henuz ortaya 
gikmadiklan anlasilacaktir. Okuyucu ayeti bu gozle okumah, bu 
anlayis gergevesinde degerlendirmeli ve kararmi buna gore, objek- 
tif olarak vermelidir. 

Bu arada, soz konusu mufessirin son sozleri oldukga ilginctir. 
Her seyden once, ayetin AM (a.s) hakkmda indigini soyleyen kimse , 
AM ve arkadaslarmi birlikte zikretmistir. Tipki diger ravilerin, ayetin 
Selman ve soydaslan, Ebu Musa ve soydaslan, Ebu Bekir ve arka- 
daslan hakkmda indigini belirtmeleri gibi. Aynca, bazisina yukan- 
da yer verdigimiz bu rivayetler, AM ve arkadaslarmi birlikte aniyor- 
lar. Yani, ayetin tek basina AM hakkmda indigini soyleyen bir riva- 
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yet yoktur ki, buna karsi cikilsin ve ayetin ifade tarzi geneldir, bir 
toplulugu kastediyor, dolayisiyla bir kisiye indirgenemez, densin. 

SalebT tefsirinde, bu ayetin AM (a.s) hakkmda indiginden soz 
edildigi, yine §eybani'nin Nehc-ul Beyan'inda, imam Bakir (a.s) ve 
imam Sadik'tan (a.s), bu ayetin AM (a.s) hakkmda indigi rivayet e- 
dildigi dogrudur. Kuskusuz, ayetin onun ve arkadaslarmin hakkm- 
da indigini belirten diger rivayetlerden hareketle, burada da onun 
ve arkadaslarmin birlikte kastedildigi anlasilmaktadir. Cemel ve 
Siffin savaslannda ve Harictlere karsi yapilan savasta, dine yar- 
dimci olan bir tutum icinde ol-malan agismdan bu rivayetlerde, on- 
larm ayetin kastettigi kisiler olduklan degerlendirmesinde bulu- 
nulmustur. Kaldi ki, ileride belirtecegimiz gibi, Ehlisunnet kanalla- 
rmdan aktarilan birgok rivayette, ifade tarzi genel oldugu halde, 
"Sizin veliniz, an-cak Allah, O'nun Elgisi... muminlerdir." ayetinin 
Hz. AM (a.s) hakkmda indigi belirtilir. 

Ote yandan, Katade, Dahhak ve Hasan'dan aktarilan rivayetle 
ilgili bir baska sorun soz konusudur. §6yle ki: "Ey inananlar! 
Sizden kim dininden donerse, bilsin ki Allah, yakinda oyle bir top- 
lum getirecek ki 0, onlari sever, onlar da O'nu severler..." ayeti, 
en ufak bir kuskuya meydan vermeyecek sekilde, bir toplumu di- 
geriyle degistirme, belli bir topluma muhtac olunmadigi anlamim 
vurgulamaktadir. Hitabm, o sirada ayetin inisine tanik olanlara yo- 
nelik olmasiyla, olanlarla olmayanlara birlikte yonelik olmasi ara- 
smda herhangi bir fark yoktur. Maksat, bir grup Musluman'a su 
mesaji vermektir: Onlarm tamami veya bir kismi, dinlerinden do- 
necek olurlarsa, Allah, onlarm yerine O'nu seven ve O'nun tarafm- 
dan sevilen bir kavim getirecektir. -Allah miirtetleri sevmez, miir- 
tetler de O'nu sevmezler.- Adi gecen kavmin su su ozellikleri vardir 
ve onlar Allah'm dinine yardimci olacaklardir. 

Bu da gosteriyor ki, getirilecek olan kavim, bir grup mumindir 
ve onlar, o gun mevcut olan muminlerden ayndirlar. Yani, bu ayet- 
te kastedilenler, Peygamberimizin (s.a.a) vefatmin hemen sonra- 
smda murtet-lerle savasan kimseler degildirler. Cunkii onlar, aye- 
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tin inisine tanik ol-muslardi. Dolayisiyla onlar, "Ey inananlar..." so- 
zunun muhatabidirlar; "Allah, yakmda bir toplum getirecek..." ifa- 
desinin kapsamma girmez-ler. Bu acidan tefsirini sundugumuz a- 
yeti, su ayete benzetebiliriz: "Eger yuz gevirecek olursaniz, Allah, 
yerinize baska bir toplum getirir tie onlar sizin gibi olmazlar." 
(Muhammed, 38) 

Tefsir-un Nii'manT'de, muellif kendi rivayet zinciriyle Suleyman 
b. Harun iclfden soyle rivayet eder: "imam Cafer Sadik'm (a.s) soy- 
le dedigini duydum: Bu ayette isaret edilen misyonun sahibi ko- 
ruma altindadir. Sayet insanlarm tumu gitseler de, Allah onu ve 
ashabmi getirecektir. Onlar yuce Allah'm haklannda soyle buyur- 
dugu kimselerdir: '§imdi sunlar, bunlari inkar ederse, biz, bunlari 
inkar etmeyecek bir toplumu, bunlara vekil birakmisiz.' (En'am, 89) 
Onlar su ayetin kastettigi kimselerdir: Allah, yakmda oyle bir top- 
lum getirecek ki onlari sever, onlar da O'nu severler. Miiminle- 
re karsi algak gonullu, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler." 

Bu anlami igiren bir rivayeti AyyasT ve KummT kendi tefsirlerin- 
de aktarmislardir. [Tefsir-ul Ayya§T, c.l, s.326, h:135. Tefsir-ul KummT, c.l, 
s.17] 

KUR'AN VE HADiS l§IGINDA KONUYA YONEUK GENEL 
BiR DEGERLENDiRME 

Onceki bolumlerin akisi iginde defalarca isaret edildigi gibi 
Kur-'an, onem verdigi meseleleri ele ahrken, vurgulu ve sert bir 
uslup kullanir. Bu da sunu gosterir: Ortada birbirini pekistiren o- 
lumsuz etkenler vardir ve bunlar insanlan buyuk felaketlere, onur 
kinci algakhklara dugar edecek yogunluktadir. Sonugta Kur'an'm 
bu uyanlarmi dikkate almayanlar, Allah'm korkung gazabiyla yuz 
yuze geleceklerdir. Faizi yasaklayan, Peygamberin akrabalanni 
sevmeyi emreden vb. ayetleri buna ornek gosterebiliriz. 

Ashnda bu, konusma sanatmm vazgegilmez bir yontemidir. 
Ornegin, hikmet sahibi bir konusmaci, kuguk ve basit bir seyi em- 
rediyorsa ve bunu israrla vurgulayip, soz konusu basit seyin hak 
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etmedigi yogunlukta uzerinde duruyorsa ya da bir kimseye hak 
etmedigi bir uslupla hitap ediyorsa, soz gelimi ziiht ve ibadet ala- 
nmda onemli bir konumu isgal eden kendini Allah'a adamis bir a- 
limi, hem de kalabaliklann gozu onunde yuz kizartici bir sucu is- 
lemekten nehyediyorsa, bu, soylenenlerin bosuna olmadigmi, bu- 
yuk ve olumcul bir tehlikeyle yuz yuze olundugunu gosterir. 

Bu sertlikteki bir usluba sahip Kur'an ayetlerinin dogrulugunu, 
90k gegmeden yasanan olaylar kamtlamistir. isaret ettigi, daha 
dogrusu dogrudan gosterdigi olaylar birer birer gerceklesmistir. 
Belki de bu tur ayetlerin indigi siralarda bunlara ilk kez muhatap 
olanlar, bunlarm isa-ret ettigi olaylan kavrayamamislar ve mesele- 
yi algilayamamislardir. 

Kur'an, Resulullah'm akrabalarmin sevilmesini emretmistir. Bu 
ko-nuya o denli onem vermistir ki, Peygamber efendimizin (s.a.a) 
akrabalanni sevmeyi, onun elciliginin ucreti ve Allah'a ulastiran yol 
olarak nitelendirmistir; ama sonra ummet, onun Ehlibeyti'ne karsi 
tarihin tanik oldugu en korkung mezalimi islemekte bir sakmca 
gormemistir. §ayet, onlara Peygamberin Ehlibeyti'ne zulmetmeleri 
emredilseydi, bundan fazlasmi yapamazlardi! 

Kur'an aynhgi yasaklamis ve bu konu uzerinde sikga durarak 
Mus-lumanlan ayrihga dusmeme konusunda uyarmistir. Sonra 
ummet paramparga oldu, Yahudiler ve Hiristiyanlardan daha fazla 
grupcuklara bolundu. Yahudiler yetmis bir, Hiristiyanlar yetmis iki 
gruba bolunmuslerdi. Muslumanlar bu konuda onlari geride bira- 
karak yetmis tig firkaya bolunduler. Bu, dint meselelere iliskin 
mezhepsel boltinmelerini gosterir. Toplumsal yasalar ve yonetim 
sekilleri gibi sosyal meselelere iliskin bolunmeleri ise, istatistikle- 
re sigacak gibi degildir. 

Kur'an Allah'm indirdiklerinin dismda bir seyle hukmetmeyi, 
insanlan smiflara bolmeyi, azgmhgi, heva ve hevesin pesinde git- 
meyi yasaklar. Bu konuda oldukca sert ifadeler kullanir. Sonra o- 
lanlar gozler onundedir. 

Kafirlerin ve Ehlikitab'm dost edinilmesinin yasaklanmasi du- 
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rumu da Kur'an'da uzerinde onemle durulan yasaklardan biridir. 
Hatta, denebilir ki, Kur'an'da kafirlerin ve Ehlikitab'm dost edinil- 
mesinin yasaklanisi ile ilgili olarak kullanilan sert uslup baska 
hicbir aynnti nitelikli yasakla ilgili olarak kullanilmamistir. 

Kur'an bu konuya o kadar onem verir ki, yiice Allah Ehlikitab'i 
ve kafirleri dost edinenleri onlardan sayar: "Sizden kim onlan 
kendine veli yaparsa, o, onlardandir." Boyle bir seyi yapmalan du- 
rumunda kendisiyle aralannda bir ilginin kalmayacagmi belirtir: 
"Kim boyle yaparsa, artik onun igin Allah'tan higbir sey yoktur." 
(Ai-i imran, 28) Sonra onlan olabilecek en acik bir ifadeyle uyanr ve 
soyle der: "Allah sizi kendisinden sakmdinr." (Ai-i imran, 28-30) Da- 
ha once bu ifade uzerinde dururken, bunun uyardigi seyin kesin 
olarak gerceklesecegine delalet ettigini, bunun kacimlmaz oldu- 
gunu, degismesinin ve baska bir seye donusmesinin soz konusu 
olmadigmi belirtmistik. 

Daha fazla aciklama istiyorsan, su ayetin anlami uzerinde dii- 
stinebilirsin: "Siiphesiz Rabbin, hepsinin islerinin karsiligim tarn 
verecek-tir. -Bu ayetten once Nuh, Hud ve Salih gibi peygamberle- 
rin kavimlerinin kissalan anlatilmis, sonra Yahudilerin, kitaplan 
hakkmda ihtilafa dusmeleri dile getirilmistir.- Qiinkii Allah, yaptik- 
larmizi bilmektedir. Oyleyse emrolundugun gibi dogw ol; seninle 
beraber tdvbe edenler de; asm gitmeyiniz, -goriildiigii gibi ayetin 
hitap tarzi, toplumsal niteliklidir- z/'ra 0, yaptiklannizi gormekte- 
dir." (Hud, 111-112) Sonra bir de yiice Allah'm su sozii uzerinde dii- 
sun: "Sakin zulmedenlere dayanmaym; sonra size ates dokunur! 
Sizin Allah'tan baska dostlarmiz yoktur; sonra size yardim edil- 
mez!" (Hud, 113) 

Yiice Allah, "Allah sizi kendisinden sakmdinr." uyarisiyla vaat 
ettigi bu atesin ahiretten once, diinyadayken dokunmasmm - 
ayetin ifadesinin mutlak oldugu goz oniinde bulundurulmalidir- ne 
anlam ifade ettigini su ayette agikhyor: "Bugiin artik inkar eden- 
ler, sizin dininizi yok etmekten, umudu kesmislerdir. Artik 
onlardan korkmaym, benden korkun." (Maide, 3) Bunu soylerken 
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yiice Allah, miiminlerin, miisriklerden ve Ehlikitap'tan olusan 
kafirlerin, dinlerini yok etmelerinden korktuklanni belirtiyor -ki biz 
daha once bunun iizerinde durduk- ve bu korku, bu ayetin indigi 
giine kadar devam etmistir. Artik bugiin, bu ayetin inisinden son- 
ra, dinin ortadan kalkmasi hususunda kafirlerden korkmalanna 
gerek yoktur. Bilakis bu konuda Rablerinden korkmalan gerek- 
mektedir. Onlann dinleri hususunda korktuklan sey, kafirlerin elle- 
rinden gelen her imkani kullanarak dinlerini yok etmeye ve bu o- 
laganiistii degeri ellerinden gikarmaya gahsacaklan hususuydu. 

Muminler, bu ayetin inisinden once bundan korkuyorlardi. Fa- 
kat Maide suresinin inisiyle birlikte bu korkulan giivene donustu; 
yiireklerinde kopan korku firtmalan dindi. Ama bu hususta Rable- 
rinden kork-malan gerekir. Allah'm, nurlarmi gidermemesi, dinleri- 
ni ellerinden al-mamasi igin dikkatli olmak durumundadirlar. 

Bilindigi gibi, yiice Allah hak etmedikleri siirece, bir kavmi 
surpriz bir sekilde cezalandirmaz ve iizerlerine azap indirmez. Yii- 
ce Allah bu hususta soyle buyurur: "Bu boyledir; Qiinkii bir millet 
kendilerinde bulunan giizel meziyeti degistirmedikqe, Allah onla- 
ra verdigi nimeti degistirmez." (Enfal, 53) Bu ayette, ilahT nimetin 
degismesinin, hak edilmesi durumunda gerceklesecek bir olgu ol- 
dugu aciklamyor. insanlann kendilerini degistirmeleriyle birlikte, 
onlara yonelik nimetin de degisecegi vurgulaniyor. Daha once de 
belirtildigi gibi, din ya da di-nT velayet -yonetim- "nimet" olarak ni- 
telendirilmistir: "Bugiin sizin igin dininizi olgunlastirdim, size ni- 
metimi tamamladim ve size din olarak Islam'a razi oldum." 
(Maide, 3) 

Demek ki, bu nimetin onlar tarafmdan degistirilmesi, Allah ile 
baglantmm kesilmesi suretiyle Allah'm velayetinden siyrilmalan, 
zalimlere dayanmalan, kafirleri ve Ehl-i Kitabi dost edinmeleri 
beklenmektedir. Oyleyse bu konuda, kendilerine bundan 
korkmalan ve dolayisiyla Allah'm onu alinmaz azabini iizerlerine 
indirmesinden korkmalan gerekir. Yiice Allah, onlan su ifadelerle 
uyanyor: "Sizden kim onlan kendine veli yaparsa, o, onlardandir. 
Allah, zalim toplumu dogru yola iletmez." (Maide, 51) Burada yiice 
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lim toplumu dogru yola iletmez." (Maide, 51) Burada yiice Allah, on- 
lan mutluluga yoneltmeyecegini bildiriyor. Qunku mutlulugun hi- 
dayetle dogrudan ilintisi vardir. insanlarm dunya hayatmda mutlu 
olmalan, ancak dint kurallar ve islam'm genel sosyal ilkeleri dog- 
rultusunda bir yasam surdurmeleri Me mumkundur. 

Bu gidisatm bunyesi yikildigi zaman, marufu emretme ve 
munkeri yasaklama gibi islam? yasantmm ozunu koruyucu pren- 
sipler ihlal edilir ve islam'm toplumsal yasam icin ongordugu genel 
semboller ortadan kalkar. Onun yerini kafirlere ozgu yasam tarzi 
ahr. Sonra bu yasam tarzi git gide temellerini saglamlastmr ve 
prensiplerini yerlesik hale getirir. Bugun Musluman toplumlarin i- 
cinde bulundugu durum, bunun en somut ornegidir. Kafirlere ozgu 
yasam sistemi, butun gorunumleriyle Musluman toplumlarin haya- 
tmm her alanma egemendir. 

Kur'an ve stinnetin duzenledikleri ve Muslumanlar arasmda 
yerlesik bir sistem haline getirdikleri genel islam? hayat sistemi i- 
le, bugun Muslumanlara dayatilan yikici ve fasit hayat sistemini 
karsilastirdigimiz, sonra, "Allah, yakinda oyle bir toplum getirecek 
ki, onlan sever, onlar da O'nu severler. Miiminlere karsi algak 
goniillu, kafirlere karsi onurlu ve siddetlidirler. Allah yolunda ci- 
hat ederler, higbir kmayicmm kmamasmdan korkmazlar." (Maide, 
54) ayetinin isaret ettigi husus uzerinde dusundugiimuz zaman go- 
recegimiz sudur: 

Bugun biz Muslumanlar toplulugunu saran ve hayatimizin her 
alanma egemen olan turn rezillikler, -ki biz bunlan once 
kafirlerden aldik, sonra igimizde kok saldilar, bizzat bizim degerle- 
rimiz haline donuserek urediler- yuce Allah'm ayette, getirecegini 
vaat ettigi topluluga iliskin olarak dile getirdigi niteliklerin karsitla- 
ndir. 

§unu demek istiyorum: Bugun pratik hayatta sergiledigimiz 
turn rezillikler, su noktada ozetleniyor: Bugunku toplum Allah'i 
sevmiyor, Allah da onlan sevmiyor. Kafirlere karsi algak, suklum 
buklum, muminlere karsi zorba, tepeden bakmaci ve siddetlidir. 
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Allah yolunda cihat etmez; her kmayanm kmamasmdan da korkar. 

iste Kur'an bu carpici gergegi bu denli net ifadelerle muhatap- 
larma anlatiyor. istersen soyle de diyebilirsin: Bu, gaybt bir haber- 
dir. Her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Allah, islam toplu- 
munun bir gun dinden donecegini haber veriyor. Kuskusuz bu, 
terminolojik anlamda bir riddet degildir. Bir dusus, bir alkalis an- 
laminda dinden donustur. Ulu Allah su ayetlerde bu hususa isaret 
etmistir: 

"Sizden kim onlan kendine veli yaparsa, o, onlardandir. Allah, 
zalim toplumu dogru yola iletmez." (Maide, 51) "Eger Allah'a, Pey- 
gambere ve ona indirilene inansalardi, onlan kendilerine veli 
yapmazlardi. Ama onlardan birqogu yoldan gikmis insanlardir." ( 
Mai- de, 81) 

Allah, kendisine -dinine- yardim etmeleri durumunda kendile- 
rine yardim edecegini vaad etmistir. Kendileri desteklemeseler ve 
onlann guclerine katkida bulunmasalar, dusmanlarim zayiflataca- 
gma soz vermistir: "Eger Ehlikitap inanmis olsaydi, elbette kendi- 
leri igin iyi olurdu. Iglerinden inananlar da var; ama goklan yol- 
dan gikmislardir. Size eziyetten baska bir zarar veremezler. Sizin- 
le savassalar bile, size arkalanni doniip kagarlar, sonra onlara 
yardim da edilmez. Nere-de bulunurlarsa, onlara algaklik (dam- 
gasi) vurulmustur. Nleger ki Allah'm ipine ve insanlarm ipine si- 
gmmis olsunlar." (Ai-i imran, 110-112) "Meier ki Allah'm ipine ve in- 
sanlarm ipine s;|/nm;s olsunlar" ifadesinden "insanlarm onlan 
dost edinmeleri ve sonucta yuce Allah'm onlan insanlara egemen 
kilmasi suretiyle bu zilletten cikmalari mumkundur" seklinde bir 
cikarsamada bulunmak uzak bir ihtimal degildir. 

Sonra yuce Allah -bu pozisyonda bulunan- islam toplumuna, 
bir topluluk ortaya cikaracagim vaat ediyor. Bunlar oyle bir toplu- 
luktur ki, Allah onlan sever, onlar da Allah'i severler. Muminlere 
karsi algak goniillu, kafirlere karsi siddetli ve onurludurlar. Allah 
yolunda cihat ederler ve higbir kmayicmm kmamasmdan korkmaz- 
lar. Daha once de belirttigimiz gibi, onlara iliskin olarak sayilan bu 
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nitelikler, bugunku islam toplumunda izine rastlanmayan nitelik- 
lerdir. Ayetin uzerinde iyice dusundugumuz zaman, ayetin islam 
toplumunun ileride ne tur rezilliklere ducar olacagim ve hangi al- 
caltici durumlara dusecegini ayrmtili bir sekilde haber verdigini go- 
ruruz. 

Bu rezilliklere iliskin olarak, ahir zamanda meydana gelecek 
kimi gelismelerle ilgili Peygamberimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt 
imamlarindan (onlara selam olsun) 90k sayida hadis rivayet edil- 
mistir. Bu hadislerin bir kismi art niyetli saptirmalardan ve tahrif- 
lerden kurtulamamissa da, bununla beraber bunlar arasinda, ge- 
lismeler ve yasanan pratik tarafmdan dogrulanan haberleri iceren 
hadisler de vardir. Bun-lar, yaklasik olarak bin yil once kaleme a- 
hnmis ilk kusak alimlerin eserlerinde yer almaktadirlar. Bu eserle- 
rin cogu da gercekten isnat edildikleri kisiler tarafmdan kaleme a- 
linmis; gunumuze aktanhrken herhangi bir kayba ugramamis ve 
bircok alim tarafmdan onlardan nakledilmistir. 

Kaldi ki, bu rivayetler, o gun icin henuz gerceklesmemis ve o 
sirada yasayan insanlarm beklemedigi, tahmin etmedigi ve ede- 
meyecegi olaylara iliskin haberler veriyorlar. Dolayisiyla bunlann 
dogrulugunu kabul etmek ve vahiy membamdan derlendiklerini i- 
tiraf etmek bizim acimizdan kacimlmaz olmustur. 

Ornegin KummT kendi tefsirinde babasmdan, o, Suleyman b. 
Mus-lim el-Hassab'dan, o Abdullah b. Cerih el-Mekki'den, o Ata b. 
Ebi Ri-yah'dan, o da Abdullah b. Abbas'tan soyle rivayet eder: 
Resulullah efendimizle (s.a.a) birlikte Veda Haccmi yerine getiri- 
yorduk. sirada Resulullah (s.a.a) Kabe'nin kapisma tutundu ve 
yuzunu bize gevirerek soyle buyurdu: "Size kiyametin isaretlerini 
haber vereyim mi?" sirada onun en yakmmda Selman (r.a) bulu- 
nuyordu, dedi ki: "Evet, haber ver ya Resulullah." 

Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurdu: "Kiyametin isaretlerin- 
den biri namazm ortadan kalkmasi, sehevt arzulann pesine du- 
sulmesi, tutkulara yonelik egilimlerin artmasi, mala buyuk deger 
verilmesi, dinin satilarak karsiligmda dunyalik seylerin almmasidir. 
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Bu sartlar ortaya ciktiginda, gordtigu kotulukleri degistirme guciinu 
kendinde bulamamamn verdigi istirapla muminin yuregi ve \g\, suda 
tuzun erimesi gibi erir." 

Selman hayretle sordu: "Bu da mi olacak ya Resulallah?" Bu- 
yurdu ki: "Evet, canimi elinde tutan Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman! Bu-tun bunlar olacak ve bu sirada onlan zorba emirler, 
fasik vezirler, zalim bilginler ve hain eminler yonetecektir." 

Selman sordu: "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" Buyurdu 
ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin olsun ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak. Bu sirada munker (kotu) maruf (iyi) 
olacak, maruf da munker olacak, haine guvenilecek, guvenilen 
kimse ihanet edecek, yalan soyleyenler tasdik edilecek ve dogru 
soyleyenler de yalanlanacaklardir." 

Selman, "Butun bunlar olacak mi ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman, butun bunlar olacak ve bu sirada kadmlar yonetici 
olacak, cariyelere danisilacak, cocuklar minberlere oturacak, ya- 
lan bir beceri gibi algilanacak, zekat bir kayip, Muslumanlarin 
beytulmahni talan etmek bir ganimet gibi gorulecektir. Kisi anne 
ve babasma eziyet edecek, buna karsin arkadasma iyilik edecek- 
tir. Ve kuyruklu yildiz dogacaktir." 

Selman dedi ki: "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" Buyurdu 
ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak ve o sirada kadm kocasmm ticaret 
ortagi olacak, yagmur normal mevsiminde yagmayacak, sicak 
mevsimlerde yagacak, comert insanlar olabildigince sert ve kaba 
olacaklar, zor duruma dusen yoksul insan kucumsenecektir. Bu si- 
rada carsilar birbirlerine yakm olacaktir. Biri: 'Hicbirsey satama- 
dim' diyecek, bir baskasi: 'Hie kar et-medim' diyecektir. Bundan 
dolayi Allah'i suglar gibi konusacaklardir." 

Selman, "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman, butun bunlar olacaktir ve bu sirada baslanna bir 
kavim musallat olacaktir ki konusacak olsalar, boyunlanni 
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musallat olacaktir ki konusacak olsalar, boyunlanni vuracaklar; 
susacak olsalar, her seylerini mubah sayacaklar, mallarma el ko- 
yacak, sayginliklarmi cigneyecekler. Kanlanni dokecek, yurekleri- 
ne korku salacak-lar. sirada muminleri korkak, urkek, pisink ve 
cekingen gorursun." 

Selman, "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman, butun bunlar olacak ve o sirada bir sey dogudan ve 
bir sey de batidan getirilecek ve bunlar ummetimi etkileyip 
yonlendirecektir. Vay ummetimin zayiflarma, onlarm elinden neler 
cekecekler, neler?! zalimlerin de Allah'm azabmdan dolayi vay 
hallerine! Bunlar kucuklere acimayacak, buyuklere saygi 
gostermeyeceklerdir. Hicbir kusuru bagislamayacaklardir. Onlarla 
ilgili haberler hep cirkin ve agza almmayacak cinstendir. Bedenleri 
insan bedeni, ama kalpleri seytan kalbi olacaktir." 

Selman* "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" diye sordu. 
Resulul-lah buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a 
yemin ederim ki, ey Selman, butun bunlar olacak ve o sirada er- 
kekler erkeklerle, kadinlar da kadmlarla iliskiye gireceklerdir. 
Kizlar ailelerinin evinde kiskanihp korunuldugu g ibi erkek cocuklar 
da kiskanihp korunulacak-lar . Erkekler kendilerini kadmlara, ka- 
dinlar da kendilerini erkeklere benzetecekler. Kadinlar egerlere 
bineceklerdir. Ummetimden onlara Allah'm laneti olsun." 

Selman, "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman butun bunlar olacak ve o sirada mescitler tipki Kilise 
ve Havralar gibi yaldizlanacak. Mushaflar siislenecek, minareler 
uzun olacak, saflar kalabahk, ama kalpler birbirlerine karsi 
nefretle dolu olacak, dilleri farkh seylerden soz edecektir." 

Selman,, "Bunlar da mi olacak ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman, butun bunlar olacak ve o sirada ummetimin 
erkekleri altm takilarla siisleneceklerdir. ipek ve ibrisim giysiler 
giyinecek, kaplan derisini alls veris metai haline getireceklerdir. 
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kaplan derisini ahs veris metai haline getireceklerdir." 

Selman dedi ki: "Bunlar da mi olacak, ya Resulallah?" Buyurdu 
ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak ve o sirada faiz 90k yaygin olacak, 
giybetle ve riis-vetle is gorulecektir. Dinin degeri dusecek, buna 
karsilik dunyamn degeri yukselecektir." 

Selman dedi ki: "Bunlar da mi olacak ya Resulullah?" Buyurdu 
ki: Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak ve o sirada bosanmalar cogalacak, 
Allah'm koydugu hicbir sinir, hicbir hukuk gozetilemeyecektir. Tabi, 
butun bunlann Allah'a bir zaran olamayacaktir." 

Selman dedi ki: "Bunlar da mi olacak, ya Resulallah?" Buyurdu 
ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak ve o sirada sarkici cariyeler ve calgi 
aletleri ortaya cikacak, ummetimi, en kotu ve en serli fertleri yone- 
teceklerdir." 

Selman, "Bunlar da mi olacak, ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman, butun bunlar olacak ve o sirada ummetimin 
zenginleri gezip dolasma amaciyla, orta halli olanlan ticaret 
amaciyla, yoksullan da gosteris ve desinler icin hacca 
gideceklerdir. Bu sirada bazi topluluklar, Allah'tan baskasi icin 
Kur'an ogrenecek, Kur'an'i bir muzik melodisi, bir calgi gibi 
algilayacaklar. Diger bazi topluluklar, Allah'tan baskasi icin fikih 
ogreneceklerdir. sirada zinadan peydahlanan cocuklar 
cogalacaktir. Kur'an'i teganniyle okuyacaklar ve dunya \g\n 
birbgbl\<n§»kisBQfi^?rda mi olacak, ya Resulallah?" diye sordu. 
Buyurdu ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim 
ki, ey Selman, butun bunlar olacak ve o sirada haramlar 
cignenecek, bol gunahlar kazanilacak ve kotuler iyilere musallat 
olacaklardir. Yalan her tarafi kaplayacak, inatcilik insanlarm tipik 
bir davranisi haline gelecek, yoksulluk bas alip gidecektir. insanlar 
giysilerle birbirlerine karsi ovuneceklerdir. Uzerlerine yagmur 
mevsimi dismda yagmur yagacaktir. Vakit gecirmek amaciyla 
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smda yagmur yagacaktir. Vakit gecirmek amaciyla tavla, satranc 
gibi oyunlar oynamayi ve muzik dinlemeyi hos karsilayacaklardir. 
Marufu emretmeyi ve munke-ri nehyetmeyi hos karsilamayacak- 
lardir. Oyle ki, o donemde bir mumin, toplumun en zelil kimsesi 
haline gelecektir. Hafizlar ve zahitler birbirlerini kmayacaklar, fa- 
kat her iki grup da goklerin melekutunda 'pisler ve necisler' olarak 
anilacaklardir." 

Selman dedi ki: "Bunlar da mi olacak, ya Resulallah?" Buyurdu 
ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak ve o sirada zengin yoksul dusmekten 
baska bir seyden korkmayacaktir. Oyle ki, bir dilenci, iki cuma a- 
rasi el acip dilenecek, ama bu sure icinde kimse avucuna bir sey 
koymayacaktir." 

Selman dedi ki: "Bunlar da mi olacak, ya Resulallah?" Buyurdu 
ki: "Evet, canimi elinde bulunduran Allah'a yemin ederim ki, ey 
Selman, butun bunlar olacak ve o sirada 'Ruveybiza' konusacak- 
tir." Selman dedi ki: "Anam babam sana kurban olsun, ya 
Resulallah, 'Ruveybiza' nedir?" Buyurdu ki: " Halkin geneli hakkm- 
da, o gune kadar konusmayan bir kimse konusacaktir. Fakat on- 
dan sonra fazla yasamayacaklardir. Cok gecmeden yeryuzunden 
korkunc bir ses duyulacak. Her topluluk o sesin kendi bolgelerin- 
den geldigini dusunecektir. insanlar Allah'm diledigi bir sure kadar 
bekledikten ve kafalari uzerine yere geldikten sonra yeryiizii gizle- 
digi madenleri disan atacaktir. Yani, altin ve gumusu." - 
Peygamberimiz o sirada siitunlara eliyle isaret ederek;- "Bunlar 
gibi." dedi, "Ama o gun ne altin, ne de giimus fayda verecektir. iste 
'Onun belirtileri geldi.' ayetinin anlami budur." [Tefsir-ui KummT, c.2, 

s.303-307] 

Ravzat-ul Kafi adh eserde, Muhammed b. Yahya'dan, o Ahmed 
b. Muhammed'den, o bazi arkadaslanndan, vine A M b. ibrahim, 
babasmdan, o ibn-i Ebi Umeyr'den, bunlarm tumii Muhammed b. 
Ebi Ham-za'dan, o da Hamran'dan soyle rivayet eder: imam Cafer 
Sadik (a.s), -yanmda Abbasi halifelerinden ve S itlerin onlarm ya- 
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nmdaki olumsuz durumlarindan soz edildigi bir sirada- soyle bu- 
yurdu: "Halife Ebu Caf-er Mansur'la beraber yuriiyordum. bir kafi- 
leyle beraber atma binmisti, arkasmda ve onunde atlilar vardi. 
Bense bir esege binmis ve yanmda yol ahyordum. Bana dedi ki: Ey 
Ebu Abdullah! Allah'm bize verdigi giicten, bizim icin agtigi ustun- 
luk ve onur kapilanndan dolayi sevinmen, hilafet igin senin ve Eh- 
libeyti'nin bizden daha layik oldugunu soylememen, dolayisiyla bi- 
zi kendin ve diger insanlarm aleyhine tahrik etmemen gerekir." 

"Dedim ki: 'Kim benim adima bu sozleri sana ulastirmissa, ya- 
lan soylemistir.' Dedi ki: 'Yemin eder misin?' Dedim ki: 'insanlar 
buyuculer gibidirler. Senin kalbini bana karsi celmek istiyorlar. On- 
lan dinleyerek buna imkan verme. Cunku biz sana, senin bize olan 
ihtiyacmdan daha fazla muhtaciz.' Bana dedi ki: 'Hatirhyor musun, 
bir gun sana; 'Bizim mulkumuz olacak midir?' diye sormustum, 
sen de; 'Evet, uzun, genis ve zorlu bir hakimiyetiniz olacak. Size 
muhlet verilecek ve dunyaniz genis tutulacak. Ta ki bizden birimi- 
zin dokunulmaz olan kanmi haksiz yere, haram beldede ve haram 
ayda dokunceye kadar.' demistin. Baktim ki, sozlerimi unutma- 
mis, dedim ki: 'Umarim yuce Allah, seni bundan uzak tutar. Cunku 
ozellikle seni anmamistim. 0, rivayet ettigim bir hadisti. Bakarsm, 
senin ailenden bir baskasi bu isi ustlenir.' Bunun uzerine halife 
sustu." 

"Evime dondugumde dostlanmizdan biri geldi ve soyle dedi: 
Sana kurban olayim, seni Ebu Cafer'in kafilesinde gordum. Sen bir 
esege bin-mistin, o da ata binmisti. Yukandan, seninle konusuyor- 
du, sen de ondan asagidaydm. Bu manzara karsismda kendi ken- 
dime dedim ki: 'Su Allah'm insanlar icin gorevlendirdigi huccettir, 
bu hususta uyulmasi gereken emir sahibidir. Bu da zorbahkla mu- 
amele eden biridir. Peygamberin evlatlanni olduruyor, Allah'm 
sevmeyecegi sekilde yer ytizunde kan dokuyor. Ama o ata biniyor, 
sen ise esege biniyorsun! icime bir kusku dustu. Oyle ki dinimden ve 
canimdan yana endiseye dustum." 

"Ona dedim ki: 'Eger etrafimdaki, onumdeki, arkamdaki, sa- 
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gimdaki ve solumdaki melekleri gorseydin, onun icinde bulundugu 
durumu kucumserdin.' Bunun uzerine bana su karsihgi verdi: "i§te 
simdi, kalbim huzura kavustu." 

"Sonra adam dedi ki: 'Bunlar daha ne zamana kadar saltanat 
surdurecekler veya ne zaman bunlardan yana rahata kavusaca- 
giz?' Dedim ki: 'Her seyin bir suresinin oldugunu bilmiyor musun?' 
Dedi ki: 'Biliyorum.' Dedim ki: Bu isin zamani geldiginde, bir goz 
acip kapama am kadar cabuk olacagmi bilmek sana bir fayda ve- 
rir mi? Eger onlann Al- lah katmdaki hallerinin nasil oldugunu 
bilseydin, onlara karsi daha bu- yuk bir nefret beslerdin. Sen ve 
yeryuzundeki butun insanlar, onlan boylesine buyuk bir vebalm al- 
tma sokmaya calissaydi, yine de buna guc yetiremezdiniz. Seytan 
senin metanetini bozup kararsizliga dusurmesin. Onur ve ustunluk 
Allah'm, Resulunun ve muminlerindir. Fakat munafiklar bunu bil- 
mezler." 

"Bilmez misin ki, bizim egemenligimizi bekleyen, gordugu ezi- 
yetlere ve korkulara karsi sabreden kimse, yarm bizimle beraber 
olacaktir? Bu nedenle sen, hakkm oldugunu, hak ehlinin yok oldu- 
gunu, zulmun turn sehirleri sardigmi gordugunde, Kur'an'm eskidi- 
gini, Kur'-an'da olmayan asilsiz seylerin uyduruldugunu, Kur'an yo- 
rumlannda he- va ve hevesin esas almdigmi; dinin tipki bir kabm 
tersyuz edildigi gibi, tersyuz edildigini; batil taraftarlannin hak eh- 
line ustunluk sagladiklarmi; kotulugun aq\k oldugunu; kimsenin 
kotulukten menedilmedigini ve kotuluk isleyenlerin mazur gorul- 
dugunu; fasikhgm her yam kapladigmi; erkeklerin erkeklerle, ka- 
dmlann da kadmlarla (cinsel anlamda) yetindigini; muminin sus- 
kun oldugunu, sozlerinin kabul gormedigini; buna karsm fasikm 
yalan soyledigi halde, yalanma ve iftirasma itiraz edilmedigini; ku- 
gugun buyugu kugumsedigini; akrabahk baglannin koptugunu; 
gunahlanyla ovunen kimselere gulunup gegildigini, sozlerine karsi 
gikilmadigini; kadinlann verdigi seyi oglanlarm verdigini; kadmla- 
rm kadmlarla evlendigini; ovgunun arttigmi; erkeklerin, mall Allah- 
'a kulluk sunma maksadi dismda infak ettigini, bundan menedil- 
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mediklerini ve kimsenin onlann ellerinden tutmadigmi; insanlann 
Allah yolunda cabalayan bir mumini bu halde gorduklerinde Allah- 
'a sigindiklanni; komsunun komsusuna eziyet ettigini ve bundan 
menedil- medigini; kafirin muminlerin iginde bulunduklan duruma 
sevindigini; yeryuzunu kaplayan bozgunculuktan hosnut oldugunu; 
igkinin agiktan icildigini, Allah'tan korkmayan insanlann \qk\ sofra- 
lannda bir araya geldiklerini; marufu emretmenin 90k cihz oldu- 
gunu; fasikm, Allah'm sevmedigi isleri yapmakta guclu oldugunu, 
bundan dolayi ovuldugunu; mucize ve keramet sahibi 1 insanlann 
tahkir edildiklerini, onlan sevenlerin horlandiklanni; hayir yolunun 
terk edildigini, buna karsilik kotuluk yolunun izlendigini; Allah'm 
evinin islevsiz oldugunu, insanlara onu terk etmelerinin emredildi- 
gini; kisinin yapmadigini dedigini; erkeklerin erkeklerle, kadinlann 
kadmlarla cinsel iliskiye girmeyi arzuladiklanni; erkegin makatmi, 
kadmm da cinsel organmi kullandirarak gegimini sagladigmi; ka- 
dinlann da tipki erkekler gibi kendi aralannda toplantilar duzenle- 
diklerini; Abbasogullan arasinda es cinselligin yayildigmi; bir kadi- 
nm kocasi icin kma surunmesi ve taranmasi gibi, boya surunup ta- 
randiklanni; erkeklerin cinsel arzulan icin mal harcadiklanni; 
erkege ragbet edildigini, erkeklerin onu elde etmek icin rekabet 
ettiklerini, onu kiskandiklanni; mal sahibinin muminden daha us- 
tun ve izzetli goruldugunu; faizin yaygm ve kimsenin faiz esash 
muamele yapmaktan dolayi ayiplanmadigim; kadinlann zina et- 
mekle ovunduklerini; kadmm kocasmi erkeklerle cinsel iliskiye 
girmeye hazirladigmi; insanlar arasinda en 90k saygi goren ve en 
iyi olarak nitelendirilen evin, kadinlann fuhus yapmalanna yar- 
dimci olan ev oldugunu; muminin mahzun, horlanmis, ezik oldu- 
gunu; bidatlann ve zinanm yaygm oldugunu; insanlann yalan sahit- 
ligi ahskanhk haline getirdiklerini; haramlann helallestirildigini, 
helallerin haramlastinldigmi; dint meselelerin kisisel gorusle co- 
zuldugunu, Kur'an'm ve hukumlerinin islevsiz kilmdigmi; geceleri 



1- Bir niishaya gore: hadis rivayet eden. 
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kimsenin Allah'a isyan etmekten cekinmedigini; muminin 
kotulugu ancak kalbiyle inkar edebildigini; buyuk servetlerin Allah- 
'i gazaplandiracak alanlarda harcandigim; yoneticilerin kufur ehli- 
ne yakin durduklarmi, hayir ehlinden uzaklastiklanm; yoneticilerin 
hukmederken rusvet aldiklanni; yoneticiligin mall ve gucu 90k o- 
lan kimselerin elinde oldugunu; birbirlerinin mahremi olan erkek 
ve kadinlarm birbirleriyle yetinip evlendiklerini; adamm bir tohmet- 
ten ve bir zandan dolayi olduruldugunu; erkegin oglanla ask yap- 
mak icin canmi ve malmi feda etmekten gekinmedigini; erkegin 
kadmlarla iliski kurmaktan dolayi ayiplandigmi; erkegin karismin 
fuhus yaparak kazandigi mall yedigini ve ustelik bundan haberinin 
oldugunu, onun bu isini bizzat kendisinin yonettigini; kadmin ko- 
casma baski yaptigmi, onun istemedigi seyleri yaptigmi, kocasmm 
nafakasmi verdigini; adamm, kansmi ve cariyesini kiraya verdigini 
ve 90k kotu yiyecek ve iceceklere razi oldugunu; Allah adma yalan 
yeminlerin cokca edildigini; kumann serbest oldugunu; ickinin a- 
ciktan satildigini ve hig kimsenin buna engel olmadigim; kadinla- 
rm kendilerini kufur ehline peskes cektiklerini; eglence yerlerinin 
serbest oldugunu, kimsenin kimseyi oralardan menetmedigini, 
kimsenin buna cesaret edemedigini; onurlu insanlann iktidara 
gelmelerinden korkulan kimselerce asagilandiklanni; yoneticilerin 
en yakin kimselerin, biz Ehlibeyt'e sovmekle ovunen kimseler ol- 
dugunu; bizi sevenlere zulum yapildigmi; sahitliklerinin kabul e- 
dilmedigini; insanlann yalan soylemek hususunda birbirleriyle ya- 
nstiklanni; insanlara Kur'an'i dinlemenin agir geldigini, buna kar- 
sm batil sozler dinlemekten hoslandiklanni; komsunun komsuya 
dilinden gekindigi icin iyilikte bulundugunu; ilaht hadlerin gecersiz 
kilindiklarmi, insanlann bu hususta keyiflerine gore hareket ettik- 
lerini; mescitlerin suslendiklerini; insanlar arasmda en dogru sozlu 
olarak bilinen insanin yalanci ve mufteri kimseler olduklanni; ko- 
ttilugun ve soz tasimanm aciga giktigmi; fuhsun yayildigmi; giybe- 
tin zevk veren bir ugras gibi algilandigmi ve insanlann bunu birbir- 
lerine mujdelercesine aktardiklanni; insanlann Allah nzasinin di- 



Maide Suresi 51-54 677 

smdaki bir amactan dolayi hacca gitmek ve cihada katilmak iste- 
diklerini; iktidar sahibinin kafirin hatin \g\n mumini ezdigini; hara- 
benin bayirdan daha revacta oldugunu; insanin ge?imini, eksik tar- 
tip olgmekle temin ettigini; kan dokmenin onemsenmedigini; kisi- 
nin dunyevT amaglar \g\n liderlik pesinde oldugunu; baskalan ken- 
disinden korksunlar ve meselelerini ona gotursunler diye sivri dilli 
biri olarak bilinmeye cabaladigim; namazin onemsenmedigini; 
buyuk bir servete sahip olan kimselerin buna sahip olduklan gun- 
den beri zekatmi vermediklerini; olunun mezanndan cikanhp ezi- 
yet edildigini ve kefeninin satildigini; toplumsal galkantilann 
gogaldigini; adamm aksam gakirkeyif, sabahlan da sarhos 
oldugunu, insanlann durumuna aldins etmedigini; insanlann 
hayvanlarla iliskiye girdiklerini; hayvanlann birbirlerini 
parcaladiklanm; insanlann mescitlerine gidip dondtiklerinde 
uzerlerinde giysilerinin bulunmadigmi; insanlann kalplerinin 
katilastigmi, gozlerinin dondugunu; Allah'i anmanm kendilerine 
agir geldigini; haram yemenin yaygm bir ahskanhk haline geldigini; 
insanlann haram yeme hususunda birbirleriyle yanstiklanni; 
namaz kilanm insanlann gormesi \g\n namaz kildigmi; fakihin dint 
bir amag gutmeden, dunya ve liderlik icin fikihla ilgilendigini; 
insanlann galip gelenin yanmda yer aldiklanni; helalin pesinde 
olanm yerildigini, ayiplandigmi, buna karsilik haramm pesinde 
olanm ovuldugunu, sayildigmi; Haremeyn'de (Mescid-i Haram ve 
Mescid-i Nebi'- de) Allah'm sevmedigi islerin yapildigmi ve 
kimsenin buna engel olmadigim, oralarda cirkin islerin 
yapilmamasi i?in gaba gosterecek kim- senin bulunmadigmi; 
Haremeyn'de alenen calgi galmdigmi; bir adamm hak bir sey soy- 
lerken, marufu emredip munkeri yasaklamaya gahsirken birinin 
kalkip ona ogut verdigini ve ona aciyan bir edayla, 'Bunlar sana 
kalmamis!' dedigini; insanlann birbirlerine bakarak kotu kimseleri 
onder edindiklerini; hayir yolunun bos, kimse tarafmdan izlenme- 
digini; cenazeyle alay edildigini, ama kimsenin buna karsi cikma- 
digmi; her gegen yil bidat ve kotuluklerin arttigmi; halkm ve meclis- 
lerin sadece zenginlere tabi olduklanni; yoksullara alay edilerek 
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bir seyler verildigini ve Allah rizasmin dismdaki bir amac gudulerek 
yoksullara yardim edildigini; goklerdeki ayetlerden kimsenin urk- 
medigini; insanlarm tipki hayvanlar gibi alenen ciftlestiklerini; in- 
sanlarm tepkisinden korktuklan igin kimsenin bir kotuluge karsi 
cikamadigim; kisinin Allah rizasmin dismdaki bir amac ugruna 
cokca mal harcayabildigini, ama Allah nzasi igin en ufak bir har- 
camada bulunmaktan dahi kacmdigim; anne ve babaya kotu dav- 
ranmanm normal bir davrams haline geldigini; anne ve babalann 
horlandiklarmi; anne ve babalann cocuklarimn yanmda insanlarm 
en kotusu haline geldiklerini; evladin anne ve babasma iftira 
etmekten hoslandigmi; kadinlarm iktidara geldiklerini, her seye 
egemen olduklarmi ve onlann keyiflerine gore hareket edildigini; 
adamm oglunun babasma iftira attigmi; anne ve babasma beddu- 
ada et- tigini ve olmelerinden dolayi sevindigini, kisinin bir gunu 
buyuk bir gunah islemeden veya 6I9Q ve tartiyi eksik olcup tart- 
madan veya zina etmeden ya da icki icmeden gecirdiginde buna 
uzuldugunu, teessuf ettigini; iktidar sahiplerinin yiyecekleri 
stokladiklarmi; akrabalann mallarmin batil yolda harcandigim, on- 
larla kumar oynandigim, icki icildigini, ickiyle tedavi yapildigmi, 
hastalara icki icmelerinin tavsiye edildigini, onunla sifa bulacaklan 
sanildigmi; insanlarm marufu emretme ve munkeri yasaklama go- 
revini terk etme, bunu bir gorev olarak yerine getirmeye yanas- 
mama hususunda esit hale geldiklerini; munafiklann ve nifak eh- 
linin ruzgannm estigini, hak ehlinin ruzgarmmsa depresmedigini; 
ezan okumanm ve namaz kilmanm ucret karsiligi yapildigmi; mes- 
citlerin Allah'tan korkmayanlar tarafmdan dolduruldugunu; bunla- 
rm oralarda giybet etmek, hakkm taraftarlannin etini yemek ve 
birbirlerine sarap igmelerini anlatmak igin bir araya geldiklerini; 
sarhos kimsenin ne dedigini anlamayacak durumda oldugu halde 
insanlara namaz kildirdigini; sarhos oldugu icin kinanmadigmi, 
tarn tersine sarhos oldugunda saygi gordugtinu, sakmildigmi, kor- 
kuldugunu, kendi haline birakildigmi, herhangi bir cezaya carpti- 
nlmadigmi, sarhoslugunun bir mazeret kabul edildigini; yetimlerin 
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mallarim yiyenlerin salih insanlar olarak ovulduklerini; yargiglann 
Allah'm emrettiginin aksine yargilamada bulunduklanni; 
yoneticilerin bir cikar beklentisi ytizunden hainleri guvenilir adam- 
lar olarak yanlannda tuttuklarmi; yoneticilerin mirasi gunah ehline, 
Allah'a karsi gelmekte curetkar davranan kimselere verdiklerini ve 
bunlarm mirasi diledikleri gibi harcamalanna goz yumduklarmi; 
minberlerden insanlara takva emredildigini, buna karsm takvayi 
emredenlerin dediklerini yapmadiklarim; namazi vaktinde kil- 
manm onemsenmedigini; sadakanm aracilar vasitasiyla verildigini 
ve bu hususta Allah'm nzasi yerine insanlarm hosnutlugunun esas 
ahndigmi; insanlarm butun dertlerinin mideleri ve cinsel organlan 
oldugunu; ne yediklerine ve kiminle iliskiye girdiklerine bakmadik- 
larmi; dunyanm boyle insanlara yoneldigini; hakkm belirtilerinin si- 
linmeye yuz tut- tugunu gordiigiin zaman, olduk?a dikkatli ol, ihti- 
yath davran ve yuce Allah'tan kurtulus dile. Bil ki, o insanlar yuce 
Allah'm korkung gazabmm kapsami igindedirler ve Allah, diledigi 
bir seyden dolayi onlara miihlet vermektedir." 

"Surekli olarak kendini kontrol et. Yuce Allah'm, onlann duru- 
mundan farkh bir durumda seni gormesi icin calls. Eger sen 
onlann arasmdayken Allah'm azabi onlann uzerine inecek olursa, 
bir an once Allah'm rahmetine kavusmus olursun; yok eger, onlara 
azap iner de sen bekletilirsen, onlann Allah'a karsi takmdiklan 
curetkar tutumun cezasmm kapsaminm dismda tutulmus olursun. 
Bil ki, yuce Allah iyi insanlarm ecrini zayi etmez. Allah'm rahmeti 
iyi insanlara yakmdir." [Ravzat-ui Kafi, c.8, s.36-42] 

Ben derim ki: Bu anlamlari i?eren ve gerek peygamber efen- 
dimizden (s.a.a), gerekse Ehlibeyt imamlarindan (a.s) rivayet edi- 
len hadislerin sayisi oldukga fazladir. Ancak bizim burada naklet- 
tigimiz iki hadis, anlam ve mesaj itibariyle bunlarm en kapsamhla- 
ndir. 

Ahir zamanla ilgili haberleri iceren hadisler, "Ey inananlar, siz- 
den kim dininden donerse, bilsin ki Allah, yakmda oyle bir top- 
lum getirecektir ki onlari sever, onlar da O'nu severler. Mumin- 
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lere kar§i algak gonullu, kafirlere kar§i onurlu ve §iddetlidirler. 
Allah yolunda cihat ederler, higbir kinayicmm kmamasmdan 
korkmazlar." ayetinin genel olarak i§aret ettigi geli§melerin birer 
ayrmtili agiklamasi niteligindedir. Allah dogrusunu herkesten daha 
iyi bilir. 

Hamd Allah'a mahsustur. 
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